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บทคัดยอ 
การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค คือ ๑) เพื่อศึกษาแนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเกี่ยวกับการ

ลงโทษประหารชีวิต ๒) เพื่อศึกษาสภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต ๓) เพื่อวิเคราะหแนวคิดพุทธจ
ริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต การวิจัยครั้งนี้ เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Quantitative 
Research) ใชวิธีวิเคราะหเชิงพรรณนา 

ผลการวิจัยพบวา 
๑) แนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต พบวา พุทธปรัชญามี

ทัศนะวาเจตนาเปนมโนกรรม เกณฑตัดสินความดีอาศัยหลักศีล ๕ และหลักกรรม พุทธจริยศาสตร
เปนกฎเกณฑในการอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม โทษประหารชีวิตถือ
เปนโทษสูงสุดท่ีกฎหมายกําหนดไวเพื่อมุงกระทําตอชีวิตนักโทษเปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐ
ลงโทษอาชญากรรมแกบุคคลผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย
เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจากสังคมอยางเด็ดขาด สําหรับวิธีการประหารชีวิตมีความ
แตกตางกันออกไปตามยุค 

๒) สภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต พบวา ประเทศไทยเปนประเทศหนึ่งท่ีมีการใช
การลงโทษประหารชีวิตมาต้ังแตสมัยโบราณจนถึงปจจุบัน ซึ่งโทษประหารชีวิตเปนการวางโทษทาง
กฎหมายบานเมือง สวนบทลงโทษสําหรับภิกษุผูกระทําความผิดในพระพุทธศาสนาเรียกวา พระพุทธ
บัญญัติหรือพระวินัย กฎระเบียบ ขอบังคับ ท่ีพระพุทธเจาทรงต้ังไวเปนพุทธอาณา มีบทลงโทษตาม
ฐานของความผิด เริ่มต้ังแตเบาไปจนถึงหนักสุดคือการพนจากความเปนพระภิกษุ 
๓) วิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต พบวา หลักการของศีล ๕ เปนหลักท่ี
พระพุทธเจาทรงไวเปนหลักจริยธรรมข้ันพืน้ฐานสําหรับการอยูรวมกันอยางสงบสุข สวนการลงโทษ
ประหารชีวิตนั้น พระพุทธศาสนามีทาทีท่ีวาเมื่อบุคคลไดกระทําการละเมิดกฎหมายบานเมืองรายแรง 
ควรไดรับการพิจารณาโทษตามประมวลกฎหมายนั้นๆ ซึ่งเปนไปตามหลักกรรมในพระพุทธศาสนา 
โทษประหารชีวิตเมื่อเทียบกับหลักกรรมแลวจัดเปนครุกรรมฝายอกุศล ดังนั้นบุคคลท่ีเกี่ยวของควรใช
หลักเมตตาธรรม คือ เมตตากายกรรม เมตตาวจีกรรม เมตตามโนกรรม ตอบุคคลท่ีไดรับโทษประหาร
ชีวิต 
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Abstract 

The aims of this research were: 1) to study the concepts of Buddhist ethics 
in relations to death penalty; 2) to study the problematic conditions of the death 
penalty; 3) to analyze the ethical concepts and the death penalty through the 
qualitative research methodology and the gathered data were interpreted by means 
of the descriptive analysis.  

The research results were as follows:  

1) Based on the study of the concepts of Buddhist ethics in relations to 
the death penalty, it was suggested that Buddhist philosophy has its view that 
intention is a conscience. The criteria for judging good relies on the five precepts and 
the principles of kamma. Buddhist ethics is a rule for living together for the order and 
peace of society. The death penalty is considered the highest penalty imposed by 
the law to focus on the prisoners' lives as a legal process in which the government 
punishes crimes against persons who commit crimes using various methods to 
destroy life or to kill. It is to absolutely eliminate the perpetrator from society. The 
methods of execution are differentiated according to the era. 

 2) The study of the problematic conditions of death penalty 
suggested that Thailand is one of the countries that has used the death penalty 
since ancient times to the present day. The death penalty is a punishment as the 
law of the country. As for the punishment for monks who commit crimes in 
Buddhism, it is called Buddha's command or discipline. The rules and regulations 
that the Lord Buddha set have penalties based on the faults from the lightest to the 
heaviest one, which is termination of monkhood.  
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 3) In regards to the analysis of the ethical concepts and the death 
penalty, it was found that the five precepts are the principles that the Lord Buddha 
set as a basic ethical principle for peaceful coexistence. As for the death penalty, 
Buddhism has an attitude that when a person has committed a serious violation of 
the law of the country, a penalty should be considered for that person according to 
that code, which is based on the principle of kamma in Buddhism. The death penalty 
compared to the kamma principle is classified as a heavy unwholesome act. 
Therefore, the person concerned with this matter should use the compassion 
principles: physically loving kindness (mettā-kāya-kamma), vocally loving kindness 
(mettā-vacī-kamma) and mentally loving kindness (mettā-mano-kamma) to those 
who are punished by the death penalty. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 
ดุษฎีนิพนธเลมนี้สําเร็จลงไดดวยดี โดยความเมตตาอนุเคราะหจาก ผศ.ดร.จรัส ลีกา และ

ผศ.ดร.สุวิน ทองปน อาจารยท่ีปรึกษาผูใหความรู แนวคิด คําแนะนําและขอสังเกตอันเปนประโยชน
อยางยิ่งในการทําดุษฎีนิพนธ ตลอดถึงการตรวจสอบความถูกตองของเนื้อหาทางวิชาการดวยดีตลอด
มา   

ขอขอบพระคุณบัณฑิตมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย คณาจารยและ
เจาหนาท่ีของศูนยบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน ท่ีได
เมตตาตรวจรูปแบบดุษฎีนิพนธและคําแนะนําท่ีเปนประโยชนใหดุษฎีนิพนธเลมนี้สมบูรณยิ่งข้ึน 
รวมท้ังเจาหนาท่ีและบุคลากรหองสมุด มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน ซึ่ง
ไดเอื้อเฟอหนังสือ ตํารา วิทยานิพนธและเอกสารงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ ซึ่งไดรับความอนุเคราะหดวยดี
ตลอดมา 

ยิ่งไปกวานั้น ขอขอบพระคุณพระอาจารยและอาจารยบัณฑิตวิทยาลัยมหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกนทุกรูปและทุกทาน ท่ีไดประสิทธิ์ประสาทความรูวิชาตางๆ 
ท่ีเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาและปรัชญาท่ีมีสวนสนับสนุนในการศึกษาและการเขียนดุษฎีนิพนธเลมนี้มา 
ณ โอกาสนี้ 
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คําอธิบายสญัลักษณและคํายอ 
 

ก. คํายอเก่ียวกับพระไตรปฎก 
 อักษรยอในดุษฎีนิพนธนี้ อางอิงจากพระไตรปฎกฉบับภาษาไทย ของมหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙ ในการอางอิงโดยระบุ เลม/
ขอ/หนา หลังคํายอช่ือคัมภีร เชน ที.สี. (ไทย) ๙/๑๗๐/๕๖ หมายถึง สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีล
ขันธวรรค พระไตรปฎกภาไทย เลมท่ี ๙ ขอท่ี ๑๗๐ หนา ๕๖   

พระวินัยปฎก 

เลม   คํายอ                             ช่ือคัมภีร 
๑ วิ.มหา. (ไทย) = วินยปฎก มหาวิภงฺคปาลิ   (ภาษาไทย) 
๒ วิ.มหา. (ไทย) = วินยปฎก มหาวิภงฺคปาลิ   (ภาษาไทย) 
๔ วิ.ม. (ไทย) = วินยปฎก มหาวคฺคปาลิ   (ภาษาไทย) 
๗ วิ.จู. (ไทย) = วินยปฎก จูฬวคฺคปาลิ   (ภาษาไทย) 

 
พระสุตตันตปฎก 

เลม   คํายอ                             ช่ือคัมภีร 
๙   ที.สี. (ไทย)   = สุตตันตปฏก ทีฆนิกาย สีลกฺขนฺธวคฺคปาลิ (ภาษาไทย) 
๑๑   ที.ปา. (ไทย)   = สุตตันตปฏก     ทีฆนิกาย ปาฏิกวคฺคปาลิ (ภาษาไทย) 
๑๒   ม.มู. (ไทย)   = สุตตันตปฏก     มชฺฌิมนิกาย มูลปณฺณาสกปาลิ (ภาษาไทย) 
๑๓   ม.ม. (ไทย)    = สุตตันตปฏก     มชฺฌิมนิกาย มชฺฌิมปณฺณาสก (ภาษาไทย) 
๑๔ ม.อุ. (ไทย) = สุตตันตปฏก     มชฺฌิมนิกาย อุปริปณฺณาสกปาลิ(ภาษาไทย) 
๑๕   สํ.ส.      (ไทย) = สุตตันตปฏก    สํยุตฺตนิกาย    สคาถวคฺคปาลิ (ภาษาไทย) 
๒๐   องฺ.ทุก.  (ไทย) =     สุตตันตปฏก     องฺคุตฺตรนิกาย   ทุกนิปาตปาลิ (ภาษาไทย) 
๒๒   องฺ.ฉกฺก.  (ไทย) =     สุตตันตปฏก     องฺคุตฺตรนิกาย   ฉกฺกนปิาตปาลิ (ภาษาไทย) 
๒๓   องฺ.อฏฐก.(ไทย) =     สุตตันตปฏก     องฺคุตฺตรนิกาย   อฏฐกนิปาตปาลิ (ภาษาไทย) 
๒๔ องฺ.ทสก. (ไทย) = สุตตันตปฎก องฺคุตฺตรนิกาย ทสกนิปาตปาลิ (ภาษาไทย) 
๒๕   ขุ.ธ.        (ไทย) =    สุตตันตปฏก    ขุทฺทกนิกาย      ธมฺมปทปาลิ  (ภาษาไทย) 
๒๕   ขุ.อิติ.      (ไทย) =    สุตตันตปฏก    ขุทฺทกนิกาย      อิติวุตฺตกปาลิ  (ภาษาไทย) 
๒๗   ขุ.ชา.      (ไทย) =    สุตตันตปฏก    ขุทฺทกนิกาย      ชาตกปาลิ  (ภาษาไทย) 

 
พระอภิธรรม 

เลม   คํายอ                            ช่ือคัมภีร 
๓๕   อภิ.วิ.     (ไทย)    =    อภิธมฺมปฏก   วิภงฺคปาลิ                         (ภาษาไทย) 
๓๖ อภิ.ธา. (ไทย) = อภิธมฺมปฎก ธาตุกถาปาลิ (ภาษาไทย) 



  

 

บทที่ ๑ 

 

บทนํา 
 

๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
มนุษยเปนสัตวสังคม 0

๑ ในการอยูรวมกันเปนจํานวนมากยอมเกิดการกระทบกระท่ัง
ลวงเกินกันเปนเรื่องธรรมดา เมื่อสังคมประสบกับความวุนวายผูนําเริ่มมองหาเครื่องมือในการควบคุม 
ซึ่งถือไดวาเปนจุดเริ่มตนของกฎกติกาตางๆ ภายในสังคม เพราะสังคมจําเปนตองมีกฎเพื่อกําหนด
พฤติกรรมของสมาชิกของสังคมใหอยูรวมกันอยางสงบส่ิงซึ่งใชควบคุมรักษาระเบียบสังคมนั้นมีสอง
แบบคือ แบบบังคับภายนอกและแบบบังคับภายในกฎหมายเปนแบบบังคับภายนอกท่ีสังคมไดสราง
ข้ึนใหมีลักษณะบังคับ โดยมีแบบแผนท่ีชัดเจนและแนนอน มีการลงโทษหากสมาชิกของสังคมฝาฝน
กฎหมายท่ีไดวางไวสวนแบบบังคับภายในนั้นเปนแบบแผนหรือแนวทางการประพฤติปฏิบัติอันดีงาม
ซึ่งสมาชิกท่ีอยูในสังคมไดสรางข้ึนโดยผานกระบวนการขัดเกลาอบรมส่ังสอน และประพฤติปฏิบัติตาม 
โดยไมจําเปนตองมีใครบังคับแบบบังคับภายในไดแกกฎศีลธรรม 

กฎหมายและกฎศีลธรรมเปนเครื่องมือในการควบคุมสังคมควบคูกันไป เพราะมนุษยเปน
ส่ิงมีชีวิตท่ีมีเหตุผล จึงมิอาจกระทําหรือเช่ือฟงกฎหมายอันไมสอดคลองกับหลักการทางศีลธรรม ซึ่ง
ถือเปนการควบคุมบังคับภายในไดแตถาใชกฎศีลธรรมควบคุมเพียงอยางเดียวสังคมก็ไมอาจจะอยูได
ดวยความสงบสุข เนื่องจากในแตละสังคมประกอบดวยบุคคลทุกประเภท คนท่ียึดถือกฎศีลธรรมอยาง
เครงครัดก็มี คนท่ียึดถือผลประโยชนสวนตัวมากกวาส่ิงอื่นก็มี เมื่อไมมีบทลงโทษท่ีแนนอนชัดเจน
บุคคลท่ีหวังประโยชนดังกลาวก็ยอมฝาฝนกฎอยูร่ําไป และนั่นยอมนําความเดือดรอนมาสูสังคมใน
ท่ีสุด ดังนั้นในทุกสังคมจึงจําเปนตองใชกฎหมายและกฎศีลธรรมควบคูกันไปเมื่อจุดมุงหมายพื้นฐาน
ของกฎเกณฑทางดานศีลธรรมคือการเปนแบบอยางของความประพฤติเพื่อควบคุมและขัดเกลาตนเอง
ของบุคคลในสังคมมีภาษิตลาตินบทหนึ่งกลาววา “ท่ีไหนมีสังคม ท่ีนั่นมีกฎหมาย” ซึ่งแสดงใหเห็นวา
กฎหมายกับสังคมมีความเกี่ยวพันซึ่งกันและกัน กลาวคือเมื่อมนุษยมาอยูรวมกันเปนหมูคณะก็จะตอง
มีกฎเกณฑท่ีถือปฏิบัติ เพื่อใหสังคมนั้นอยูไดโดยปกติสุข นักวิชาการไดมีกฎเกณฑท่ีวานั้นเกิดข้ึนได
อยางไร ในประเด็นนี้ไดมีขอโตแยงทางวิชาการวากฎเกณฑตางๆ นั้นเกิดข้ึนไดอยางไรมีแนวคิดเปน ๒
แนว1

๒แนวหนึ่งคิดวากฎเกณฑความประพฤติของมนุษยเกิดจากมนุษยหรือพระผูเปนเจาจงใจกําหนด

                                            
๑ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), ปรัชญากรีก บอเกิดภูมิปญญาตะวันตก, พิมพครั้งท่ี ๗, 

(กรุงเทพมหานคร: ศยาม, ๒๕๕๒), หนา ๒๐๖. 
๒ ปรีดี เกษมทรัพย, นิติปรัชญา, พิมพครั้งท่ี ๑๓, (กรุงเทพมหานคร: คณะนิติศาสตรมหาวิทยาลัย 

ธรรมศาสตร, ๒๕๕๗), หนา ๒๗๐. 



๒ 

ข้ึน สวนอีกแนวหนึ่งเห็นวากฎเกณฑกอตัวข้ึนเองในสังคมมนุษย แลวคอยๆ คล่ีคลายวิวัฒนาการ
เรื่อยๆ โดยมิไดเริ่มตนหรือเกิดข้ึนดวยความจงใจของมนุษยคนใดคนหนึ่งในการพิจารณาตัดสินการ
กระทําของมนุษยนั้นเกี่ยวของกับความเช่ือเรื่องเจตจํานงเสรีคําถามคือมนุษยมีอิสระในการตัดสินใจ
เลือกกระทําการตางๆ หรือไมลัทธิอิสระวิสัย (Indeterminism) เช่ือวาเราเปนอิสระมนุษยมีเจตจํานง
เสรีจึงมีการตัดสินใจเลือกท่ีเปนอิสระในขณะท่ีลัทธิเหตุวิสัย (Determinism) ไมเห็นดวยเราคิดวาเรา
ตัดสินใจเลือกโดยเสรีแตนั่นเราเขาใจผิดมนุษยไมมีเจตจํานงเสรีจึงไมมีอิสระในการตัดสินใจเลือกทุก
การกระทําของมนุษยเกิดข้ึนโดยมีสาเหตุหรือมีปจจัยมากมายและสลับซับซอนท่ีผลักดันใหเรากระทํา
การตางๆ 

การลงโทษตามกฎหมายอาญาเปนเครื่องมือของรัฐ เพื่อบํารุงรักษาใหประชาชนภายในรัฐ
สามารถดํารงชีวิตอยูไดอยางปกติสุข โดยการบังคับพฤติกรรมของประชาชนภายในรัฐใหปฏิบัติตาม
กรอบหรือกฎเกณฑของสังคม การลงโทษโดยการประหารชีวิตนั้นเปนการลงโทษท่ีสังคมในสมัยอดีต
ไดสรางข้ึนมาเพื่อจัดระเบียบ และใหความเปนธรรมแกสังคม ซึ่งในแตละพื้นท่ีนั้นก็จะมีวิธีการ
ประหารท่ีแตกตางกันแตก็อยูบนฐานคิดเดียวกัน ในปจจุบันนี้การประหารชีวิตถือวามีความจําเปนตอ

สังคมอยูหรือไมนั้นไมมีใครสามารถใหคําตอบแบบเบ็ดเสร็จสมบูรณได การลงโทษประหารชีวิตนั้น
เปนวิธีการลงโทษทางอาญาตอพลเมืองของรัฐท่ีรุนแรงท่ีสุดท่ีผูปกครองของแตละประเทศท่ัวโลกท้ัง
ในอดีตและปจจุบันบัญญัติข้ึนเพื่อบังคับใชในการลงโทษแกพลเมืองของตนท่ีกระทําความผิดรุนแรง
อันเปนอันตรายตอสังคมสวนรวมหากจะแตกตางกันบางก็แตเพียงฐานความผิดและวิธีการลงโทษ
เทานั้นถึงอยางนั้นก็ตามผลท่ีเกิดข้ึนจากการลงโทษนั้นก็คือความตายของนักโทษอันมีวัตถุประสงค
สําคัญเพื่อมุงเนนการตัดโอกาสผูกระทําผิดการแกแคนทดแทนและการยับยั้งอาชญากรรมในสังคม
เปนสําคัญซึ่งรูปแบบของการประหารชีวิตในอดีตของประเทศตางๆรวมท้ังประเทศไทยมักมีลักษณะท่ี
มีความโหดรายทารุณเพื่อตอบสนองตอวัตถุประสงคของการลงโทษคือการแกแคนทดแทนเปนสําคัญ
หากแตปจจุบันประเทศตางๆท่ัวโลกไดมุงเนนการลงโทษผูกระทําผิดเพื่อการแกไขฟนฟูผูกระทําผิดให
สามารถกลับคืนสูสังคมเปนทรัพยากรบุคคลท่ีมีคุณคาของสังคมรวมท้ังกระแสของการใหความ
คุมครองสิทธิมนุษยชนของประชาชนในสังคมท่ีมีมากข้ึนอันสงผลใหประเทศตางๆสวนใหญท่ัวโลกไดมี
การยกเลิกโทษประหารชีวิตรวมท้ังแมหากจะยังคงโทษประหารชีวิตแตไดมีการปรับเปล่ียนรูปแบบ
ของการประหารชีวิตใหมีวิธีการท่ีมีมนุษยธรรมมากข้ึน 

ปจจุบันหลายประเทศท่ัวโลกมองวาการลงโทษประหารชีวิตเปนการกระทําท่ีโหดรายไร
มนุษยธรรมขัดตอหลักการพื้นฐานสิทธิมนุษยชนคือสิทธิในการมีชีวิต (Right to life) และหากมีความ
ผิดพลาดในกระบวนการยุติธรรมก็อาจมีการลงโทษผูท่ีมิไดกระทําความผิดไดและถาคํานึงถึง
กระบวนการยุติธรรมสมัยใหมท่ีใหความสําคัญดานการแกไขฟนฟูผูกระทําผิดการลงโทษประหารชีวิต
ก็เทากับเปนการตัดโอกาสไมใหผูกระทําผิดไดแกไขฟนฟูตัวเองซึ่งเปนเหตุผลท่ีสําคัญท่ีแสดงใหเห็นถึง
การเปล่ียนแปลงสถานการณดานสิทธิมนุษยชนของหลายประเทศในปจจุบัน 2

๓ พิจารณาขอโตแยง

                                            
๓ คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักงานคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, ๒๕๕๗), หนา ๖๘. 



๓ 

ทางจริยศาสตรเรื่องโทษประหารชีวิตโดยการนําเสนอเหตุผลของท้ังฝายสนับสนุนและฝายคัดคานเรา
จะพิจารณาปญหานี้ในแงจริยธรรมวาการประหารชีวิตเปนส่ิงท่ียอมรับไดหรือไมฝายสนับสนุนโทษ
ประหารชีวิตเช่ือวาโทษประหารชีวิตเปนเครื่องมือท่ีจําเปนของกระบวนการยุติธรรมและการปองกัน
อาชญากรรมฆาตกรตองไดรับโทษท่ีเขาสมควรจะไดรับนั่นคือความตายนอกจากนี้โทษประหารชีวิตยัง
สามารถยับยั้งอาชญากรรมไดมากกวาโทษจําคุกแตฝายคัดคานโทษประหารชีวิตแยงวาเปนไปไมไดท่ี
การฆาเพื่อนมนุษยจะเปนส่ิงท่ีถูกตองชอบธรรมมนุษยทุกคนมีศักด์ิศรีเราไมสามารถสอนวาการฆาคน
เปนส่ิงผิดดวยการฆาคนการประหารชีวิตเปนเรื่องไรมนุษยธรรมและไรประโยชน 

ขอถกเถียงทางจริยศาสตรเรื่องโทษประหารชีวิตแบงไดเปน ๒ แนว คือจริยศาสตรแบบ
ประโยชนนิยม (Utilitarianism) โดยพิจารณาจากผลของการกระทําเปนเกณฑตัดสินกับจริยศาสตร
แบบสัมบูรณนิยม (Absolutism) ท่ีถือความถูกตองตามกฎเกณฑเปนหลักซึ่งเขมงวดมากยึดหลักการ
สําคัญกวาผลท่ีไดถูกคือถูกผิดคือผิดไมมีขอแมหรือเงื่อนไขใดๆการกระทําอยางหนึ่ง เชนการทําลาย
ชีวิตผิดทุกกรณีโดยไมมีขอแมไมวาจะกอใหเกิดผลท่ีเปนประโยชนสักเพียงใดแตประโยชนนิยมไมเห็น
ดวยประโยชนนิยมตัดสินการกระทําโดยยึดหลักมหสุขส่ิงท่ีดีคือส่ิงท่ีกอใหเกิดประโยชนสุขมากท่ีสุดแก
คนจํานวนมากท่ีสุด 3

๔ กลุมนี้จึงสนับสนุนการลงโทษข้ันรุนแรงอยางการประหารชีวิตสําหรับลัทธิ
ประโยชนนิยมโทษประหารชีวิตเปนเครื่องมือท่ีเหมาะสมอยางยิ่งในกระบวนการยุติธรรมเพราะจะเกิด
ผลดีคือประโยชนสุขกับคนสวนใหญเมื่อพิจารณาขอโตแยงของท้ังสองฝายจะเห็นไดวาเหตุผลของฝาย
สนับสนุนโทษประหารชีวิตลวนสอดคลองกับเกณฑตัดสินจริยธรรมแบบประโยชนนิยมท้ังส้ินในขณะท่ี
เหตุผลของฝายคัดคานโทษประหารชีวิตก็สอดคลองกับเกณฑตัดสินจริยธรรมแบบสัมบูรณนิยมเชนกัน
ตามแนวความคิดของประโยชนนิยมโทษประหารชีวิตมีความชอบธรรมท่ีจะใชกับฆาตกรผูโหดเห้ียม
เพราะนอกจากจะทําใหเขาไมมีโอกาสฆาผูบริสุทธิ์คนอื่นๆแลวยังเปนการสงสัญญาณเตือนไปยังนักฆา
คนอื่นๆดวยวาพวกเขาจะไดรับโทษแบบเดียวกันไมมีโทษใดจะสามารถหยุดนักฆาจากการทํา
ฆาตกรรมอยางไดผลเทากับโทษประหารชีวิตนี่คือวิธีหยุดอาชญากรรมรุนแรงอยางไดผลท่ีสุดซึ่งจะ
เกิดผลดีและเปนประโยชนกับสังคมสวนรวมประโยชนนิยมตัดสินการกระทําโดยผลของการกระทํา
เพียงดานเดียวไมสนใจวิธีการท่ีจะนําไปสูผลตรงกันขามกับฝายคัดคานโทษประหารชีวิตคือกลุม
สัมบูรณนิยมท่ียึดมั่นในหลักการและวิธีการท่ีถูกตองผลท่ีเกิดข้ึนจากการกระทําจะเปนประโยชนสัก
เพียงใดถาตองใชวิธีการท่ีผิดก็ไมควรทําศักด์ิศรีของมนุษยเปนส่ิงสําคัญการประหารชีวิตคือการทําลาย
ชีวิตและการทําลายชีวิตผิดทุกกรณีเราไมสามารถใชวิธีการผิดเพื่อบรรลุเปาหมายท่ีดีได 

โทษประหารชีวิตถือวาเปนโทษท่ีรายแรงและเปนการทําใหชีวิตหนึ่งชีวิตตองตายลงไป 
ในทางกฎหมายอาจมองวาสมควรเพราะเปนไปตามกระบวนการดานความยุติธรรม แตในทาง
ศีลธรรมยอมเกิดคําถามวาเหมาะสมแลวหรือ เพราะชีวิตทุกชีวิตยอมมีคาท่ีเทาเทียมกัน บางคนอาจ
ไมมีทางเลือกมากนักในการดําเนินชีวิต และคําถามท่ีวากฎหมายท่ีใชอยูมีความชอบธรรมและยุติธรรม
มากนอยเพียงใด อันเปนขอคําถามในทางจริยศาสตรเพราะสังคมโลกบางสวนไดยกเลิกโทษประหาร

                                            
๔ ทินพันธ นาคะตะ, คุณธรรมจริยธรรมกับศีลธรรมจากมุมมองของปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร:  คบ

ไฟ, ๒๕๕๗), หนา ๒๖๔. 



๔ 

ชีวิตไปแลว ดังนั้นผูวิจัยจึงมีความสนใจในสวนปญหาทางจริยศาสตรกับปญหาเรื่องโทษประหารชีวิต 
ในสวนท่ีวาดวยความเทาเทียมและศักด์ิศรีในความเปนมนุษยนั้นเอง 

๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย       
 ๑.๒.๑ เพื่อศึกษาแนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต 
 ๑.๒.๒ เพื่อศึกษาสภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต 
 ๑.๒.๓ เพื่อวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 

๑.๓ ขอบเขตของการวิจัย 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหาร
ชีวิต” ครั้งนี้เปนลักษณะการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) โดยศึกษาจากเอกสารช้ัน
ปฐมภูมิ (Primary Sources) คือพระไตรปฎก (ภาษาไทย) ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย
พุทธศักราช ๒๕๓๙ และเอกสารช้ันทุติยภูมิ ไดแก เอกสาร ตํารา และงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 

๑.๔  นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย       
 พุทธจริยศาสตร  หมายถึง  หลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาท่ีพระพุทธเจาทรงบัญญัติไว 
เพื่อเปนมาตรฐานความประพฤติของมนุษย ไดแก หลักกุศล อกุศล หลักศีล ๕ และหลักกรรม อันเปน
หลักปฏิบัติเพื่อความดีงามและความสงบสุขของสังคม 
 โทษประหารชีวิต  หมายถึง  เปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมแก
บุคคล การทําโทษตามกฎหมายอาญาข้ันสูงสุดท่ีลงแกผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการตางๆ เพื่อ
ทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย 

การลงโทษประหารชีวิต หมายถึง วิธีการตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตายไดแก 
การฉีดสารพิษเขาสูรางกาย การนั่งเกาอี้ไฟฟา การรมแกส การใหแขวนคอ การใชอาวุธปนยิง เปนตน 

สภาพการลงโทษประหารชีวิต หมายถึง การลงโทษผูกระทําความผิดตามประมวล
กฎหมายอาญา และการลงโทษผูกระทําความผิดตามพระวินัยในพระพุทธศาสนา 

เกณฑตัดสินทางจริยธรรม หมายถึง หลักหรือมาตรการท่ีใชตัดสินพฤติกรรมวาดี-ช่ัว ถูก-
ผิด โดยงานวิจัยนี้หมายถึง หลักศีล ๕ และหลักของกรรม 

พุทธจริยศาสตรกับกับการลงโทษประหารชีวิต หมายถึง ทาทีของพุทธปรัชญาตอการ
ลงโทษผูกระทําความผิดตามประมวลกฎหมายอาญา  

๑.๕  ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ      
 ผูวิจัยไดทําการศึกษาคนควาเอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของซึ่งไดมีผูใหความสนใจศึกษา
หลักพุทธจริยศาสตร และการลงโทษประหารชีวิตในแงมุมตางๆ ท้ังในทางกฎหมาย ศาสนาและ
ปรัชญาโดยงานวิจัยเหลานั้นมีรายละเอียดดังตอไปนี้ 
 ก. หนังสือ 

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดกลาวไวในหนังสือ สิทธิมนุษยชนสรางสันติสุขหรือ
สลายสังคม วาสิทธิมนุษยชนเปนเรื่องของการท่ีมนุษยเรามาตกลงยอมรับกันใหบุคคลในฐานะท่ีเปน

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90


๕ 

มนุษยแตละคนไดรับความเคารพนับถือเอาใจใสดูแลคุมครองรักษาและไดรับประโยชนจากการมีชีวิต
อยูในโลกนี้ซึ่งอาจจะพูดวา “อยางดีท่ีสุด” มนุษยท่ีมาตกลงกันในท่ีนี้หมายถึงชุมชนระดับโลกคือ
องคการสหประชาชาติไดแกชาติตางๆ ท้ังหลายในโลกนี้ ท่ีไดตกลงกันและไดวางเปนขอกําหนด
กฎเกณฑข้ึนซึ่งยอมใหบุคคลยกข้ึนเปนขออางเพื่อเปนหลักประกันหรือเปนมาตรฐานท่ีเขาจะมีชีวิตอยู
อยางดีสามารถเขาถึงความดีงามและประโยชนสุขท่ีควรจะไดรับ4

๕ 
พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตโต) ไดกลาวถึงเกณฑตัดสินจริยธรรมของอาริสโต

เติลในหนังสือปรัชญากรีกบอเกิดภูมิปญญาตะวันตกวา คุณธรรมหรือจริยธรรมหมายถึงคุณสมบัติท่ีดี
เชนความกลาหาญความเสียสละความซื่อสัตยความยุติธรรมซึ่งฝงรากลึกภายในจิตใจจนเปนลักษณะ
นิสัย (States of Character) มนุษยสามารถเลือกท่ีจะกระทําดีและช่ัวโดยอาศัยเหตุผลหรือความรูสึก
ในการตัดสินใจ มนุษยไมตองรับผิดชอบตอการกระทําเรื่องท่ีไมมีเจตนา ซึ่งอาริสโตเติลไดแบง
ออกเปน ๓ ประเภท คือ ๑) การกระทําโดยไมรูสถานการณ ๒) การกระทําเพราะถูกบังคับ ๓) การ
กระทําเพื่อหลีกเล่ียงความเสียหายรายแรง 5

๖ 
วิทย วิศทเวทย ไดกลาวไวในหนังสือ “จริยศาสตรเบ้ืองตน มนุษยกับปญหาจริยธรรม” 

ไดกลาววาจริยศาสตรเปนแขนงหนึ่งของปรัชญา เมื่อเอยคําวาจริยศาสตรเราก็มักนึกถึงจริยธรรม  
ศีลธรรม แลวก็โยงไปถึงเรื่องความดีความช่ัว ความถูกความผิด ซึ่งจริยศาสตรเปนการศึกษาพฤติกรรม
ของมนุษย แตศึกษาคนละดานกับสังคมศาสตร วิชาสังคมศาสตรตองการรูเกี่ยวกับขอเท็จจริงใน
พฤติกรรมของมนุษย สวนจริยศาสตรตองการรูเกี่ยวกับคุณคาและคนหาคําตอบวาอะไรคือส่ิงท่ีถูก  
การกระทําท่ีถูกนั้นเปนอยางไร เอาอะไรเปนเกณฑในการตัดสินความดีความช่ัว เพราะในการดําเนิน
ชีวิตของมนุษยมีความสลับซับซอนมาก การกระทําบางอยางอาจจะถูกและดีในสังคมหนึ่ง แตอาจเปน
ส่ิงท่ีผิดและเลวรายในอีกสังคม เพราะความดีเปนส่ิงสัมพัทธคือข้ึนอยูกับส่ิงอื่น เชน เวลา สถานท่ี ดิน
ฟาอากาศและสภาพแวดลอม สภาพทางเศรษฐกิจ เปนตน6

๗ 
สุเชาวน พลอยชุม ไดกลาวไวในหนังสือช่ือ “จริยศาสตรแนวพุทธ” สรุปไดวา การพูดวา

การกระทําของมนุษยถูกหรือผิดหรือวาท้ังถูกท้ังผิด จะใชไดหรือมีความหมายก็เฉพาะเมื่อมนุษยมี
เสรีภาพท่ีจะกระทําในขอบเขตของเงื่อนไขท่ีเปนเหตุเปนผลของกันและกันเทานั้น ถาวาการกระทํา
ของมนุษยเปนเพียงการตอบสนองส่ิงเราหรือเปนเพียงผลสะทอนของมรดกทางกายหรือถูกกําหนด
อยางส้ินเชิงโดยอดีตทางจิตใจของเราเอง การกระทําของเราก็กลาวไมไดวาถูกหรือผิดเพราะถูกบังคับ
ใหทําหรือไมมีเสรีภาพในการกระทํา ดวยเหตุนี้การกระทําของมนุษยจะถือวาถูกหรือผิดไดก็ตอเมื่อมี

                                            
๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), สิทธิมนุษยชนสรางสันติสุขหรือสลายสังคม, (กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพบริษัทสหธัมมิกจํากัด, ๒๕๔๑), หนา ๑. 
๖ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตโต), ปรัชญากรีกบอเกิดภูมิปญญาตะวันตก, หนา ๒๘๓. 
๗ วิทย วิศทเวทย, จริยศาสตรเบ้ืองตน มนุษยกับปญหาจริยธรรม, พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพอักษรเจริญทัศน, ๒๕๒๘).  



๖ 

การกระทํานั้นแมอาจจะถูกสถานการณบางอยางกําหนดใหตัดสินใจทํา แตเขาจะตองทําโดยไมถูก
บังคับใหกระทําและมีเสรีภาพในการกระทํา (อตฺถการ) ภายในขอบเขตบางอยางท่ีเปนอยูในโลก”๘ 

ชัยวัฒน อัตพัฒน ไดกลาวไวในหนังสือจริยศาสตร สรุปความวาจริยศาสตรเปนเรื่องท่ี
ศึกษาเกี่ยวกับวาอะไรคือจุดมุงหมายสูงสุดในชีวิตของตนหรือชีวิตในอุดมคติควรเปนชีวิตเชนไร และมี
หลักปฏิบัติสําหรับการดําเนินชีวิตอยางไรบาง พรอมกันนั้นก็จะทําใหผูศึกษามีความรูดีรูจักใชความรู
ในทางท่ีถูกตองและมีความประพฤติดีอันเปนศรีสงาแกตนเอง ซึ่งการมีความรูดีและมีความประพฤติดี
ท้ังสองประการนี้ถือวาเปนสวนสมบูรณของชีวิตท่ีประเสริฐท้ังเปนบอเกิดแหงความสําเร็จและ
ความสุขนานาประการ8

๙ 

เนื่องนอย บุณยเนตร ไดกลาวไวในหนังสือจริยศาสตรตะวันตก คานท มิลล ฮอบส รอลส
ซารทร วา แนวคิดประโยชนนิยมถือวาหลักท่ีจะตัดสินการกระทําอันใดอันหนึ่งวาถูกหรือผิดควรทํา
หรือไมควรทําอยูท่ีผลของการกระทํานั้นถาทําแลวเกิดผลดีทําใหมนุษยมีความสุขมากข้ึนการกระทํา
นั้นก็เปนการกระทําท่ีถูกตองควรทําแตถาทําแลวเกิดผลเสียมากกวาผลดีทําใหมนุษยมีความสุข
นอยลงการกระทํานั้นก็ผิดไมควรทํา ในสถานการณท่ีตองเลือกทําส่ิงใดส่ิงหนึ่งตัวท่ีจะตัดสินก็คือถาผล
ท่ีจะเกิดข้ึนจากการกระทํานี้ดีกวาการกระทําอื่นก็เปนส่ิงควรทําและถาถามตอไปวาเอาอะไรตัดสินวา
ผลท่ีเกิดจากการกระทํานั้นดีกวาผลท่ีเกิดจากการกระทํานี้คําตอบก็คืออันท่ีใหประโยชนสุขมากกวา
ถือวาดีกวา 

ประโยชนนิยมถือวาการกระทําท่ีดีคือการกระทําท่ีกอใหเกิดประโยชนสุขตอคนสวนมาก
วิธีการจึงไมสําคัญเทากับผลท่ีเกิดข้ึนผลของการกระทําจะเปนตัวตัดสินความถูกความผิดของการ
กระทําและผลท่ีวานี้คือประโยชนสุขของมหาชนซึ่งหมายถึงหลักมหสุขสูมหชน 9

๑๐ 
ปรีดี เกษมทรัพย ไดกลาวไวในหนังสือ นิติปรัชญา วา ถาหากถามวาความยุติธรรมคือ

อะไร? ก็เปนปญหาทางจริยศาสตร นาสังเกตวาเรามักจะต้ังคําถามวากฎหมายยุติธรรมหรือไม ทําไม
ไมถามวากฎหมายมันงามหรือไมงามอยางเดียวกันกับการดูผูหญิง หรือทําไมไมมีใครวาสุนัขวามันไมมี
ศีลธรรม ในทางสามัญสํานึกของคนโดยท่ัวไปแลว จะมีคนถามเสมอวากฎหมายเปนธรรมหรือไม คํา
พิพากษานั้นเปนธรรมหรือ คนโดยท่ัวไปจะคิดและเขาใจในเรื่องกฎหมายหรือในเรื่องคดีความวา 
ความยุติธรรมเปนขอสําคัญอยางยิ่ง และเช่ือวากฎหมายกับความยุติธรรมมีความสัมพันธกันอยางแยก
ไมออก เมื่อเปนเชนนี้เราก็ตองถามตอไปวา กฎหมายกับความยุติธรรมมีความสัมพันธกันอยางไร 
คําถามเชนนี้แสดงวาเราตองการประเมินคุณคาของกฎหมาย (Evaluate) วากฎหมายมีคุณคา 
(Value) หรือไมอยางไร ความมีคุณคาทางกฎหมายก็คืออุดมคติของกฎหมายนั้นเอง 10

๑๑ 

                                            
๘ สุเชาวน พลอยชุม, จริยศาสตรแนวพุทธ, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๓๒.   
๙ ชัยวัฒน อัตพัฒน, จริยศาสตร, พิมพครั้งท่ี ๘, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, 

๒๕๔๓), หนา ๖๕. 
๑๐ เน่ืองนอย บุณยเนตร,จริยศาสตรตะวันตก คานท มิลล ฮอบส รอลสซารทร, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๖๕. 
๑๑ ปรีดี เกษมทรัพย, นิติปรัชญา, หนา ๖๕. 



๗ 

ปกรณ มณีปกรณ ไดกลาวไวในหนังสือ อาชญาวิทยาและฑัณฑวิทยา ไดกลาวถึงแนวคิด
โทษประหารชีวิตวา ซีซารเบ็คคาเรีย เห็นวา การลงโทษท่ีจะเกิดประสิทธิผลนั้นไมใชการลงโทษดวย
วิธีรุนแรง โหดราย หรือไรมนุษยธรรม แตการลงโทษท่ีจะกอใหเกิดประสิทธิผลนั้นตองมีความแนนอน
และรวดเร็ว ดังนั้นการลงโทษประหารชีวิตจึงเปนส่ิงท่ีไมมีประสิทธิภาพท้ังนี้ยังมีการลงโทษแบบอื่นท่ี
เกิดประสิทธิผลมากกวาการลงโทษดวยการประหารชีวิต11

๑๒ 

ศรีสมบัติ โชคประจักษชัด และคณะ ไดกลาวไวในเอกสารประกอบการประชุมเชิงปฏิบัติ
การณบทสรุปทางวิชาการ “แนวทางความเปนไปไดของการเปล่ียนแปลงโทษประหารชีวิตใน
สังคมไทยตามหลักสิทธิมนุษยชนสากล” วาจุดมุงหมายของการลงโทษทางอาญา (Purpose of 
Criminal Sanctions) การลงโทษทางอาญานั้นไดมีการปฏิบัติต้ังแตโบราณกาลในอดีตนั้นเราจะใช
วิธีการลงโทษทางรางกาย (Corporal punishment) เชนการโบยตีการนําเอาเหล็กรอนๆ มาทาบลง
บนรางกายของผูกระทําความผิดเพื่อใหเจ็บปวดทรมานเปนตนหรือแมแตการลงโทษโดยมาตรการทาง
เศรษฐกิจเชนการปรับและหากไมชําระคาปรับไดก็ตองใชแรงงานเขาแลกหรืออาจตองถูกขายและตก
เปนทาสและการประหารชีวิตสวนมาตรการในการลงโทษทางอาญาโดยการกักขังในคุกและทัณฑ
สถานตางๆ นั้นถือวาเปนวิธีการท่ีคอนขางใหมท่ีสรุปไมไดวาเกิดข้ึนเมื่อใดซึ่งสามารถอธิบายถึง
วัตถุประสงคของการลงโทษทางอาญาโดยใชหลักปรัชญารวมสมัยเปน ๕ ประการ คือ 

๑. การยับยั้งการกีดขวาง (Deterrence) 
๒. การทําใหหมดความสามารถ (incapacitation) 
๓. การแกแคน (Retribution)  
๔. การฟนฟู (Rehabilitation) 
๕. ความยุติธรรมเชิงสมานฉันท (restorative justice)๑๓ 
สมยศ เช้ือไทย ไดกลาวไวในหนังสือ ทฤษฎีกฎหมาย นิติปรัชญา วาการลงโทษตาม

ทฤษฎีเพื่อขมขูยับยั้ง (Deterrence) มีวัตถุประสงคต้ังอยูบนพื้นฐานของแนวคิดอรรถประโยชน 
(Unitarianism) และแนวคิดเจตจํานงอิสระ (Theory of Free will) โดยท่ีแนวคิดอรรถประโยชน
เห็นวา การท่ีจะตัดสินใจวาการกระทําอยางหนึ่งเปนการกระทําท่ีถูกตองชอบธรรมหรือไม กลาวคือ
การกระทํานั้นกอใหเกิดความสุขมากท่ีสุดตอคนจํานวนมากท่ีสุดหรือไม ถาใชการกระทํานั้นก็ชอบ
ธรรม การลงโทษนั้นอาจถูกใชเปนเครื่องมือในการกระทําดีได คือ การปองกันสังคม13

๑๔ 
ข. งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
พระมหาศุภชัย ปยธมฺมชโย (ติวาป) ไดทําการศึกษาคนควาเรื่อง “พุทธจริยศาสตรกับ

โทษประหารชีวิต” จากการศึกษาพบวาพระพุทธศาสนาไมสงเสริมการกอเวรการประหารชีวิตจึงไมได

                                            
๑๒ ปกรณ มณีปกรณ, อาชญาวิทยาและฑัณฑวิทยา, (กรุงเทพมหานคร: เอ็ม.ที.เพลส, ๒๕๕๓), หนา 

๙๒. 
๑๓ ศรีสมบัติ โชคประจักษชัด และคณะ, “แนวทางความเปนไปไดของการเปลี่ยนแปลงโทษประหาร

ชีวิตในสังคมไทยตามหลักสิทธิมนุษยชนสากล”, บทสรุปทางวิชาการ, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยมหิดล, 
๒๕๕๗), หนา ๑๐-๑๒. 

๑๔ สมยศ เชื้อไทย, ทฤษฎีกฎหมาย นิติปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: วิญูชน, ๒๕๕๒), หนา ๑๔๖. 



๘ 

รับการสนับสนุนจากหลักการในทางพระพุทธศาสนาพระพุทธศาสนาจะไมสนับสนุนโทษประหารแตก็
ไมเขาไปแทรกการลงโทษของผูมีอํานาจปกครองประเทศเพราะการลงโทษเปนการแกไขปญหาเฉพาะ
หนาโดยท่ีแผนการระยะยาวของการพัฒนามนุษยยังไมสําเร็จผลของการลงโทษนั้นไมสงผลเปนเวร
กรรมแกผูลงโทษหรือผูส่ังใหลงโทษกระทําการโดยเจตนาดีเพื่อความสงบของสังคมคือขอความท่ีวา 
“เมื่ออนารชนกอกรรมช่ัว อารยชนใชการลงโทษ (อาญา) หักหามการกระทํานั้นเปนการส่ังสอนหาใช
เปนการกอเวรไมบัณฑิตท้ังหลายเขาใจกันอยางนี้ดวยเหตุนี้ผูพิพากษาตัดสินลงโทษประหารจําเลย
หากตัดสินไปตามกฎหมายท่ีบัญญัติไวโดยชอบธรรมและปราศจากความไมพอใจจําเลยเปนการ
สวนตัวเช่ือวาการลงโทษนั้นไมเปนปาณาติบาตเพราะขาดองคประกอบคือมีเจตนาจะฆาดวยตนเอง
การประหารเปนเจตนารมณของกฎหมาย14

๑๕ 
พระมหาทวี ฐานวโร (ออนปสสา) ไดศึกษาเรื่อง “ปาณาติบาตกับปญหาจริยธรรมใน

พุทธปรัชญา” จากการศึกษาพบวา ความผิดในการทําปาณาติบาตนั้นแยกพิจารณาเปน ๒ ฝาย คือ 
๑) ฝายผูทําเองเรียกวา “อัตวิสัย” คือผูฆาถือเจตนาของผูฆาเปนสําคัญความผิดหรือบาป

จะมีมากหรือนอยข้ึนอยูกับความโนมเอียงของจิตวาเปนไปทางกุศลหรืออกุศล 
๒) ฝายผูถูกกระทําเรียกวา “วัตถุวิสัย” คือชีวิตท่ีถูกฆาจําแนกตามคุณคาของชีวิต

ประโยชนของชีวิตและขนาดของชีวิตเปนเครื่องกําหนดโทษมากหรือนอยศีลธรรมหรือคุณธรรมเปน
บทกําหนดคุณคาของมนุษยหากศีลธรรมและคุณธรรมของผูใดมีมากผูทําปาณาติบาตกับผูนั้นก็มีโทษ
มากเกณฑการตัดสินคุณคาของชีวิตนั้นข้ึนอยูกับคุณประโยชนของผูท่ีถูกฆานั้น15

๑๖ 
สมภาร พรมทา ไดทําการวิจัยเรื่อง “พุทธศาสนากับโทษประหารชีวิต” สรุปผลการวิจัย

เชิงอภิปรายพบวา 
๑. ระบบยุติธรรมท่ีมนุษยเราจะสามารถคิดคนข้ึนมาไดนั้นอาจมีไดหลายระบบ แตระบบท่ี

พระพุทธศาสนา นําเสนอนั้นเนนท่ีเรื่อง “ความเท่ียงธรรม” หรือ “ความยุติธรรม” หรือ “ความ
ถูกตอง” เปนไปไดท่ีเราจะคิดถึง ประเด็นตางๆ เชน อะไรคือจุดมุงหมายของการลงโทษลงโทษแลว
ใครไดประโยชนอะไร แตส่ิงท่ีเราจะตองไม ลืมเด็ดขาดก็คือ อะไรคือลําดับความสําคัญกอนหลังในการ
พิจารณาปญหาเกี่ยวกับการลงโทษ 

 ๒. พระพุทธศาสนาจึงถือวา เมื่อเราจะคิดหามาตรการลงโทษผูกระทําความผิด เรา
จะตองตีกรอบเสียกอนวาใครคือผูท่ีเกี่ยวของกับเรื่องนี้การมุงประโยชนของสังคมนั้นเปนเรื่องดี 
เพราะการลงโทษเปนกิจกรรมของรัฐ และส่ิงท่ีรัฐจะตองคํานึงเสมอในการกระทําหนาท่ีก็คือประโยชน
ของประชาชน 
 ๓. ความเท่ียงธรรมหรือยุติธรรมท่ีพระพุทธศาสนาสอนนั้นยังเกี่ยวของกับคุณสมบัติอัน
สําคัญยิ่งอีกอยางหนึ่งของระบบการลงโทษคือ ความมีเหตุผล ความสามารถอธิบายไดอยางตลอด ไม

                                            
๑๕ พระมหาศุภชัย ปยธมฺมชโย (ติวาป), “พุทธจริยศาสตรกับโทษประหารชีวิต”, วิทยานิพนธปริญญา

พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕). 
๑๖ พระมหาทวีฐานวโร (ออนปสสา), “ปาณาติบาตกับปญหาจริยธรรมในพุทธปรัชญา”, วิทยานิพนธ

ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๓๔). 



๙ 

ติดขัด ในเรื่องการทําความผิดและการลงโทษนั้นพระพุทธศาสนาคิดวามีคําถามหลักๆ อยูสองคําถาม
ตอ เนื่องกัน เราตองตอบเรื่องเหลานี้ตามลําดับ  
  คําถามแรก คือ ทําไมเขาจึงถูกลงโทษ คําตอบคือเพราะเขาทําความผิด  
  คําถามท่ีสอง เขาควรถูกลงโทษอยางไร คําตอบคือตามความผิดท่ีเขากอข้ึน 
 ๔. มีความเขาใจโดยนักคิดตะวันตกบางคนวา การชดใชความผิดกับการใหการศึกษา
อบรมนั้นเปนส่ิงท่ียืนอยูคนละดาน ความเขาใจนี้เปนการคิดแบบแยกข้ัวชัดเจนท่ีพระพุทธศาสนาไม
ยอมรับ ท่ีพระพุทธศาสนาเอาเรื่ องความยุ ติธรรมเปน ตัว ต้ังในเรื่องการลงโทษนั้น เพราะ
พระพุทธศาสนาคิดวานี่เปนส่ิงท่ีมีเหตุผลท่ีสุด 

 ๕. เมื่อคนคนหนึ่งกระทําความผิดอันมหันตแลวเราลงโทษประหารชีวิตเขา ถาเขายอมรับ
วาโทษนั้นสมควรแลวกับส่ิงท่ีเขาไดกระทําลงไปการยอมรับนั้นเปนจุดต้ังตนของการเรียนรู 

 ๖. จริยธรรมของพระพุทธศาสนานั้นเปนจริยธรรมท่ีวางอยูบนโลกทัศนท่ีวาชีวิตนี้เปน
ปรากฏการณช่ัวคราวบนโลกไมตางจากหยาดน้ําคางบนปลายหญา ไมมีอะไรท่ีเราจะพึงยึดนั้นไดเลย
ในชีวิตนี้ในทายท่ีสุดแลว เราทุกคนก็ตองตายเมื่ออายุขัยอันสมควรดําเนินมาถึง ความตายไม'ใชเรื่องท่ี
รายแรงสําหรับ พระพุทธศาสนา16

๑๗ 
ศิริมาลย ศรีใส ไดทําการวิจัยเรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องสัมพันธระหวางศีลธรรม

และกฎหมายในจริยศาสตรของคานท” ตามทรรศนะของคานท มนุษยเปนผูมีความสามารถในการใช
เหตุผล เมื่อเหตุผลเปนหลักการพื้นฐานของมนุษย ดังนั้น พฤติกรรมตาง ๆ ของมนุษยจึงสัมพันธกับ
หนาท่ี ซึ่งเปนหลักการทางศีลธรรมอันเกิดจากรากฐานของการใชเหตุผลเชนเดียวกัน  หลักการทาง
ศีลธรรมในเบ้ืองตนนั้นจะตองมีลักษณะเปน “คําส่ังเด็ดขาด” ซึ่งไมข้ึนอยูกับส่ิงแวดลอมหรือแรงโนม
ใด ๆ แตหลักการทางศีลธรรมนั้นจะตองเปนการใชเหตุผลเพื่อหนาท่ีเทานั้น  หลักการทางศีลธรรม
ดังกลาวนั้น คานทเรียกวาเปนแบบบังคับภายใน  ในขณะเดียวกันมนุษยก็มีหนาท่ีทางศีลธรรมในการ
กระทําตามขอบังคับของสังคมคือกฎหมาย ซึ่งคานทเรียกวาเปนแบบบังคับภายนอก  โดยคานทเช่ือ
วาศีลธรรมและกฎหมายต้ังอยูบนพื้นฐานของการใชเหตุผลซึ่งเปนลักษณะพื้นฐานของมนุษย  เม่ือ
มนุษยมีความสามารถในการใชเหตุผลเพื่อเขาถึงกฎศีลธรรมได  ดังนั้นกฎหมายซึ่งเปนแบบบังคับ
พฤติกรรมภายนอกของมนุษยจึงมาจากรากฐานของหลักการทางศีลธรรมดวยเปนสําคัญ ทําให
กฎหมายกับศีลธรรมมีความสัมพันธกันโดยปริยาย ท้ังนี้หลักการสําคัญของความสัมพันธดังกลาวคือ
กฎหมายและศีลธรรมจะตองมุงสูกฎเดียวกันคือ กฎสากล17

๑๘ 
ปยะพันธ ปงเมือง ไดทําการวิจัยเรื่อง “เกณฑช้ีวัดการตัดสินลงโทษประหารชีวิต”

ผลการวิจัยพบวา ตัวแปรไดถูกคัดเลือกเขาสมการจําแนกประเภทท้ัง ๑๕ ตัวแปร โดยตัวแปรท่ีใหคา
อํานาจการจําแนกแกสมการมากท่ีสุดไดแก จําเลยมีพฤติการณในการกระทําความผิดท่ีรายแรงจน

                                            
๑๗ สมภาร พรมทา, “พุทธศาสนากับโทษประหารชีวิต”, วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย ปท่ี ๑๒ ฉบับท่ี ๓ กันยายน-ธันวาคม พ.ศ. ๒๕๔๘, หนา ๑๐๙-๑๑๓. 
๑๘ ศิริมาลย ศรีใส, “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องสัมพันธระหวางศีลธรรมและกฎหมายในจริยศาสตร

ของคานท”, วิทยานิพนธปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาจริยศาสตรศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๑). 



๑๐ 

เปนสันดาน ไมสามารถแกไขพฤติกรรมใหกลับตัวเปนคนดีไดโดยวิธีการจําคุก จึงจําตองตัดออกจาก
สังคมอยางถาวรโดยการลงโทษประหารชีวิต เพื่อตัดโอกาสไมใหกลับมากระทําความผิด หรือเปน
อันตรายตอสังคมอีก เชน มือปนรับจางท่ีกระทําผิดมาอยางโชกโชนหลายคดี จําเลยท่ีกอคดีขมขืน
แลวมากอคดีขมขืนฆาอีก เปนตน จากกลุมตัวอยางไดใหการยอมรับตอตัวแปรท้ัง ๑๕ ตัวแปร ซึ่ง
สามารถใชเปนเกณฑช้ีวัดในการตัดสินลงโทษประหารชีวิตได18 ๑๙ 

บัณฑิต ไชยวงค  ได ทําการวิ จัยเรื่อง “ความเหมาะสมของโทษประหารชีวิตใน
พระราชบัญญัติยาเสพติดใหโทษ พ.ศ. ๒๕๒๒ : กรณีศึกษาการคาเมทแอมเฟตามีน” จากการศึกษา
ถึงความเหมาะสมในการกําหนดโทษในการยับยั้งการคาเมทแอมเฟตามีนในพระราชบัญญัติยาเสพติด
ใหโทษ พ.ศ. ๒๕๒๒ ของไทยพบวาเกณฑท่ีใชในการกําหนดโทษ คือน้ําหนักของปริมาณสารบริสุทธิ์
การลงโทษประหารชีวิตสําหรับการคาเมทแอมเฟตามีนในระยะแรกควรกําหนดท่ีปริมาณน้ําหนักสาร
บริสุทธิ์ต้ังแต ๑๐๐ กรัมข้ึนไป และกําหนดโทษท่ีหลากหลายท่ีมิใชประหารชีวิตสถานเดียวเพื่อใหศาล
ไดใชดุลยพินิจลงโทษใหเหมาะสมกับผูคารายใหญรายยอยตัวการสําคัญและตัวการไมสําคัญ 

ในระยะตอไปท่ีพรอมจะยกเลิกโทษประหารชีวิตก็สมควรใหยกเลิกโทษประหารชีวิตในคดี
ยาเสพติดเพราะมิใชความผิดรายแรงสูงสุดตามความหมายของกติการะหวางประเทศวาดวยสิทธิ
พลเมืองและสิทธิทางการเมืองนอกจากการใชโทษเพื่อยับยั้งการคาเมทแอมเฟตามีนแลวยังคงตองใช
มาตรการอื่นอีกเชนการบังคับใชกฎหมายอยางจริงจังการลดทอนความเปนอาชญากรรมทางคดียา
เสพติดการริบทรัพยตามมูลคาอยางมีประสิทธิภาพ19

๒๐ 
ฐาปน แสนยะบตุร ไดทําการวิจัยเรื่อง “สิทธิในการมีชีวิตกับโทษประหารชีวิตในประเทศ

ไทย” กลาวถึงสิทธิมนุษยวา สิทธิในการมีชีวิตเปนสิทธิเด็ดขาดท่ีเปนสวนหนึ่งและมีธรรมชาติรวมกับ
สิทธิมนุษยชน ถือกําเนิดและดํารงอยูรวมกันกับการดํารงอยูของเผาพันธุมนุษย ท้ังปจเจกชนและรัฐ
ไมสามารถอางสิทธิหรือหนาท่ีใดๆ เพื่อพรากไปได โดยมีสถานะเปนหลักการท่ีสําคัญท่ีสุดหลักการ
หนึ่งในทัศนะของนิติศาสตร ดวยเหตุผลวาหากมนุษยไรซึ่งสิทธิในการมีชีวิตอยางเด็ดขาดแลว ก็ยอม
สงผลใหไมสามารถเขาถึงสิทธิประการอื่นๆ ท้ังในทางสิทธิมนุษยชนและสิทธิในทางกฎหมายไดเลย 
ท้ังไดปรากฏแนวคิดของการดํารงอยูและความสําคัญอยางตอเนื่องในทางปรัชญา ศาสนา  

สิทธิในการมีชีวิตมีความสําคัญยิ่งกับการประกันศักด์ิศรีความเปนมนุษย และเปน
หลักประกันการรับรองสิทธิมนุษยชนของรัฐตอประชาชน แมรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทยจะได
บัญญัติรับรองการดํารงอยูของสิทธิในการมีชีวิต แตการลงโทษประหารชีวิตก็ยังเปนการลงโทษตาม

                                            
๑๙ ปยะพันธ ปงเมือง, “เกณฑชี้วัดการตัดสินลงโทษประหารชีวิต”, วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑิต 

สาขาอาชญาวิทยา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๖). 
๒๐ บัณฑิต ไชยวงค, “ความเหมาะสมของโทษประหารชีวิตในพระราชบัญญัติยาเสพติดใหโทษ พ.ศ. 

๒๕๒๒ : กรณีศึกษาการคาเมทแอมเฟตามีน”,วิทยานิพนธปริญญานิติศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยแมฟาหลวง, ๒๕๕๘). 



๑๑ 

กระบวนการยุติธรรมทางอาญาท่ีรุนแรงท่ีสุดในประเทศไทย ซึ่งการดํารงอยูของการลงโทษประหาร
ชีวิตนี้ ไดเปนปฏิปกษตอสถานะและความสําคัญของการดํารงอยูของสิทธิในการมีชีวิตเปนอยางยิ่ง 20

๒๑ 
นายสุรินทร ตุลยวัฒนจิต ไดทําการวิจัยเรื่อง “สงครามท่ีเปนธรรมในทรรศนะจริย

ศาสตรศาสนา” พบวา พุทธศาสนาเถรวาท ไมไดสนับสนุนการทําสงคราม เนื่องจากศาสนากับรัฐแยก
ขาดจากกัน แตกระนั้นก็ไมไดปฏิเสธ หากพิจารณาตาม หลักพุทธจริยศาสตรเถรวาท จะพบวา การ
ทําสงครามเปนส่ิงท่ีผิด เพราะกอใหเกิดการฆา ซึ่งถือวาผิดศีล ๕ ขอ ๑ ปาณาติบาต, กุศลกรรมบถ 
๑๐ ดานกายกรรม วาดวยเรื่องอยาเบียดเบียนรางกายของผูอื่น และมรรคมีองค  ๘ เรื่อง 
สัมมากัมมันตะ แตอยางไรก็ตาม ก็สามารถอธิบายไดในอีกมุมมองหนึ่ง นั่นก็คือความชอบธรรมในการ
ทําสงคราม โดยพิจารณาจากเจตนาและความจําเปนตามหนาท่ี เจตนาตองไมเปนอกุศล และตองทํา
ตามหนาท่ี ไมใชทําเพราะโกรธแคนสวนตัว มองในแงหนึ่ง พุทธจริยศาสตรย้ําวาขมคนท่ีควรขม ยก
ยองคนท่ีควรยกยอง ผูทําเชนใด ยอมไดรับผลเชนนั้น21

๒๒ 
นายเกียรติศักด์ิ พันธวงศ ไดทําการวิจัยเรื่อง “ศึกษาเปรียบเทียบหลักการลงโทษ

ผูกระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาท กับประมวลกฎหมายอาญาและประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความ
อาญา” พบวา สําหรับรูปแบบการลงโทษผูกระทําผิดท่ีเหมาะสมและยุติธรรมกับสังคมสงฆและ
สังคมไทย พบวาอธิกรณและวิธีระงับอธิกรณเปนการออกแบบท่ีมีเปาหมายเพื่อ “ปองกัน” “ปอง
ปราม” และ “ปราบปราม” อธิกรณท่ีจะเกิดข้ึน กําลังเกิดข้ึนและเกิดข้ึนแลว โดยเฉพาะอยางยิ่ง
รูปแบบของการระงับอธิกรณแตละชุดวิธีนั้นมุงตรงไปท่ีเปาหมายใหญนั่นก็คือ “ความสันติแหงสังคม
สงฆหรือสังฆสามัคคี” ดังนั้นหลักการลงโทษผูกระทําผิดตามประมวลกฎหมายอาญาและประมวล
กฎหมายวิธีพิจารณาความอาญาจึงสมควรอยางยิ่งท่ีตองนําหลักการลงโทษผูกระทําผิดในพุทธศาสนา
เถรวาทมาประยุกตใชเปนหลักสูตรการศึกษา จะทําใหเกิดความโปรงใส ยุติธรรม เท่ียงธรรม และเกิด
สันติสุขแกสังคมโดยรวมตอไป22

๒๓ 
จากการศึกษาทบทวนเอกสารและงานวิจัยขางตนสรุปไดวา พุทธจริยศาสตรวาดวยเรื่อง

หลักปฏิบัติท่ีพระพุทธเจาทรงวางไวเปนแนวทางในการดําเนินชีวิต โดยมีจุดประสงคเพื่อสรางสังคมให
เกิดความสงบสุข ซึ่งมี ๓ ระดับ คือ ระดับตน ระดับกลาง และระดับสูงสุด สวนการลงโทษประหาร
ชีวิตเปนโทษท่ีเกาแกและยาวนาน โดยมีวัตถุประสงคเพื่อแกแคนแทนคุณ เพื่อขมขวัญยับยั้ง เพื่อตัด
โอกาสกระทําผิด และเพื่อแกไขฟนฟู โดยในอดีตเปนการลงโทษท่ีโหดเห้ียมและทารุน ตอมาไดมี
วิวัฒนาการและวิธีประหารชีวิตท่ีทําใหนักโทษไมทารุนมากนัก ซึ่งปจจุบันหลายประเทศในโลกได

                                            
๒๑ ฐาปน แสนยะบุตร, “สิทธิในการมีชีวิตกับโทษประหารชีวิตในประเทศไทย”, วิทยานิพนธปริญญา

นิติศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชานิติศาสตร, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๖). 
๒๒ นายสุรินทร ตุลยวัฒนจิต, “สงครามท่ีเปนธรรมในทรรศนะจริยศาสตรศาสนา”, ดุษฎีนิพนธพุทธ

ศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยามหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๘), หนา 
บทคัดยอ. 

๒๓ นายเกียรติศักด์ิ พันธวงศ, “ศึกษาเปรียบเทียบหลักการลงโทษผูกระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาท 
กับประมวลกฎหมายอาญาและประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญา”, ดุษฎีนิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต 
สาขาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยามหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕), หนา บทคัดยอ. 



๑๒ 

ยกเลิกโทษประหารโดยสวนมาก ในฐานะท่ีประเทศไทยมีผูนับถือพระพุทธศาสนาเปนจํานวนมาก ทํา
ใหผูวิจัยสนในทาทีของพระพุทธศาสนาตอการลงโทษประหารชีวิต วาสังคมไทยควรมีโทษนี้ตอไปหรือ
ถึงเวลาท่ีจะยกเลิกโทษนี้ อันเปนประเด็นท่ีผูวิจัยใหความสนใจท่ีจะทําการวิจัยนั่นเอง   

๑.๖  วิธีการดําเนินการวิจัย        

ในการวิจัยครั้งนี้ ศึกษาเชิงเอกสาร (Documentary Research) โดยมีข้ันตอน ดังนี้ 

๑.๖.๑ ศึกษาคนควาจากเอกสารช้ันปฐมภูมิ (Primary Sources) โดยวิธีเก็บรวบรวม
ขอมูลจากคัมภีรพระไตรปฎก (ภาษาบาลี/ไทย) ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยพุทธศักราช ๒๕๓๙ 

๑.๖.๒ ศึกษาคนควาขอมูลช้ันทุติยภูมิ (Secondary Sources) ไดแก เอกสาร ตํารา และ
งานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 

๑.๖.๓ ศึกษาวิเคราะหอธิบายความ และแสดงเหตุผลเพือ่ใหสอดคลองกับวัตถุประสงคทํา
ใหเกิดความเขาใจไดชัดเจนมากท่ีสุด 

๑.๖.๔ สรุปวิเคราะหและนําเสนอขอมูล 

๑.๗  ประโยชนท่ีไดรับจากการวิจัย 
๑.๗.๑ ทําใหทราบแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับโทษประหารชีวิต 

๑.๗.๒ ทําใหทราบสภาพของปญหาการลงทาประหารชีวิตในสังคมปจจุบัน 
๑.๗.๓ ทําใหทราบการวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 

๑.๗.๔ นําผลการวิจัยไปเปนหลักฐานหรือขอมูลใหกับนักกฎหมายไทย ในการบัญญัติ
เกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต 
 

 



  

 

บทที่ ๒ 

 

แนวคิดทฤษฎีพุทธจรยิศาสตรเก่ียวกับการลงโทษประหารชวีิต 
 

ในการศึกษาเรื่อง “แนวคิดเกี่ยวกับโทษประหารชีวิต” ครั้งนี้ ผูวิจัยไดวางกรอบการศึกษา 
ดังนี้ ๑) ความหมาย วัตถุประสงค แนวคิดและทฤษฏีท่ีเกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต ๒) รูปแบบ
การลงโทษประหารชีวิต ทัศนะการลงโทษประหารชีวิตในแงของกฎหมาย ในแงของศาสนา และในแง
ของนักปรัชญา ๓) การลงโทษประหารชีวิตในประเทศไทย ๔) การลงโทษประหารชีวิตกับหลักสิทธิ
มนุษยชน  

๒.๑  ความหมายของพุทธจริยศาสตร 
พุทธจริยศาสตรนั้นเปนหลักเกณฑทางจริยธรรม ซึ่งทานผูรูมีพระพุทธเจาเปนตนไดทรง

วางไว เพื่อเปนมาตรฐานความประพฤติของมนุษย ต้ังแตพื้นฐานเบ้ืองตน ทามกลาง และระดับสูง 
เพื่อใหมนุษยไดดําเนินชีวิตอันดีงามตามอุดมคติเทาท่ีมนุษยจะพึงประพฤติและดําเนินไปถึงได ใหเปน
มนุษยท่ีสมบูรณ มีสติปญญา มีความสุขอันสมบูรณท่ีสุด ในท่ีนี้จะขอกลาวในสวนของความหมาย 
ดังนี้ 

๒.๑.๑ ความหมายท่ัวไป 
คําวา “พุทธจริยศาสตร” มาจากคํา ๒ คํา  คือ คําวา “พุทธ” กับ “จริยศาสตร” ในคําวา 

“พุทธ” หมายถึง ผูรู ผูต่ืน ผูเบิกบาน พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕ ไดใหคําจํากัด
ความไววา “พุทธ” น. ผูตรัสรู ผูต่ืนแลว ผูเบิกบานแลว (ใชเฉพาะพระพุทธเจา) 2 3

๑  ดังนั้น “พุทธ” ใน
ท่ีนี้จึงหมายถึงพระพุทธเจาผูเปนพระศาสดาของศาสนาพุทธ และมิไดหมายเอาเฉพาะพระพุทธเจา
เพียงอยางเดียวเทานั้นแตวามีความหมายรวมถึงหลักธรรมคําสอนดวย  พุทธจริยศาสตรในท่ีนี้ผูวิจัย
หมายเอาความหมายท่ีหมายถึง “ความประพฤติ การปฏิบัติ หลักเกณฑในการดําเนินชีวิต ของทาน
ผูรู ผูต่ืน ผูเบิกบาน” ในคัมภีรทางพุทธปรัชญานั้น ดูเหมือนวาจะไมไดกลาวถึงคําวา “จริยศาสตร” ไว
โดยตรงซึ่งสันนิษฐานวานาจะเปนศัพทท่ีเกิดข้ึนใหมภายหลัง ในคัมภีรพระไตรปฏกใชคําวา 
“ธรรมจริยา” ซึ่งหมายถึงความประพฤติท่ีถูกตองเหมาะสม เมื่อพิจารณาดูแลวเห็นวาคําวา “จริย
ศาสตร” ในพุทธปรัชญานั้นมาจากคําวา “ธรรมจริยา” นั่นเอง ซึ่งหมายถึงส่ิงท่ีควรประพฤติ (กุศล
กรรมบถ) และส่ิงท่ีไมควรประพฤติ (อกุศลกรรมบถ) ดังพระดํารัสท่ีปรากฏในสาเลยยกสูตรวา “ดูกร
พราหมณและคหบดีท้ังหลาย ความประพฤติไมสม่ําเสมอคือความประพฤติอธรรมทางกายมี ๓ 

                                            
๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๒๕ , พิมพครั้ ง ท่ี ๖, 

(กรุงเทพมหานคร: อักษรเจริญทัศน, ๒๕๓๙), หนา ๖๐๑. 



๑๔ 

ประการ ทางวาจามี ๔ ประการ ทางใจมี ๓ ประการ”๒ อีกท้ังยังกลาวถึงส่ิงท่ีควรประพฤติวา 
“พราหมณและคหบดีท้ังหลาย บุคคลผูประพฤติสม่ําเสมอคือผูประพฤติธรรมทางกายมี ๓ จําพวก  
ทางวาจามี ๔ จําพวก ทางใจมี ๓ จําพวก”25

๓ 
ความหมายตามหลักพุทธศาสนา หมายถึงศาสตรท่ีวาดวยการประพฤติปฏิบัติตาม

หลักการแหงหลักธรรมท่ีจะนําไปสูความพนทุกข ซึ่งพระพุทธเจาไดทรงคนพบหลักแหงความเปนจริง 
มีลักษณะเปนสัจจนิยมแบบเหตุผลนิยม โดยท่ีไมมีใครไปสมมติหรือบังคับใหเปนไปเชนนั้น เชน 
อริยสัจส่ี อริยมรรคมีองคแปด และไตรลักษณท่ีพระพุทธองคตรัสไวในธรรมนิยามสูตรวา “พระ
ตถาคตท้ังหลายจะอุบัติข้ึนหรือไมก็ตาม ความเปนธรรมมีอยู คือ สังขารท้ังหลาย มีลักษณะไมเท่ียง 
เปนทุกข สภาวธรรมท้ังหลายท้ังปวงมิใชตัวตน”๔ เมื่อเขาใจตามหลักไตรลักษณนี้แลว กิเลสท้ังหลายท่ี
นอนเนื่องอยูในสันดาน เปนตนวา ความโลภ โกรธ หลง ก็จะลดทุเลาเบาบางลงได และจะเพิ่มความ
ไมประมาทในชีวิต ระมัดระวัง สุขุมรอบคอบมากยิ่งข้ึน นี้สําหรับผูมองเห็นความเปนจริงของชีวิต แต
สําหรับบางคนอาจคิดวา นี้เปนเรื่องของธรรมชาติแลวก็ปลอยชีวิตใหเปนไปตามท่ีมันจะเปนไมเอาใจ
ใสเสียเลยก็มี สนิท ศรีสําแดง ไดแสดงทัศนะเกี่ยวกับพุทธจริยศาสตรวา ศาสนาพุทธเปนกรรมวาที 
เช่ือในกรรมลิขิต ไมใชพรหมลิขิต ทฤษฎีกรรมเปนทฤษฎีวาดวยความสัมพันธระหวางเหตุกับผล 
ในทางจิตวิญญาณเราทํากรรมใดเราตองรับผลของการกระทําอยางชนิดเปนพลวัต (Dyonmic) แลว
หลบหลีกเล่ียงไมได (Inevitable)๕ 

๒.๑.๒ ความหมายทางปรัชญา 
คําวา จริยศาสตร (Ethics) หมายถึง วิชาท่ีวาดวยความเปนไปของสรรพส่ิงท้ังหลายท้ัง

ปวงหรือวิชาท่ีวาดวยกิริยาอาการท่ีควรประพฤติ  ซึ่งเกิดจากการผสมกันของคําสองคําคือ “จริยะ” 
มีจฺร ธาตุ เปนรากศัพทแปลวา ไป, ดําเนินไป, เปนท้ังภาษาบาลีและสันสกฤต และ “ศาสตร” แปลวา 
ตําราหรือวิชา เปนภาษาสันสกฤต “จริยศาสตร” จึงมีความหมายท้ังในแนวกวาง คือ การเปนไปของ
สรรพส่ิงท้ังหลายท้ังปวง และมีความหมายในแนวแคบ คือ กิริยาอาการท่ีควรประพฤติของมนุษยวา 
อะไรดี อะไรช่ัว ความดี ความช่ัว คืออะไรและจุดหมายของชีวิตท่ีดีท่ีสุดคืออะไร 2 8

๖  และไดมีผูให
ความหมายของ “จริยศาสตร” ไวดังนี้ 

พจจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมาย 
“จริยศาสตร” (Ethics) ไววาหมายถึง ปรัชญาสาขาหนึ่งท่ีวาดวยการแสวงหาความดีสูงสุดของชีวิต  

                                            
๒ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๐/๔๗๓. 
๓ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๖/๔๘๓. 
๔ อง.ฺทุก. (ไทย) ๒๐/๑๓๖/๓๘๕. 
๕ สนิท ศรีสําแดง, ปรัชญาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๔), หนา ๒๗๙. 
๖ พระเทวินทร เทวินฺโท, จริยธรรมศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: รุงแสงการพิมพ, ๒๕๕๐), หนา ๑๗๕. 



๑๕ 

แสวงหาเกณฑในการตัดสินความประพฤติของมนุษยวาอยางไหนถูก ไมถูก ดีไมดี ควรไมควร และ
พิจารณาปญหาเรื่องสถานภาพของคาทางศีลธรรม29

๗ 
พจนานุกรมปรัชญา อังกฤษ-ไทย ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววา หมายถึง 

ปรัชญาวาดวยการศึกษาเกี่ยวกับมาตรฐานในการตัดสินหรือการวินิจฉัยการประพฤติคือคุณคาทาง
ศีลธรรม (ปรัชญาศีลธรรม) ระบบหรือประมวลศีลธรรมเฉพาะของบุคคล ศาสนา กลุม อาชีพ ฯลฯ30

๘  
พระมหาตวน สิริธมฺโม ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววาหมายถึง ศาสตรวิชาการ

ทางดานศีลธรรม คือส่ิงท่ีใชเปนแนวทางชีวิตประจําจนถึงจุดหมายอันสูงสุดของมนุษย ผูปฏิบัติตาม
ระเบียบแหงชีวิต31

๙ 
บุญมี แทนแกว ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววา หมายถึง วิชาท่ีวาดวยอุปนิสัย  

นิสัย ความประพฤติของมนุษยท่ีมีนโยบายเขาผสมอยูดวย จริยศาสตรชวยตีคาของมนุษยโดยมองทาง
อุปนิสัย นิสัย และความประพฤติ ตามท่ีบุคคลแสดงออกมา วาความประพฤติอยางไรควรทํา อยางไร
ควรเวน อยางไรถูก อยางไรผิด อะไรดี อะไรช่ัว32

๑๐ 
วศิน อินทสระ ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววา  หมายถึง  วิชาท่ีวาดวยความถูก  

ความผิด ความดี ความช่ัว และวิเคราะหถึงความดีอันสูงสุด ความดีตามอดุมคติ ไมใชความดีท่ีคนกลุม
ใดกลุมหนึ่งเห็นวาดี33

๑๑ 
รศ.ดร.สุจิตรา ออนคอม ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววา หมายถึง ศาสตรท่ีศึกษา

วิเคราะหถึงคาทางจริยธรรมหรือคาทางศีลธรรมวา ท่ีเราเรียกวาดี ช่ัว ถูก ผิด นั้นความดี ความถูก 
ความผิด มันมีอยูจริงๆ ในโลกหรือไม หรือวาเปนเพียงความเห็นของผูพูดและถามีอยูจริงมันมีอยูใน
ลักษณะใด34

๑๒ 
สนิท ศรีสําแดง ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววา หมายถึง ศาสตรท่ีวาดวยระบบ

ของหลักเกณฑทางศีลธรรม (System of moral Principles), กระสวน (Pattern) ของพฤติกรรม
ทางสังคมและทฤษฎีศีลธรรมตางๆ ศึกษากระบวนการแหงการกระทําของมนุษยในแงท่ีวา อะไรดี 
อะไรคือคุณคาท่ีควรเขาถึง อะไรมีความหมายตอชีวิต35

๑๓   

                                            
๗ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพยปรัชญา อังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, พิมพครั้งท่ี ๔, 

(กรุงเทพมหานคร : ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๘), หนา ๓๔. 
๘ เจษฎา ทองรุงโรจน, พจนานุกรมปรัชญา อังกฤษ-ไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพแสงดาว, ๒๕๕๗), หนา ๓๑๘. 
๙ อางใน, ทรงวิทย แกวศรี, มหาจุฬาฯ วิชาการ : ปรัชญาบุรพทิศ, (กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพ

ริ้นต้ิงกรุฟ, ๒๕๓๒), หนา ๒๒๓. 
๑๐ บุญมี แทนแกว, ปรัชญาเบ้ืองตน, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๔๔), หนา 

๑๑๕. 
๑๑ วศิน อินทสระ, จริยศาสตร, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจ ๑๙๙๑, ๒๕๔๔), หนา ๕. 
๑๒ สุจิตรา ออนคอม, ปรัชญาเบ้ืองตน, พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร : อักษราพิพัฒน, ๒๕๔๘), 

หนา ๗๘. 
๑๓ สนิท ศรีสําแดง, ปรัชญาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 

๒๕๔๔, หนา ๒๔๓. 



๑๖ 

ดร.เค. เอ็น. ชยติลเลเก กลาววา “จริยศาสตร คือศาสตรท่ีวาดวยเรื่องความประพฤติ
ของมนุษย และวาดวยปญหาท่ีวาดวยความดีคืออะไร ความช่ัวคืออะไร ความถูกผิดคืออะไร ความ
ยุติธรรมคืออะไร หนาท่ี กรณียะและสิทธิคืออะไร”๑๔ 

 ดร.เดือน คําดี  ใหความหมายของ “จริยศาสตร” ไววา จริยธรรมเปนหลักความ
ประพฤติเพื่อละการกระทําช่ัว เลือกกระทําแตกรรมดีนั้น เปนหนาท่ีของมนุษยทุกคนท่ีควรปฏิบัติให
ได37 ๑๕ 

รศ.ดร.ทองหลอ วงษธรรมา  ไดใหความหมายของ “จริยศาสตร” ไววา “หนาท่ีๆ ควร
ประพฤติหรือธรรมอันเปนขอประพฤติปฏิบัติ”๑๖ 

เนื่องนอย บุญเนตร กลาวถึง “จริยศาสตร” วา คานทนิยามเหตุผลทางปฏิบัติหรือ
เหตุผลทางศีลธรรม (Pure practical reason) วาเปนความสามารถท่ีจะกําหนดวาเราควรทําอะไร 
และเปนความสามารถท่ีจะขับเคล่ือนใหเกิดการกระทําตามส่ิงท่ีเห็นวาควรทํา กลาวอีกนัยหนึ่งก็คือ 
ตามความเห็นของคานทเหตุผลทางศีลธรรมเปนความสามารถในการเปนสาเหตุใหเกิดแรงจูงใจใหเรา
กระทําการตามความรูนั้นโดยไมจําเปนตองอาศัยความปรารถนาหรือแรงจูงใจอื่น39

๑๗ ก็คือมันเกิดข้ึนมา
จากจิตสํานึกท่ีดีนั่นเอง 

จากความหมายขางตนสามารถสรุปไดวา “พุทธจริยศาสตร” หมายถึง หลักคําสอนใน
พุทธศาสนาท่ีวาดวยการประพฤติปฏิบัติ การวิเคราะหถึงความดี-ช่ัว ส่ิงท่ีควรกระทํา-ไมควรกระทําใน
พุทธศาสนา วิเคราะหเกณฑการตัดสินเกี่ยวกับการประพฤติของมนุษยทางดานคุณคา ความดีอัน
สูงสุดและอุดมคติของมนุษยท่ีดีตามหลักการท่ีจะนําไปสูความพนทุกข 

๒.๒ ลักษณะของพุทธจริยศาสตร 
 ลักษณะของพุทธจริยศาสตรไมไดมีลักษณะบังคับเหมือนกฎหมายและมีบทลงโทษเหมือน
บางศาสนา เชน เมื่อพุทธศาสนิกชนทําผิดศีลจะไมมีขอบังคับ หรือบทลงโทษ ท่ีจะตองใหพุทธศาสนิกชน 
ตองไดรับโทษ แตใหพิจารณาเพียงวา เมื่อทําผิดศีลแลวจะมีผลจากการกระทํานั้น ท่ีเรียกวา “กรรม” 
อันเปนจากการกระทําของผูนั้นเอง เชน ทําผิดศีลขอปาณาติบาต จะมีผลทําใหอายุส้ัน มีโรคมาก 

 ลักษณะสําคัญของพุทธจริยศาสตรมีพื้นฐานสําคัญ คือ เปนศาสตรท่ีวาดวยเรื่องความประ 
พฤติของมนุษยโดยแสดงใหเห็นวาส่ิงไหนควรประพฤติ และส่ิงไหนไมควรประพฤติ ลักษณะของพุทธจ
ริยศาสตรมีความเปนสมบูรณนิยม (Absolutely) กลาวคือ เปนหลักความประพฤติท่ีมีลักษณะท่ี

                                            
๑๔ เค.เอ็น.ชยติลเลเก, จริยศาสตรแนวพุทธ, สุเชาว พลอยชุม แปล, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๑. 
๑๕ เดือน คําดี, พุทธปรัชญา , (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๔),   

หนา ๑๖๔. 
๑๖ ทองหลอ วงษธรรมา, ปรัชญา ๒๐๑ พุทธศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียน 

สโตร, ๒๕๓๘), หนา ๒๓๓–๒๓๔. 
๑๗ เน่ืองนอย บุณยเนตร, จริยศาสตรตะวันตก คานท มิลล ฮอบส รอลส ซารทร, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๒๓. 



๑๗ 

แนนอนตายตัวไมมีการเปล่ียนแปลง เชนเดียวกับจริยศาสตรศาสนาอื่นๆ เปนหลักสากลท่ีครอบคลุม
มนุษยทุกคน เชน หลักเบญจศีล มีขอหามคือ การไมฆาสัตว ไมวาจะเปนสัตวเล็ก สัตวนอย สัตวใหญ 
ก็จัดวาเปน ปาณาติบาต หรือการหามถือเอาของผูอื่นมาเปนของตน จัดวาเปนการลักขโมยทรัพย ไม
วาทรัพยนั้นจะเปนของใคร ก็จัดวาเปนอทินนาทาน ถือวาผิดศีลและมีผลเปนบาปอยางแนนอน 
นอกจากนี้พุทธจริยศาสตรยังสามารถจําแนกออกไดเปน ๒ ลักษณะ คือ  
 ๑) พุทธจริยศาสตรในแบบเดิม (Tradition) หมายถึง คําสอนในทางพระพุทธศาสนา เชน
หลักอริยสัจ ๔ ซึ่งเปนหลักความจริงสูงสุดในทางพระพุทธศาสนาท่ีพระพุทธองคทรงคนพบ และทรง
ส่ังสอนบรรดาเหลาสาวกไดปฏบัิติตาม เพื่อศึกษาหลักของความเปนจริงตามธรรมชาติท่ีเรียกวา ไตร
ลักษณท่ีสรรพส่ิงลวนเปล่ียนแปลงไมต้ังอยูมีภาวะของ “อนัตตา” หลักกรรมและหลักศรัทธา โดยท่ี
พระพุทธศาสนาสอนใหเช่ือกรรมผลของกรรม รวมไปถึงสรรพชีวิตท้ังหลายลวนมีกรรมการกระทําเปน
ผูกําหนด ไมใชส่ิงอื่นใดมากําหนดบันดาล หรือหลักปฎิจจสมุปบาท-อิทัปปจจยตา ท่ีสัมพันธความเปน
เหตุผลไมมีสรรพส่ิงใดท่ีเกิดข้ึนโดยไมเปนเหตุเปนผลของกันไมมี “ส่ิงนี้มี-อีกส่ิงหนึ่งจึงมี ส่ิงนี้เกิด-อีกส่ิง
หนึ่งจึงเกิด” ในหลักการทางพระพุทธศาสนามีเปนจํานวนมากท่ีสอดคลองกับการดํารงชีวิตและ
สถานภาพของ ผูปฏิบัติ เชน ธรรมของชาวบานท่ีเรียกวา “คฤหัสถ” ซึ่งเปนหลักธรรมเพื่อการปฏิบัติ
ใหสอดคลองกับการดําเนินชีวิตในแบบชาวบาน ก็เรียกวา “ฆราวาสธรรม” ธรรมของพระราชา หรือ
นักปกครอง “ทศพิธราชธรรม” เปนตน ดังนั้น หลักแนวคําสอนของพระพุทธศาสนาในความหมายนี้ เมื่อ
สรุปรวมอาจนนิยามตามโอวาทปาฏิโมกขท่ีถือวาเปนหัวใจของพระพุทธศาสนาท่ีวา “สพฺพปาปสฺสอกรณํ 
ไมทําความช่ัวท้ังปวง กุสลสฺสูปสมฺปทา ทําแตความดี สจิตฺตปริโยทปนํ ทําใจของตนใหสะอาดบริสุทธิ์
โดยความหมาย คือพุทธศาสนิกชนผูปฏิบัติ ไดละเวนบาปท่ีจะเปนทางนําสูเหตุผลแหงความช่ัว ทําให
การกระทําท่ีจะกอใหเกิดผลดี เพื่อการปฏิบัติดี ไมเกิดพรอมท้ังสงเสริมใหทํา “ความดี” เพื่อความดีงาม
ของการอยูรวมกันในสังคม และเพื่อเปนฐานของการยกจิตข้ึนสูระดับท่ีสูงท่ีเรียกวา “ทําจิตใหผองใส” 
ท่ีมีปลายทางเพื่อการพนทุกขหรือไปสูมรรคผลนิพาน (โลกุตระ) เปนลําดับตอไป 
 ๒) พุทธจริยศาสตรรวมสมัย (Contemporary) เปนชุดอธิบายพุทธจริยศาสตร ใน
ประเด็นความขัดแยงตางๆ หรือเกณฑเพื่อการพิจารณาและตัดสินใจในกรณีท่ีตองมีทางเลือก ๒ ทาง
เพื่อเปนการยุติขอขัดแยงหรือปญหาท่ีเกิดข้ึนเพราะดวยเหตุผลของความกาวหนาในดานตางๆ ความ
ซับซอนทางสังคมมีอยู สูงในปจจุบันการตีความ และคําสอนในทางศาสนาในรูปแบบเดิม 
(Traditional) ไมเพียงพอตอการท่ีจะตอบคําถามประเด็นปญหาในเชิงสังคมไดอยางเพียงพอ ระหวาง
การปฏิบัติตนเพื่อความดีงามตามศีลธรรมกับความจําเปนตอการดํารงอยูของชีวิตในฐานะมนุษย  
 ลักษณะของพุทธจริยศาสตรนั้นมีคุณคามาก เมื่อบุคคลปฏิบัติใหถึงความดีสูงสุดแลว ยอม
กอใหเกิดคุณคาและประโยชน ๓ ประการในปจจุบัน คือ  
 ๑) อัตตัตถะ หมายถึง ประโยชนท่ีไดฝกฝนอบรมตนเองดีแลวบรรลุผลแหงการศึกษาท่ีแท 
จริงถึงความเจริญงอกงามแหงสติปญญาและคุณธรรมตางๆ เชน สมบูรณพรอมดวยวิชาความรูและ
ความประพฤติพึ่งตนเองไดท้ังทางกายและทางจิตใจท้ังในแงเศรษฐกิจสังคมและจริยธรรมตลอดท้ัง
ปรมัตถะอันเปนประโยชนสูงสุด หรือประโยชนท่ีเปนสาระแทของชีวิต  
 ๒) ปรัตถะ หมายถึง ประโยชนแกผูอื่น หรือประโยชนของทาน คือประกอบดวยเมตตา
กรุณา และมีความสามารถท่ีจะนําชีวิตของตนใหเกื้อกูลอุดหนุนแกผูอื่นไดดวยการชวยเหลืออนุ 



๑๘ 

เคราะหสงเคราะหผูอื่นทําตนใหเปนคุณประโยชนแกผูอื่นท้ังทางวัตถุอันเปนรูปธรรมและทางจิตใจอัน
เปนนามธรรม  
 ๓) อุภยัตถะ หมายถึง ประโยชนรวมท้ัง ๒ ฝาย คือ ประโยชนรวมกันอันเกิดจากส่ิงท่ีเปนกลาง
ในทางวัตถุเชนถนนหนทางไฟฟาน้ําประปารถโดยสาร เปนตน ในทางนามธรรม เชน ศิลปวิทยาและ
ศีลธรรมดําเนินชีวิตของตนใหเปนประโยชน เพื่อความสุขและความดีงามรวมกันอยางนอยไมให
แสวงหาประโยชนตนแตไปกระทบกระเทือนเขาเพื่อใหเขาเสียหายหรือไมใหประโยชนสุขสวนรวม
เสียหาย40

๑๘   

๒.๓ หลักการของพุทธจริยศาสตร 
 พุทธจริยศาสตร (Buddhis Ethics) หมายถึง ศาสตรท่ีวาดวยหลักแหงความประพฤติ และ
วิธีการปฏิบัติของผูรูผูต่ืนผูเบิกบาน และผูหมดจดจากกิเลสจนไดพระนามวา พระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา 
กลาวคือ เปนจริยศาสตร และจริยธรรม ท่ีสอนใหชาวพุทธศาสนิกชนดํารงชีวิตอยูไดดวยปญญา ไมให
ดําเนินชีวิตอยูดวยความประมาท จึงสอนใหชาวพุทธเปนผูต่ืนอยูเสมอ และใหเปนอยูดวยความเบิก
บานกายเบิกบานใจไมวาจะเปนอยูในสถานะอยางไรก็ตาม โดยสอนใหถึงพระพุทธเจาเปนท่ีพึ่งท่ีระลึก              
พระสัทธรรม ของพระพุทธเจาและพระสงฆสาวกของพระพุทธเจาเปนท่ีพึง และเปนหลักการท่ีใชใน
การดําเนินชีวิตพุทธจริยศาสตร ใน ๕ ลักษณะ คือ 
 ๑. เปนพุทธจริยธรรม คือหลักการประพฤติและวิธีการปฏิบัติตัวของผูรูผูต่ืนผูเบิกบาน             
ซึ่งเปนสวนของธรรมชาติ 
 ๒. เปนพรหมจรรย (พรหมจริย) คือ หลักการประพฤติ และวิธีการพิจารณาในการปฏิบัติ
เพื่อใหพนทุกข ตามวิธีการของหลักอริยสัจ ๔ หรือการนําหลักประพฤติเพื่อการอยูรวมกันในสังคม
อยางผาสุกดวยหลักพรหมวิหาร ๔  
 ๓. เปนพระวินัย (ศีลธรรม) หรือกฎระเบียบวิธีการหรือหลักการประพฤติท่ีทําใหคนมีกาย
วาจาและใจดีและเปนวิธีประพฤติท่ีนาเล่ือมใสศรัทธา 
 ๔. เปนสัจธรรมคือส่ิงท่ีเปนจริงมีอยูจริงในการะบวนการของธรรมชาติหรือกฎความเปนจริง
ของธรรมชาติในแนวกวางซึ่งเปนส่ิงท่ีมีอยูเปนอยูโดยธรรมชาติ 
  ๕. เปนสามัญลักษณะคืออาการท่ีเสมอกันของส่ิงท้ังหลายท้ังปวง หรือไตรลักษณะ คือ 
อาการท่ีเหมือนกันของส่ิงท้ังหลายท้ังปวง ๓ ลักษณะ หรือเปนปฏิจจสมุปบาท คือ ธรรมชาติท่ีมีความ 
สัมพันธเกี่ยวของกันเปนแบบพลวัต หรือเปนธรรมนิยาม คือ ธรรมชาติท่ีเหมือนกันอยางแนนอนหรือ
ธรรมฐิติคือธรรมชาติท่ีมีหลักมีกฎท่ีเหมือนกันอยู ๓ ลักษณะ ดังท่ีกลาวมาแลวขางตน 41

๑๙  
ทฤษฎีของพุทธจริยศาสตร เปนขอความท่ีใชอธิบายปรากฏการณของพุทธจริยศาสตร ซึ่ง

เปนจริยศาสตรท่ีประกอบไปดวยท้ังเหตุและผลอยางครบถวน ทํานองเดียวกันกับวิทยาศาสตร โดยมี
สวนประกอบท่ีสําคัญๆ ๓ สวน42

๒๐ คือ  

                                            
๑๘ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), หนา ๒๗-๒๘. 
๑๙ เทวินทรเทวินโท, จริยธรรมศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: รุงแสงการพิมพ, ๒๕๕๐), หนา ๑๗๕. 
๒๐ เทวินทรเทวินโท, แกนพุทธจริยศาสตร, หนา ๓๘๖. 



๑๙ 

๑) ธรรมชาติหรือสสาร (พระอภิธรรมปฎก) ซึ่งเปนส่ิงสัมบูรณแตมีสภาวะเปนอนัตตาเปน
ส่ิงสัมพัทธ (สพฺเพ ธมฺมา อนตฺตา) คือ มีการรวมตัวกันและมีการแยกสลายออกจากกันอยูตลอดเวลา
จนไมมีตัวตนท่ีแนนอนรวมไปถึงคาของพุทธจริยศาสตร  

๒) ขอประพฤติปฏิบัติตัวของมนุษยตอธรรมชาติ (พระสุตตันตปฎก) ท่ีจะทําใหสังคม
มนุษยมีความสงบสุขและวิธีการท่ีจะทําใหมนุษยหลุดพนจากความเกิดความแกความเจ็บและความ
ตายซึ่งเปนสาเหตุทําใหมนุษยเกิดความทุกข  

๓) ศีลกฎระเบียบขอบังคับสําหรับมนุษย (พระวินัยปฎก) ซึ่งเปนขอหามไมใหมนุษยทําถา
มนุษยลวงละเมิดศีลก็จะสรางความเดือดรอนใหแกตนเอง และผูอื่นทฤษฎีของพุทธจริยศาสตรเปน
ทฤษฎีอะไรครอบคลุมถึงส่ิงใดบางและวาอยางไร 

ทฤษฎีพุทธจริยศาสตร เปนทฤษฎีประเภท “สัจจธรรม” (Realism) เปนการศึกษา
คนควา ถึงความเปนจริงของธรรมชาติ และธรรมชาติของมนุษยรวมกันในฐานะท่ีมนุษยเปนสวนหนึ่ง
ของธรรมชาติ โดยเนนหนักการศึกษาคนควาพิสูจนทดลองและการฝกปฏิบัติ แลวนําเอาส่ิงท่ีดีมา
ประพฤติปฏิบัติแบบสายกลาง คือ ไมเครงนักและก็ไมหยอนนัก (มัชฌิมาปฏิปทา) เปนจริยศาสตรท่ี
เกิดข้ึนท้ังจากการศึกษาคนควาและประพฤติปฏิบัติ ท้ังจากพระพุทธองคเองและทานผูรูอื่นๆ รวมกัน 
ท้ังจากในอดีต และในปจจุบัน ทฤษฎีสัจจธรรมของพุทธจริยศาสตร เริ่มจากพื้นฐานท่ียอยท่ีสุดของ
ธรรมชาติ  

๒.๔ พุทธจริยศาสตร ๓ ระดับ 
หลักคําสอนหรือหลักธรรมของพระพุทธเจาวางเอาไวใหบุคคลนําไปประพฤติปฏิบัติเพื่อ

จะใหเกิดความสุขความเจริญในการดําเนินชีวิต การดําเนินชีวิตของมนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑใน
การอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม หลักเกณฑตัดสินความดีในพุทธ
ปรัชญามองทางนิสัยใจคอและความประพฤติท่ีแนนอนตามท่ีบุคคลเหลานั้นสมัครใจทํา พระพุทธเจา
ทรงสอนเนนในเรื่องการรักษากาย วาจา และใจ ใหเรียบรอยบริสุทธิ์สะอาดเปนนิตย เพื่อยกจิตใจของ
ตนใหสูงข้ึน43

๒๑ นอกจากนี้เกณฑตัดสินจริยศาสตรพูดถึงความดีอันสูงสุดของมนุษยเทาท่ีมนุษยจะทําได
อันเปนประโยชนของจริยศาสตรสูงสุด ตามอุดมคติไมใชความดีท่ีคนกลุมใดกลุมหนึ่งเห็นวาดีแต
ตองการใหเปนความดีสากลท่ีเรียกวา Objective Good นั่นเอง 4 4

๒๒ ดังนั้นหลักคําสอนของ
พระพุทธศาสนาในระดับศีลธรรมท่ีเปนประโยชนสูงสุดของจริยศาสตรสามารถจัดแบงออกเปน ๓ 
ระดับ ดังตอไปนี้ 

๒.๔.๑ พุทธจริยศาสตรระดับตน 
เปนหลักการประพฤติปฏิบัติเบ้ืองตนท่ีทุกคนในสังคมจําเปนจะตองยึดถืออันไดแก ศีล

หมายถึง ขอกําหนดข้ันตนท่ีใชสําหรับควบคุมความประพฤติหรือพฤติกรรมของมนุษยในสังคมให
ดําเนินชีวิตไปอยางปกติสุข กลมกลืนไปกับปจจัยทางสังคมและส่ิงแวดลอม โดยใหมนุษยสํารวมกาย 
วาจา ไมใหไปลวงเกินตนเองและผูอื่น และเมื่อมนุษยเราไดประพฤติหรือปฏิบัติตามสังคมก็จะสงบสุข  

                                            
๒๑ บุญมี แทนแกว, พระพุทธศาสนากับปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: ว.เพ็ชรสกุล, ๒๕๔๐), หนา ๙๐. 
๒๒ วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร, หนา ๑๘. 



๒๐ 

สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหความหมายของศีลไวในเบญจศีลและ
เบญจธรรม วา ศีลนั้นเปนเหมือนบรรทัดสําหรับใหคนประพฤติความดีใหคงท่ี เปรียบเหมือนผูแรกจะ
เขียนหนังสือ ตองอาศัยเสนบรรทัดเปนหลักไปตามนั้น หนังสือท่ีเขียนจึงจะมีบรรทัดอันตรง ถาหาไม
ตัวหนังสือก็จะข้ึนคดลงดังงูเล้ือย เม่ือชํานาญแลวก็จะเขียนไปไดโดยไมตองมีบรรทัดฉันใด คนแรก
ประพฤติความดี ไมไดถืออะไรไวเปนหลัก ใจไมมั่นคงอาจเอนเอียงลงหาทุจริต แมเพราะโมหะ
ครอบงํา  เมื่อบําเพ็ญศีลใหบริบูรณจนเปนปกติมารยาทไดแลว จึงประพฤติคุณธรรมอยางอื่นก็มัก
ยั่งยืนไมผันแปร45

๒๓ 
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต) ไดใหความหมายของ “ศีล” ไวในพจนานุกรมพุทธ

ศาสนฉบับประมวลศัพท วา ศีล หมายถึง ความประพฤติดีทางกายวาจา, การรักษากายวาจาให
เรียบรอย, ขอปฏิบัติสําหรับควบคุมกายวาจาใหต้ังอยูในความดีงาม, การรักษาปกติตามระเบียบวินัย, 
ปกติมารยาทท่ีปราศจากโทษ, ขอปฏิบัติในการฝกกายวาจาใหดียิ่งข้ึน 46

๒๔ ขอปฏิบัติในการเวนจากความ
ช่ัว  เดิมเรียกวา สิกขาบท ๕ เปนขอปฏิบัติในการฝกตน ใครปฏิบัติตามนี้เรียกวา มีศีลเบ้ืองตน ปญจ
สิกขาบทหรือศีลหา ประการนั้น  ไดแก 

๑. ปาณาติปาตา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการฆาสัตว 
๒. อทินนาทานา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการลักทรัพย 
๓. กาเมสุมิจฉาจารา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการประพฤติผิดในกาม 
๔. มุสาวาทา เวรมณี  เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการพูดเท็จ 
๕. สุราเมรยมัชชปมาทัฏฐานา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการด่ืมน้ําเมา คือ สุรา

และเมรัย อันเปนท่ีต้ังแหงความประมาท47

๒๕ 
ลักษณะของพุทธจริยศาสตรมีความเปนสมบูรณนิยม กลาวคือ เปนหลักความประพฤติท่ี

มีลักษณะท่ีแนนอนตายตัวไมมีการเปล่ียนแปลงไปมา เชนเดียวกับจริยศาสตรศาสนาอื่นๆ เปนหลัก
สากลท่ีครอบคลุมมนุษยทุกคน เชน หลักเบญจศีล ฆาสัตว ไมวาจะใคร อะไร สัตวเล็ก นอยใหญ ท่ีใด 
เวลาใด ลักทรัพย ไมวาจะลักของใคร ท่ีไหน เมื่อไหร เวลาใดก็จัดวาเปนอทินนาทาน ไมมีขอยกเวน 
ถือวาผิดศีลและมีผลเปนบาปอยางแนนอน ศีล ๕ ท้ังขอนี้ เปนขอกําหนดเกี่ยวกับความประพฤติของ
คน เพื่อท่ีจะไดอยูดวยกันเปนปกติสุขและเปนระเบียบเรียบรอย เพราะมนุษยเปนสัตวสังคม คือ ตอง
อยูรวมกันเปนหมูจะอยูตามกําลังไมได โดยเหตุท่ีแตละคนมีอัธยาศัยตางกันมีกําลังไมเทากัน ผูท่ีมี
อัธยาศัยหยาบและมีกําลังมากขมเหงผูอื่น คนสุภาพและมีกําลังนอยก็อยูไมเปนสุข แมทางบานเมือง
จะมีกฎหมายบังคับใชหามปรามไมใหคนประพฤติในทางท่ีผิด และวางโทษแกผูลวงละเมิดไวดวย ตรง
ขามกับกฎหมาย ผูใดฝาฝนกฎหมายอยูเสมอคิดวากฎหมายทําอะไรเขาไมไดเพราะเขามีปญญา
พอท่ีจะหาทางเล่ียงกฎหมายได เมื่อเปนเชนนี้ กฎหมายก็ไรความหมายศาสนาท้ังหลายมักจะบัญญัติ

                                            
๒๓ สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, เบญจศีล-เบญจธรรม, (กรุงเทพมหานคร:  

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๒. 
๒๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๒, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ๓๙๑. 
๒๕ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๕/๓๐๒, อภ.ิวิ. (ไทย) ๓๕/๗๐๓/๔๔๗. 



๒๑ 

ศีลของตนข้ึนมา เพื่อทําใหคนมีความประพฤติดีประพฤติชอบทางดานกาย วาจา และใจ อยางท่ี
พระพุทธศาสนาบัญญัติศีล ๕ ไว เพื่อสํา หรับพุทธศาสนิกชนท่ัวไป ศีลเปนขอบัญญัติท่ีจําเปนทางดาน
มนุษยธรรมโดยแท ช่ือวาท่ีเปนมนุษยท่ีแท ท่ีผิดไปจากสัตวเดรัจฉานก็ตามท่ีตองมีศีล จึงเช่ือวา
มนุษยธรรม คือ ธรรมท่ีจําเปนสําหรับมนุษย 

สรุปความวา พทุธปรัชญาเถรวาทเห็นวาการกระทําท่ีมีคุณคาทางจริยศาสตรท่ีแสดงออก
ได ๓ ทาง คือ ๑) การกระทําทางกาย ๒) การกระทําทางวาจา ๓) การกระทําทางใจ ดังนั้นไมวาจะทํา
อะไรใดๆ ตองเริ่มตนท่ีใจกอนคิดกอน แลวจึงมีความคิดกายกรรมหรือความคิดทําวจีกรรมเกิดตามมา 
โดยพื้นฐานของศีล ๕ ใหบุคคลทําใหการรักษาศีลเปนอยางดี และการลวงละเมิดทางศีลท่ีไมดีมาจาก 
เจตนาท่ีเปนกุศล ๓ ประการ ประกอบดวย อโลภะ อโทสะอโมหะ และท่ีเปนอกุศล ๓ ประการ 
ประกอบดวย โลภะ โทสะ โมหะ ซึ่งอกุศลท้ัง ๓ นี้เริ่มตนจากการท่ีมีอวิชชาหรือมีโมหะกอนแลว 
โลภะ และโทสะ ก็ตาม ดังพระพุทธพจนกลาวไววา “ปาณาติบาตมีมูล ๒ ดวยสามารถแหงโทสะ และ
โมหะ อทินนาทานและมุสาวาทมีมูล ๒ ดวยอํานาจแหงโทสะและโมหะ หรือดวยอํานาจแหงโลภะ 
และโมหะ มิจฉาจารและสุราบานมีมูล ๒ ดวย สามารถแหงโลภะและโมหะ” ศีล ๕ ถือเปนหลักความ
ดีเบ้ืองตนซึ่งพุทธปรัชญาสอนวา มนุษยทุกคนควรจะปฏิบัติตามเพื่อความสมบูรณในตัวเอง พุทธ
ปรัชญาถือวา ศีล ๕ เปนจริยศาสตรท่ีมีเหตุผลสากล และมีเกณฑการตัดสินท่ีชัดเจนวาการกระทําใด
ผิด พุทธปรัชญาไดวางองคประกอบหรือองคคุณของศีลไว เชน องคประกอบของศีลขอท่ี ๑ คือ สัตว
นั้นมีชีวิต รูวาสัตวนั้นมีชีวิต มีจิตคิดจะฆา ทําความเพียรเพื่อใหตาย สัตวตายลงเพราะความเพียรนั้น 
หากบุคคลไดกระทําครบองคถือวาศีลขาด หากไมครบก็ใชเกณฑตัดสินรวมเขามาชวยในการพิจารณา 
หลักจริยศาสตรเบ้ืองตนนี้เปนขอปฏิบัติเพื่อปองกันความประพฤติไมดีอันเกิดข้ึนทางกายและวาจา 
อันเปนหลักการพื้นฐานท่ีจําเปนสําหรับการอยูรวมกัน และการดําเนินชีวิตอยูในสังคมอยางปลอดภัย 

๒.๖.๒ พุทธจริยศาสตรระดับกลาง 
พุทธปรัชญาเถรวาทเห็นวาจริยศาสตรท่ีมีไวใหบุคคลปฏิบัติ เพื่อยกระดับใหสูงข้ึนจึงวาง

แนวทางใหพัฒนาจริยธรรมใหสูงข้ึนตามความสามารถและโอกาสของแตละบุคคล คําสอนเรื่องจริย
ศาสตรระดับกลางนี้ เปนหลักคําสอนท่ีสงเสริมใหประพฤติดี คือประพฤติในจิตท่ีฉลาด ประพฤติดวย
ความฉลาด เปนหลักปฏิบัติท่ีสูงกวาจริยศาสตรระดับตนดังท่ีกลาวมาแลวนั้น ซึ่งจริยศาสตร
ระดับกลางนี้ ไดแก กุศลกรรมบถ หมายถึง ทางสรางความดี ทางบําเพ็ญกุศล วิถีทางปฏิบัติอยาง
ฉลาด ทางทําความดีเพื่อไปสูความสุข ความเจริญหรือสุคติอันเปนธรรมสมบูรณท่ีบุคคลควรประพฤติ
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๒๖ ซึ่งจริยศาสตรระดับกลางนี้เปนการพัฒนาจริยธรรมของบุคคลใหสูงข้ึนไปกลาวคือ กุศลกรรมบถ 
๑๐ ประการ คือ  

๑. กุศลกรรมบถ หมายถึง การกระทําท่ีแสดงออกทางกาย วาจา และใจ ท่ีเปนการ
กระทําความดี ซึ่งนําไปสูความสุขความเจริญ พุทธปรัชญาเถรวาท เรียกวา กุศลกรรมบถ ๑๐ 4 9

๒๗ ดังนั้น 
กุศลกรรมบถแบงประเภทออกเปน ๓ ทาง คือ กายสุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริต  

                                            
๒๖ บุญมี แทนแกว, พุทธปรัชญาเถรวาท, หนา ๕๙. 
๒๗ อภ.ิปุ. (ไทย) ๓๖/๑๐๕/๑๕๑. 



๒๒ 

๒. อกุศลกรรมบถ หมายถึง ทางแหงอกุศลกรรม, ทางทําความช่ัว, กรรมช่ัวอันเปนทาง
นําไปสูความเส่ือม ความทุกขหรือทุคติ50

๒๘ อกุศลกรรมบถนี้เปนธรรมท่ีบุคคลตองเวนตองละเปนธรรมท่ี
ตรงกันขามกับกุศลกรรมบถท่ีกลาวไวแลวขางตนนั้นมี ๑๐ ประการ โดยยอมี ๓ ประการ เรียกวา 
ทุจริต ๓ ทาง คือ กายทุจริต วจีทุจริต และมโนทุจริต 

หลักปฏิบัติท้ัง ๑๐ ขอนี้ ขอท่ี ๑๐ คือการมีสัมมาทิฏฐิเห็นถูกตองตามธรรมนั้นเรียกไดวา
เปนขอท่ีสําคัญมากท่ีสุด เพราะเมื่อสัมมาทิฏฐิเกิดข้ึนแลวเทานั้น บุคคลจึงจะสามารถปฏิบัติตามหลัก
กุศลกรรมบถ ๑๐ ไดอยางสมบูรณ ฉะนั้นแลวความเขาใจท่ีผิดถือเปนมิจฉาทิฏฐิทําใหไมสามารถ
ตัดสินไดวาอะไรควรทํา อะไรควรเล่ียง สัมมาทิฏฐิการเห็นถูกตองตามธรรมนั้นคือการรูและเขาใจวา
อะไรคือบุญ อะไรคือบาป อะไรคือส่ิงท่ีควรกระทํา อะไรคือส่ิงท่ีควรเวน อะไรเปนประโยชน อะไรเปน
โทษ ดวยเหตุนี้ทานจึงตรัสวา ไมมีบาป ไมมีอกุศลใดท่ีจะเลวรายไปกวามิจฉาทิฏฐิอีกแลว และก็ไมมี
กุศลใดท่ีจะมีประโยชน มีคุณไปมากกวาสัมมาทิฏฐิ  

เจตนารมณของกุศลกรรมบถตองการใหคนเรามีพื้นใจดี มีมาตรฐานความคิดท่ีถูกตอง 
ยึดถือคานิยมท่ีถูกตอง มีวินิจฉัยถูก มีหลักการ มีแนวความคิดท่ีถูกตอง สงผลใหความคิดในเรื่องอื่น 
ถูกตองตามไปดวย ดังพุทธพจนวา “เราไมเห็นธรรมอื่นแมสักอยาง ซึ่งจะเปนเหตุใหกุศลธรรมท่ียังไม
เกิดไดเกิดข้ึน หรือกุศลธรรมท่ีเกิดข้ึนแลว เพิ่มพูนไพบูลยยิ่งข้ึนเหมือนอยางสัมมาทิฏฐินี้เลย” 51

๒๙  
กุศลมูล ๓ ถือไดวา เปนมาตรฐานทางทฤษฎีและส่ิงท่ีเปนมาตรการทางจริยธรรมท่ีจะ

ตัดสินความเปนอกุศลกรรม พุทธปรัชญาเปนสัมบูรณนิยมในแงท่ีวา กุศลมูล ๓ กับอกุศลมูล ๓ เปน
เกณฑตัดสินการกระทําและเกณฑนี้เปนส่ิงตายตัวแนนอน ในการตัดสินพุทธจริยศาสตรระดับนี้พุทธ
ปรัชญายึดหลักเกณฑ พุทธปรัชญากลาววาเจตนานั้นคือกรรม และเจตนานั้นเปนมโนกรรมยอมเกิด
กอนผล คือ กายกรรมหรือวจีกรรม ฉะนั้นการตัดสินการกระทําจึงถือเจตนาเปนหลัก สวนผลท่ีจะ
เกิดข้ึนนั้นเปนส่ิงท่ีไมแนนอน พุทธปรัชญาถือวาการกระทําท้ังท่ีถูกและผิดนั้นจะตองเปนการกระทําท่ี
เปนไปอยางเสร ีแตเปนเสรีภาพท่ีสัมพันธกับกฎของเหตุและผล เพราะมนุษยมีเจตจํานงเสรีในการทํา
กรรมซึ่งเปนเจตจํานงเสรีท่ีสัมพันธกับเหตุผล เจตนาเปนมาตรการตัดสินการกระทําตามหลักพุทธจริย
ศาสตร  

สรุปความวา หลักของกุศลกรรมบถท้ัง ๑๐ ประการในจริยศาสตรระดับกลางดังท่ีกลาว
มานี้ เปนหลักการแหงความประพฤติดี ประพฤติฉลาด ซึ่งประกอบไปดวย ๓ ทางดวยกันคือ ทางกาย 
ทางวาจาและทางใจ เปนหลักท่ีผสมผสานกันในการปฏิบัติไมวาจะเปนทางกาย ทางวาจาหรือทางใจก็
ดี การจัดหลักคําสอนเรื่องกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการนี้ อยูในจริยศาสตรระดับกลางก็เพราะมีเรื่อง
กายกับใจรวมกันอยู จะเปนจริยศาสตรระดับตนนั้นไมไดเพราะมีเรื่องของใจ เปนจริยศาสตรระดับสูง
ก็ไมไดเพราะมีเรื่องของกายอยูดวย ดังนั้นจึงเปนเรื่องกลางๆ ระหวางกายกับใจ พุทธจริยศาสตร
ระดับกลางนี้ เปนการรักษาเพราะความบริสุทธิ์แหงใจคือมีเจตนาท่ีจะรักษาดวยใจ แตสมัครใจทําดวย
เจตนาท่ีบริสุทธิ์ดวยตนเอง 

                                            
๒๘ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๓๕๘. 
๒๙ องฺ.เอก. (ไทย) ๒๐/๑๘๒/๔๐. 



๒๓ 

๒.๔.๓ พุทธจริยศาสตรระดับสูง 
จริยศาสตรระดับสูงเปนหลักปฏิบัติเพื่อใหขามพนจากอาสวะท้ังหลายหมดส้ินทุกข อันเปน

จุดมุงหมายสูงสุดในพุทธปรัชญาเถรวาท หลักปฏิบัติในจริยศาสตรระดับสูงนี้เรียกวา อริยมรรคมีองค ๘ ไดแก 
หนทางอันประเสริฐ ดังท่ีปรากฏในธัมมจักกัปปวัตตนสูตรวา ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทาอริยสัจนี้แล คือ  
สัมมาทิฏฐิ สัมมาสังกัปปะ สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ สัมมาอาชีวะ สัมมาวายามะ สัมมาสติ  
สัมมาสมาธิ นอกจากนั้นอริยมรรคยังหมายถึง “มัชฌิมาปฏิปทา”๓๐ กลาวคือขอปฏิบัติท่ีเปนกลางหรือ
ท่ีนิยมแปลกันวา “ทางสายกลาง” ซึ่งเปนขอปฏิบัติท่ีเปนไปเพื่อความสงบระงับ เพื่อความรูยิ่ง เพื่อ
ตรัสรู เพื่อพระนิพพาน โดยไมสุดโตงเอนเอียงไปในดานกามสุขัลลิกานุโยค คือ พัวพันหาความสุขใน
กาม และอัตตกิลมถานุโยค คือการทําตนหรือทรมานตนใหลําบากเพื่อใหไดมาซึ่งวัตถุหรือบรรลุ
เปาหมายท่ีตนเองประสงค พุทธศาสนามีหลักคําสอนวาการกระทําใดทําแลวไมเบียดเบียนตนและไม
เบียดเบียนผูอื่นท้ังไมเดือดรอนใจในภายหลัง การกระทํานั้นเปนความดีมีความสุขและเปนบุญติดตัว
ไปในชาติหนา สวนการกระทําอยางตรงกันขามเปนความช่ัวมีความทุกขและเปนบาปท่ีตองเวียนวาย
ตายเกิดในวัฏสงสาร เพราะอวิชชาจึงเปนรากเหงาแหงภพภูมิและทุกขท้ังปวง 5 3

๓๑ เพราะฉะนั้นผูท่ีนับ
ถือศาสนาพุทธควรดําเนินชีวิตตามอริยมรรคคือวิถีทางท่ีปฏิบัติอันประเสริฐ ๘ ประการ อันเปน
แนวทางปฏิบัติของบุคคลเพื่อใหเกิดความดีสูงสุด หรือวิถีทางปฏิบัติของพระอริยบุคคล คือผูไกลจาก
กิเลสอันเปนขาศึกภายในอันเปนจริยธรรมข้ันสูงสุด ในธรรมจักรกัปปวัตตนสูตรเรียกวา “ทุกขนิโรธคา
มินีปฏิปทาอริยสัจ” หมายถึง “อริยสัจ” คือ ทางปฏิบัติใหถึงความดับทุกข ซึ่งหมายถึงอริยมรรค
ประกอบดวยองค ๘ หรือเรียกอีกช่ือหนึ่งวา มัชฌิมาปฏิปทา ทางสายกลางหรือหลักปฏิบัติอันเปน
สายกลางในท่ีนี้กลาวถึงคุณธรรม ๘ ประการ54

๓๒ ไดแก 
๑. ความเห็นชอบ (สมฺมาทิฏฐิ) ไดแก ความรูอริยสัจจ ๔ หรือ เห็นไตรลักษณ หรือ รู

อกุศลและอกุศลมูลกับกุศลและกุศลมูล หรือเห็นปฏิจฺจสมุปฺบาท การเห็นในอริยสัจ ๔ คือ ทุกข เหตุท่ี
ทําใหเกิดทุกข (สมุทัย) ความดับทุกข (นิโรธ) ขอปฏิบัติใหถึงความดับทุกข (มรรค)  

๒. ความดําริชอบ (สมฺมาสงฺกปฺป) ไดแก เนกฺขมฺมสงฺกปฺ อพยาบาทสงฺกปฺ อวิหิงฺสาสงฺกปฺ 
ดําริท่ีจะออกจากกาม (เนกฺขมฺม) ดําริในการไมพยาบาทปองรายผูอื่น ดําริในการไมเบียดเบียนผูอื่น  

๓. เจรจาชอบ (สมฺมาวาจา) ไดแก วจีสุจริต ๔ คือ ไมประพฤติช่ัวทางวาจาอันไดแก ไมพูด
เท็จ (มุสาวาท) ไมพูดสอเสียด ยุยงใหเขาแตกราวกัน (ปสุณาย วาจาย) ไมพูดคําหยาบคาย (ผรุสาย 
วาจาย) ไมพูดเพอเจอเหลวไหลไรสาระ (สมฺผปฺปลาปา)๓๓  

๔. กระทําชอบ (สมฺมากมฺมนฺต) ไดแก กายสุจริต ทําการงานชอบโดยประกอบการงานท่ี
ไมผิดประเพณี ไมผิดกฎหมาย ไมผิดศีลธรรม และเวนจากการทุจริต ๓ อยางไดแก การเบียดเบียนฆา

                                            
๓๐ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๓/๒๐. 
๓๑ ฟน ดอกบัว, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๔๔),

หนา ๒๘๖. 
๓๒ วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร, หนา ๙๓. 
๓๓ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๖๕/๑๔๗. 



๒๔ 

สัตวตัดชีวิต (ปาณาติบาตฺ) การลักขโมย และฉอฉลคดโกง แกลงทําลายผูอื่น (อทินฺนาทานฺ) การ
ประพฤติผิดในกาม (กาเมสุมิจฺฉาจารฺ)  

๕. เล้ียงชีพชอบ (สมฺมาอาชีว) ไดแก เวนมิจฉาชีพ ประกอบสัมมาชีพ เล้ียงชีวิตชอบไดแก 
การเวนจากการเล้ียงชีพในทางท่ีผิด การประกอบสัมมาอาชีพคือ เวนจากการคาขายเครื่องประหาร
มนุษยและสัตว เวนจากการคาขายมนุษยไปเปนทาส เวนจากการคาสัตวสําหรับฆาเปนอาหาร เวน
จากการคาขายน้ําเมา เวนจากการคาขายยาพิษ  

๖. พยายามชอบ (สมฺมาวายาม) ไดแก ปธานฺ หรือ สมฺมปฺปธาน ๔ มีความเพียรชอบ ๔ 
ประการไดแก เพียรระวังมิใหบาปหรือความช่ัวเกิดข้ึน เพียรละบาปหรือความช่ัวท่ีเกิดข้ึนแลว เพียร
ทํากุศลหรือความดีใหเกิดข้ึน เพียรรักษากุศลหรือความดีท่ีเกิดข้ึนแลวใหคงอยู  

๗. ระลึกชอบ (สมฺมาสติ) ไดแก สติปฏฐาน ๔ ระลึกชอบไดแก การระลึกในกาย เวทนา 
จิต และธรรม ๔ ประการคือ พิจารณากาย ระลึกไดเมื่อรูสึกสบายหรือไมสบาย พิจารณาลมหายใจเขา
ออก พิจารณาเวทนา ระลึกไดเมื่อรูสึกสุขหรือทุกข หรือเฉยๆ มีราคะ โทสะ โมหะหรือไม พิจารณาจิต 
ระลึกไดวาจิตกําลังเศราหมองหรือผองแผว รูเทาทันความนึกคิด พิจารณาธรรมใหเกิดปญญา ระลึกได
วาอารมณอะไรกําลังผานเขามาในใจ  

๘. ต้ังจิตมั่นชอบ (สมฺมาสมาธิ) ไดแก ฌาน ๔ คือต้ังใจชอบ ทําจิตใหสงบระงับจากกิเลส 
เครื่องเศราหมอง ใหมีอารมณแนวแนเปนอันเดียวเพื่อใหจิตจดจอไมฟุงซาน หาอารมณอันไมมีโทษให
จิตยึด จะไดไมพราไปหลายทางไดแก การเจริญฌานท้ัง ๔ องคมรรคแตละขอมีความหมายพิสดาร 
ดังนี้ 

๑) สัมมาทิฏฐิหมายถึง เห็นอริยสัจ ๔ เห็นไตรลักษ หรือเห็นปฏิจจสมุปบาท 
๒) สัมมาสังกัปปะ หมายถึง ความนึกคิดในทางสละปลอดจากกาม ความนึกคิดปลอด 

จากพยาบาท และความนึกคิดปลอดจากการเบียดเบียน 
๓) สัมมาวาจา หมายถึง พูดคําสัตย พูดไมสอเสียด พูดคําออนหวาน พูดส่ิงมีสาระ 
๔) สัมมากัมมันตะ หมายถึง ไมเบียดเบียนชีวิตสัตวท้ังหลาย ไมลักทรัพย ไมประพฤติ 

ผิดทางกาม 
๕) สัมมาอาชีวะ หมายถึง เวนมิจฉาชีพ ประกอบสัมมาอาชีพ 
๖) สัมมาวายามะ หมายถึง เพียรระวังความช่ัวไมใหเกิดข้ึน เพียรกําจัดความช่ัวท่ีเกิดข้ึน 

แลว เพียรทําความดีใหเกิดข้ึน เพียรรักษาความดีไว 
๗) สัมมาสติ หมายถึง พิจารณาเห็นกายในกาย เวทนาในเวทนา จิตในจิต และธรรมใน 

ธรรม 
๘) สัมมาสมาธิหมายถึง ฌาน ๔56

๓๔  
องค ๘ ของมรรค จัดเขาในธรรมขันธ ๓ ขอตน คือ ขอ ๓, ๔, ๕, เปน ศีล ขอ ๖, ๗, ๘, 

เปน สมาธิ ขอ ๑, ๒, เปน ปญญา”๓๕ กลาวโดยยอมรรคมีองค ๘ ก็คือ ศีล, สมาธิ, และปญญา มรรคมี

                                            
๓๔ อภ.ิวิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๑,  
๓๕ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๑๕. 



๒๕ 

องค ๘ นี้เปนอริยสัจจขอท่ี ๔ และช่ือวา มัชฌิมาปฏิปทา แปลวา ทางสายกลางเพราะเปนขอปฏิบัติ
อันพอดีท่ีจะนําไปสูจุดหมายแหงความหลุดพนเปนอิสระ ดับทุกขปลอดปญหาไมติดของในสวนท่ีสุด
ท้ังสอง คือ กามสุขัลลิกานุโยค และอัตตกิลมถานุโยค 5 8

๓๖ เปนทางสายเดียวเหมือนเชือกเสนเดียวมี ๘ 
เกรียว ฉะนั้นผูปฏิบัติจะตองปฏิบัติไปพรอมๆ กัน จึงจะเกิดประโยชนท่ีสมบูรณหลักธรรมท่ีกลาวมา
เปนหลักศีลธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงแสดงไวเพื่อพิจารณาตัดสินพฤติกรรมของมนุษยท่ีกอใหเกิดปญหา
สังคมและหาแนวทางแกไขใหเบาลงจนหมดไปในท่ีสุด 

สรุปความวา จริยศาสตรในระดับสูงนี้เปนการปฏิบัติเพื่อเขาสูเปาหมายสูงสุดของชีวิตตาม
ทรรศนะพุทธปรัชญา อันไดแก มรรคมีองค ๘ อันเปนทางสายเอกและสายเดียวในการเดินทางขามฝง 
(วัฏฏสงสาร) เปนการใชเหตุผลเชิงจริยธรรมในพุทธปรัชญาโดยมีจุดเริ่มตนจากการรูจักคิดใครครวญ
ดวยเหตุผลโดยตนเอง การปฏิบัติจึงจะนําไปสูความเห็นชอบทางปญญาและเมื่อความเห็นชอบทาง
ปญญาเกิดข้ึนแลว แนวทางดานปญญาท่ีเผชิญยอมเกิดข้ึน นั่นก็คือความเปนผูมีวิจารณญาณอันเปน
การดําเนินชีวิตท่ีถูกตอง เราอาจสรุปไดวาจริยธรรมตามหลักพุทธปรัชญานั้นก็คือ มรรคหรือ
มัชฌิมาปฏิปทานี้เอง และพรหมจารีหรือผูประพฤติพรหมจรรยหรือผูมีจริยธรรมตามหลักพุทธปรัชญา 

ก็คือผูดําเนินชีวิตตามมรรค หรือผูปฏิบัติตามมัชฌิมาปฏิปทา อันเปนหลักคําสอนเกี่ยวกับการครอง
ชีวิตท่ีถูกตองสมบูรณของมนุษยซึ่งนําไปสูจุดหมาย คือ การดับทุกขหรือความส้ินสุดปญหา 

๒.๕ เกณฑตัดสินทางพุทธจริยศาสตร 
หลักจริยธรรมในทางพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นเปนท่ีทราบกันดีแลววามี ๒ อยางคือ สัจ

ธรรม และศีลธรรม สัจธรรมเปนอันติมสัจจะ กลาวคือ เปนความจริงสูงสุดอันเปนฐานรองรับหลัก
ศีลธรรม และหลักจริยธรรม หรือการกระทําอันมีคาทางจริยศาสตรท่ีดําเนินไปถึงเพื่อเขาถึงเปาหมาย
อันเปนอันติมสัจจะนั้น เปนส่ิงท่ีมีอยูเองมีอยูอยางเท่ียงแทและสามารถดํารงอยูไดโดยธรรมดา ถา
มนุษยไมมีเปาหมายในการกระทําก็ไมสามารถกลาวไดวาการกระทําใดถูกหรือผิด เพราะฉะนั้นเกณฑ
ในการตัดสินคาจริยะวาส่ิงนี้ถูก ผิด ควร ไมควร จึงตองอาศัยเปาหมายเปนมาตรการวัดและตัดสิน
คุณคาทางจริยะ พุทธปรัชญาเถรวาทเห็นวาการกระทําของมนุษยไว ๓ ทางคือ ทางกาย เรียกวา 
กายกรรม ทางวาจา เรียกวา วจีกรรม และทางใจ เรียกวา มโนกรรม การกระทําจะดีหรือช่ัวอยูท่ี ๓ 

ทางนี ้ถาการกระทํานั้นเปนฝายดีทางกาย ทางวาจา และทางใจ เรียกวา กายสุจริต วจีสุจริตและมโน
สุจริต กรรมฝายดีนี้ เรียกวา กุศลกรรม แตในทางตรงกันขาม ถาเปนการกระทําในฝายช่ัวทางทวารท้ัง 

๓ นี ้เรียกวา กายทุจริต วจีทุจริต และมโนทุจริต กรรมฝายช่ัวท้ัง ๓ นี้ เรียกวา อกุศลกรรม สวนปญหา
ท่ีวา การกระทําของมนุษยนั้นจะดีหรือช่ัว ใชอะไรเปนเกณฑวัดเปนปญหาท่ีจะตองพิจารณากันตอไป 

พุทธจริยศาสตรไดวางหลักศีลธรรมหรือหลักความประพฤติทีดีงามอันเปนแมแบบของ
จริยธรรมจากเรื่องของกรรม (Action)๓๗ พุทธจริยศาสตรถือวาการกระทําหรือกรรมของมนุษยเปนส่ิง
ท่ีเกิดข้ึนดวยเจตนา ไมวาการกระทํานั้นจะเปนการกระทําดีหรือการกระทําช่ัวก็ตาม ดังนั้น เจตนา

                                            
๓๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๑๕. 
๓๗ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับขยาย, พิมพครั้งท่ี ๑๑, 

(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๒๓๔. 



๒๖ 

ของการกระทําตางๆ ยอมเปนเครื่องบงช้ีหรือเปนเกณฑตัดสินวา การกระทําอยางไรดี การกระทํา
อยางไรช่ัว ดังท่ีพระพุทธเจาทรงตรัสไวในธรรมบทตอนหนึ่งวา “ธรรมท้ังหลายมีใจเปนประธาน มีใจ
ประเสริฐท่ีสุด สําเร็จดวยใจถาบุคคลมีใจอันโทษประทุษรายแลว จะพูดก็ตามจะกระทําก็ตามเพราะ
ทุจริต ๓ อยางนั้น ทุกขยอมตามเขาไปเหมือนลอหมุนไปตามรอยเทาโคตัวลากเกวียน” พุทธปรัชญา
ถือวาเจตนาเปนมาตรการตัดสินการกระทํา เพราะเจตนาเปนตัวแทของกรรม บุคคลคิดแลวจึงกระทํา
กรรมดวยกาย ดวยวาจา ดวยใจ60

๓๘ เจตนาจึงเปนเจตจํานง ความจงใจ การเลือกอารมณของใจ เปนตัว
ชักนําทําใหจิตเคล่ือนไหว เปนหัวหนา เปนผูจัดการ ทําใหเกิดการกระทําอยางใดอยางหนึ่งข้ึนมา ไม
วาจะทางดีหรือทางไมดี ถูกหรือผิด ลวนเกิดมาจากเจตนาเปนเบ้ืองตน แตเจตนาเพียงอยางเดียวไม
เพียงพอสําหรับตัดสินการกระทําของมนุษย ดังนั้นในงานวิจัยนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึงเกณฑตัดสินทาง
พุทธจริยศาสตร ๒ สวน คือ หลักศีล ๕ และหลักกรรม ดังรายละเอียดตอไปนี้ 

๒.๕.๑ หลักศีล ๕ 
๑. ความหมาย 
ความหมายของคําวา ศีล ในพระพุทธศาสนานั้นมีปรากฏอยูในหลักธรรมคําส่ังสอนคือใน

พระไตรปฎก รวมไปถึงความคําอธิบายความท่ีปรากฏในคัมภีรพระอรรถกถา ฎีกา ท้ังนักปราชญทาง
พระพุทธศาสนาก็ไดกลาวถึงความหมายของศีลไวหลายแหงดวยกัน ซึ่งจะนําเสนอดังตอไปนี้ 

ในมหานามสูตรอังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาต พระพุทธเจาไดตรัสศีล โดยเฉพาะศีล ๕ 
โดยทรงมุงถึงการรักษากายและวาจาใหเรียบรอยเปนคุณสมบัติของอุบาสกอุบาสิกาวา “ดูกอนมหา
นามะ  อุบาสกงดเวนจากปาณาติบาต งดเวนจากอทินนาทาน งดเวนจากกาเมสุมิจฉาจาร งดเวนจาก
มุสาวาท  งดเวนจากการด่ืมน้ําเมา คือ สุราและเมรัยอันเปนท่ีต้ังแหงความประมาท อุบาสกช่ือวาเปน
ผูมีศีลดวยเหตุมีประมาณเทานี้”๓๙ 

ในกูฏทันตสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค พระพุทธเจาตรัสศีลโดยทรงเรียกวา “สิกขาบท” 
โดยใหเปนขอประพฤติปฏิบัติสําหรับควบคุมกาย วาจา วา “ดูกอนพราหมณ บุคคลมีจิตเล่ือมใส
สมาทานสิกขาบทท้ังหลาย คือ งดเวนจากปาณาติบาต งดเวนจากอทินนาทาน งดเวนจาก
กาเมสุมิจฉาจาร งดเวนจากมุสาวาท งดเวนจากการด่ืมน้ําเมา คือ สุราและเมรัยอันเปนท่ีต้ังแหงความ
ประมาทนี้แลเปนยัญ  ซึ่งใชทรัพยนอยมีการตระเตรียมนอยมีผลมาก”๔๐ 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรคทานพระพุทธโฆสาจารย ไดอธิบายความหมายของ “ศีล” ไววาดังนี้ 
แปลวา ปกติ คือทํากายและวาจาใหเปนปกติใหเรียบรอย ไมทําความเดือดรอนใหแกผูใด   
แปลวา เย็น คือทําใหเปนคนเยือกเย็น ทําใหเย็นกาย เย็นใจ ไมตองเดือดรอนเพราะขาด

ศีล  
แปลวา เกษม คือปลอดภัย ทําใหเบากายเบาใจ      
ศีล คือ เจตนา หมายถึง เจตนางดเวนจากบาปธรรมมีปาณาติบาตเปนตน 

                                            
๓๘ อง.ฺฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๓๓๕/๓๖๕. 
๓๙  องฺ.อฏฐก. (ไทย) ๒๓/๑๑๕/๑๙๕-๑๙๖. 
๔๐  ที.สี. (ไทย) ๙/๑๓๔/๙๒. 



๒๗ 

ศีล คือ เจตสิก (ไดแกกุศลธรรม คือ ความไมโลภ ความไมพยาบาท ความเห็นชอบ) ของ
บุคคลผูงดเวนจากบาปธรรมมีปาณาติบาตเปนตน 

ศีล คือ การสํารวม หมายถึง ความสํารวมในปาติโมกข ความสํารวมอยางมีสติ สํารวมดวย
ความรู สํารวมดวยความอดทน และสํารวมดวยความเพียรพยายาม 

ศีล คือ ความไมลวงละเมิด หมายถึง การไมลวงละเมิดดวยกาย หรือดวยวาจาของผูท่ี
สมาทานศีลแลว63

๔๑ 
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหความหมายของศีลไวใน

เบญจศีลและเบญจธรรมวา “ศีลนั้นเปนเหมือนบรรทัดสําหรับใหคนประพฤติความดีใหคงท่ีเปรียบ
เหมือนผูแรกจะเขียนหนังสือ ตองอาศัยเสนบรรทัดเปนหลักไปตามนั้น หนังสือท่ีเขียนจึงจะมีบรรทัด
อันตรง ถาหาไมตัวหนังสือก็จะข้ึนคดลงดังงูเล้ือย เมื่อชํานาญแลวก็จะเขียนไปไดโดยไมตองมีบรรทัด
ฉันใด คนแรกประพฤติความดีไมไดถืออะไรไวเปนหลักใจไมมั่นคงอาจเอนเอียงลงหาทุจริต แมเพราะ
โมหะครอบงํา เมื่อบําเพ็ญศีลใหบริบูรณจนเปนปกติมารยาทไดแลว จึงประพฤติคุณธรรมอยางอื่นก็
มักยั่งยืนไมผันแปร”๔๒ 

สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปรินายก ทรงแสดงทัศนะ
เรื่องความหมายของศีลไววา “ศีล” แปลตามศัพทวา ปกติ หมายความวา ความเปนปกติเรียบรอย 
(อยางหนึ่ง) ความเคยชินลงรูปลงตัวติดอยูประจําอยู เปนปกติ(อยางหนึ่ง) ความเปนปกติเรียบรอย 
หมายถึง ความปกติเรียบรอยของความประพฤติ เพราะเวนการท่ีควรเวน ประพฤติการณท่ีควร
ประพฤติ ศีล ๕ หรือ เบญจศีล คือความประพฤติชอบทางกาย และวาจา การรักษากายวาจาให
เรียบรอย การรักษาปกติตามระเบียบวินัย ขอปฏิบัติในการเวนจากความช่ัว การควบคุมตนใหต้ังอยู
ในความไมเบียดเบียน65

๔๓ 
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต) ไดใหความหมายของ “ศีล” ไวในพจนานุกรมพุทธ

ศาสนฉบับประมวลศัพท วา ศีล หมายถึง ความประพฤติดีทางกายวาจา, การรักษากายวาจาให
เรียบรอย, ขอปฏิบัติสําหรับควบคุมกายวาจาใหต้ังอยูในความดีงาม, การรักษาปกติตามระเบียบวินัย, 
ปกติมารยาทท่ีปราศจากโทษ, ขอปฏิบัติในการฝกกายวาจาใหดียิ่งข้ึน 66

๔๔ ขอปฏิบัติในการเวนจากความ
ช่ัว เดิมเรียกวา สิกขาบท ๕ เปนขอปฏิบัติในการฝกตน ใครปฏิบัติตามนี้เรียกวามีศีลเบ้ืองตน ปญจ
สิกขาบทหรือศีลหา ประการนั้น  ไดแก 

(๑) ปาณาติปาตา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการฆาสัตว 

                                            
๔๑ พระพุทธโฆษาจารย, คัมภีรวิสุทธิมรรค, แปลเรียบเรียงโดย สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ อาสภ

มหาเถร), พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทประยูรวงคพริ้นต้ิง จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๘-๙. 
๔๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, เบญจศีลและเบญจธรรม, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๒. 
๔๓ สมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ สุวฑฺฒโน), ความจริงที่ตองเขาใจ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหา

มกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๖๕. 
๔๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๒, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ๓๙๑. 



๒๘ 

(๒) อทินนาทานา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการลักทรัพย 
(๓) กาเมสุมิจฉาจารา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการประพฤติผิดในกาม 
(๔) มุสาวาทา เวรมณี  เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการพูดเท็จ 
(๕) สุราเมรยมัชชปมาทัฏฐานา เวรมณี  เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการด่ืมน้ําเมา คือ 

สุราและเมรัยอันเปนท่ีต้ังแหงความประมาท67

๔๕ 
สรุปไดวา ศีล ๕ หมายถึง ขอกําหนดข้ันตนท่ีใชสําหรับควบคุมความประพฤติหรือ

พฤติกรรมของมนุษยในสังคมใหดําเนินชีวิตไปอยางปรกติสุข กลมกลืนไปกับปจจัยทางสังคมและ
ส่ิงแวดลอมโดยใหมนุษยสํารวมกาย วาจา ไมใหไปลวงเกินตนเองและผูอื่น และเมื่อมนุษยเราได
ประพฤติหรือปฏิบัติตามสังคมก็จะสงบสุข เบญจศีลหรือศีลหา หมายถึง อาการงดเวนจากความช่ัว 
คือ งดเวนจากการฆาสัตว งดเวนจากการลักทรัพย งดเวนจากการประพฤติลวงละเมิดทางเพศ งดเวน
จากการพูดเท็จ งดเวนจากการด่ืมสุราและยาเสพติด เปนตน 

ศีล ๕ ท้ังขอนี้ เปนขอกําหนดเกี่ยวกับความประพฤติของมนุษย เพื่อท่ีจะไดอยูดวยกัน
เปนปกติสุขและเปนระเบียบเรียบรอย เพราะมนุษยเปนสัตวสังคม คือ ตองอยูรวมกันเปนหมูจะอยู
ตามกําลังไมได โดยเหตุท่ีแตละคนมีอัธยาศัยตางกันมีกําลังไมเทากัน ผูท่ีมีอัธยาศัยหยาบและมีกําลัง
มากขมเหงผูอื่น คนสุภาพและมีกําลังนอยก็อยูไมเปนสุข แมทางบานเมืองจะมีกฎหมายบังคับใชหาม
ปรามไมใหคนประพฤติในทางท่ีผิด และวางโทษแกผูลวงละเมิดไวดวย ตรงขามกับกฎหมาย ผูใดฝาฝน
กฎหมายอยูเสมอคิดวากฎหมายทําอะไรเขาไมไดเพราะเขามีปญญาพอท่ีจะหาทางเล่ียงกฎหมายได 
เมื่อเปนเชนนี้ กฎหมายก็ไรความหมายศาสนาท้ังหลายมักจะบัญญัติศีลของตนข้ึนมา เพื่อทําใหคนมี
ความประพฤติดีประพฤติชอบทางดานกาย วาจา และใจ อยางท่ีพระพุทธศาสนาบัญญัติศีล ๕ ไว เพื่อ
สํา หรับพุทธศาสนิกชนท่ัวไป ศีลเปนขอบัญญัติท่ีจําเปนทางดานมนุษยธรรมโดยแท ช่ือวาท่ีเปน
มนุษยท่ีแท ท่ีผิดไปจากสัตวเดรัจฉานก็ตามท่ีตองมีศีล จึงเช่ือวามนุษยธรรม คือ ธรรมท่ีจําเปนสําหรับ
มนุษย พุทธปรัชญาเถรวาท เห็นวาการกระทําท่ีมีคุณคาทางจริยศาสตรท่ีแสดงออกได ๓ ทาง คือ (๑) 
การกระทําทางกาย (๒) การกระทําทางวาจา (๓) การกระทําทางใจ ดังนั้นไมวาจะทําอะไรใดๆ ตอง
เริ่มตนท่ีใจกอนคิดกอน แลวจึงมีความคิดกายกรรมหรือความคิดทําวจีกรรมเกิดตามมา โดยพื้นฐาน
ของศีล ๕ ใหบุคคลทําใหการรักษาศีลเปนอยางดี และการลวงละเมิดทางศีลท่ีไมดีมาจาก เจตนาท่ี
เปนกุศล ๓ ประการ ประกอบดวย อโลภะ อโทสะอโมหะ และท่ีเปนอกุศล ๓ ประการ ประกอบดวย 
โลภะ โทสะ และโมหะ ท่ีเกิดภายในตน ยอมทํารายบุรุษผูมีจิตเลวทราม เหมือนขุยไผกําจัดตนไผ 
ฉะนั้น 6 8

๔๖ ซึ่งอกุศลท้ัง ๓ นี้เริ่มตนจากการท่ีมีอวิชชาหรือมีโมหะกอนแลว โลภะ และโทสะ ก็ตาม ดัง
พระพุทธพจนกลาวไววา “ปาณาติบาตมีมูล ๒ ดวยสามารถแหงโทสะ และโมหะ อทินนาทานและ
มุสาวาทมีมูล ๒ ดวยอํานาจแหงโทสะและโมหะ หรือดวยอํานาจแหงโลภะ และโมหะ มิจฉาจารและ
สุรามีมูล ๒ ดวย สามารถแหงโลภะและโมหะ” 

๒. เกณฑการวินิจฉัยศีล ๕  

                                            
๔๕ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๕/๓๐๒, อภ.ิวิ. (ไทย) ๓๕/๗๐๓/๔๔๗. 
๔๖ ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๕๐/๔๐๓. 



๒๙ 

หลักศีลธรรมท่ีพระพุทธองคทรงตรัสสอนไว ช่ือวาการดําเนินชีวิตท่ีประเสริฐเพราะเปนไป
เพื่อทําตนเองและสังคมใหสงบสุข ดังนั้นในการดําเนินชีวิตตามหลักพระพุทธศาสนาก็คือ การยึดหลัก
ของมนุษยธรรมใหมั่นคง คือ ศีล ๕ หรือ เรียกวา เบญจศีล หมายถึง เจตนาหรือความต้ังใจงดเวนจาก
ความช่ัวทางกาย วาจา เรียกกันโดยท่ัวไปวา ศีล ๕ เรียกตามบทบัญญัติวา “สิกขาบท ๕ ซึ่งมี
องคประกอบของศีล ๕ ประการ แตละขอมีดวยกันดังตอไปนี้ คือ 

๑) ปาณาติบาต ศีลขอท่ี ๑ มีองคประกอบดวยองค ๕ ประการ คือ (๑) สัตวนั้นมีชีวิต (๒) 
รูวาสัตวนั้นมีชีวิต (๓) มีจิตคิดจะฆา (๔) ทําความเพียรเพื่อใหตาย (๕) สัตวตายลงเพราะความเพียร
นั้น 69

๔๗ 
๒) อทินนาทาน ศีลขอท่ี ๒ มีองคประกอบดวยองค ๕ ประการ คือ (๑) วัตถุส่ิงของนั้นมี

เจาของ (๒) รูวาวัตถุส่ิงของนั้นมีเจาของ (๓) มีจิตคิดจะลักทรัพย (๔) ทําความเพียร เพื่อลักทรัพยนั้น 
(๕) ไดส่ิงของนั้น มาดวยความเพียรนั้น 

๓) กาเมสุมิจฉาจารา ศีลขอท่ี ๓ มีองคประกอบดวยองค ๔ ประการ คือ (๑) วัตถุท่ีไมควร
เกี่ยวของ (๒) จิตคิดจะเสพในวัตถุนั้น (๓) ความพยายามเสพเมถุน (๔) มีความพอใจในการประกอบ
มรรค ซึ่งกันและกัน 

๔) มุสาวาทา ศีลขอท่ี ๔ มีองคประกอบดวยองค ๔ ประการ คือ (๑) ส่ิงของหรือเรื่องราว
ท่ีไมเปนจริง (๒) จิตคิดจะมุสา (๓) ความเพียรเพื่อมุสา (๔) คนอื่นเช่ือตามความท่ีมุสานั้น 

๕) สุราเมรัย ศีลขอท่ี ๕ มีองคประกอบดวยองค ๕ ประการ คือ (๑) ของท่ีทําใหเมามีสุรา
เปนตน (๒) มีจิตคิดท่ีจะด่ืม (๓) พยายามท่ีจะด่ืม (๔) ด่ืมใหไหลลวงลําคอลงไป 70

๔๘ 
แมวาเราจะต้ังใจรักษาศีลอยางดี แตก็มีบางครั้งบางคราวท่ีเราอาจพลาดพล้ังเบียดเบียน

ชีวิตผูอื่น โดยท่ีเราเองก็มิไดต้ังใจซึ่งก็อาจเปนไปเพราะความจําเปนบางอยาง หรืออาจเพราะ
รูเทาไมถึงการณแตละเหตุผลนั้นลวนเปนเหตุใหเราเกิดความไมสบายใจ หรือเกิดความสงสัยข้ึนวาการ
กระทําของเรา ผิดศีลหรือศีลขาดหรือไม และบางคนถึงกับเกิดความทุกขใจในการรักษาศีล วาเปน
เรื่องท่ียากเกินกวาวิสัยของเราหรือไม ซึ่งความจริงมิไดเปนเชนนั้นเลย เพื่อใหเกิดความเขาใจและ
สามารถรักษาศีลอยางถูกตอง จึงมีความจําเปนท่ีเราตองศึกษาขอวินิจฉัยของศีลแตละขอ วาการ
กระทําอยางใดจึงถือวาศีลขาด อยางไรถือวาศีลทะลุ ศีลดางพรอย ซึ่งขอวินิจฉัยในท่ีนี้ผูวิจัยขอยกเอา
ศีลขอท่ี ๑ มีแสดงมีดังตอไปนี้ 

ปาณาติบาต เวรมณี แปลวา เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการฆาสัตว คือ การงดเวนจาก
การทําสัตวนั้นใหตายกอนจะถึงกําหนดอายุของตน หมายถึง ความประพฤติหรือการดําเนินชีวิตท่ี
ปราศจากการเบียดเบียนผูอื่นทางดานชีวิตรางกาย สิกขาบทนี้มีความมุงหมายเพื่อใหมนุษยมีเมตตา
กรุณาตอกัน ตามนัยนี้ถือวา ปาณาติบาตจะสมบูรณก็ตอเมื่อครบองคประกอบท้ัง ๕ นี้บุคคลจะ

                                            
๔๗ มหามงกุฏราชวิทยาลัย, มงฺคลตฺถทีปนี แปล เลม ๒, พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๕๓. 
๔๘ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรมฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๗๗๒. 



๓๐ 

กระทําดวยตนเอง หรือใชใหผูอื่นทําศีลยอมจะขาดเหมือนกัน แตถาองคประกอบไมครบเพียงแตดาง
พรอย การทําปาณาติบาตจะมีโทษมากหรือนอย มีหลักเกณฑพิจารณาดังนี้คือ 

๑) กําหนดดวยวัตถุ ถาเปนมนุษย ฆาผูมีคุณมาก มีโทษมาก ฆาผูมีคุณนอยมีโทษนอย 
เชน ฆาพระอรหันต บิดาและมารดามีโทษมาก เพราะพระพุทธเจาเพียงแตทํารายใหหอพระโลหิต มี
โทษเทากับฆาบิดามารดา สวนคนท่ีไมมีคุณก็มีโทษนอยลดหล่ันกันลงไป ถาเปนสัตว ก็กําหนดดวยคุณ 
ถาไมมีคุณเหมือนกัน กําหนดดวยรูปรางใหญเล็กกวากัน ถาใหญมีโทษมากถาเล็กมีโทษนอย  

๒) กําหนดดวยเจตนา คือการต้ังใจฆา มีโทสะมากหรือนอยกวากัน ถาโทสะมาก โทษมาก 
โทสะนอย โทษนอย 

๓) กําหนดโดยประโยค  คือความพยายามท่ีจะฆาใหตายใชความพยายามมากมีโทษมาก 
ใหความพยายามนอย มีโทษนอย 

หลักการปรับโทษของปาณาติบาตนั้น จะมีโทษมากหรือนอยพระพุทธเจาไดทรงแสดงโทษ
ของการลวงละเมิดปาณาติบาตไวในสัพพหุลสูตร มีใจความวา “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ปาณาติบาตอัน
บุคคลเสพแลว เจริญแลว กระทําใหมากแลวยอมยังสัตวไดเปนไปในนรก ในกําเนิดของสัตวเดรัจฉาน  
ในเปรตวิสัย วิบากแหงปาณาติบาตอยางเบาท่ีสุดยอมยังความเปนผูมีอายุนอยใหเปนไปแกผูท่ีเกิดมา
เปนมนุษย”๔๙ นอกจากนี้ผูทําปาณาติบาตเนื่องๆ กระทําเปนอาจิณยังตองประสบกับโทษอีกหลาย
อยาง เชน ทําตนใหเปนท่ีหวาดหวั่นของคนอื่น สัตวอื่น ไมเปนท่ีเย็นใจแกผูเขาใกล ส่ังสมอกุศลกรรม
หมักหมมดวยอาสวะ 72

๕๐ 
จากท่ีกลาวมาสามารถสรุปไดวา ศีล ๕ ของศาสนาพุทธมีความคลายคลึงกับจริยศาสตร

พื้นฐานในการใชชีวิตของศาสนาอื่น แตศีล ๕ ในศาสนาพุทธจะมีการระบุลักษณะหาม องคประกอบ
ของความผิด ลักษณะของการทําผิด และหลักการวินิจฉัยดวย เชน ศีลขอ ๑ ปาณาติบาต นอกจาก
หามฆาแลว ยังครอบคลุมการหามทํารายรางกาย และหามทรมาน สําหรับองคประกอบของความผิด
นั้นประกอบดวย สัตวนั้นมีชีวิต ผูกระทํารูวาสัตวมีชีวิต มีจิตและมีความพยายามท่ีจะฆา และสัตวนั้น
ตายดวยความพยายามนั้น จึงจะเห็นวาในสวนนี้จะมีเรื่องเจตนาเขามาเกี่ยวของ และไมใชกระทําดวย
ตนเองเทานั้น กระทําผานคนอื่น โดยการขอหรือใชใหทําก็ถือวาผิดท้ังหมด ท้ังนี้หลักการวินิจฉัยจะ
แตกตางกันออกไปข้ึนอยูกับขนาดของสัตว ยิ่งใหญยิ่งบาป ยิ่งมีคุณก็ยิ่งบาป ยิ่งมีความพยายามในการ
ฆามากแคไหนก็ยิ่งบาปมากเทานั้น พุทธปรัชญาทรงแสดงหลักการและเกณฑตัดสินเกี่ยวกับศีล ๕ ไว
ชัดเจน การกระทําท่ีเปนไปโดยเจตนาและองคของศีลครบทุกขอถือวาศีลนั้นขาดหรือมีความผิด โดย
พุทธปรัชญามองท่ีเจตนาของบุคคลผูกระทําเปนเบ้ืองตนแลวลงมือกระทําการสําเร็จ แตถา
องคประกอบไมครบเพียงแตดางพรอย พระพุทธเจาทรงวางหลักการของศีลไวเพื่อการอยูรวมกันของ
คนในสังคมใหเกิดความสงบสุข  

                                            
๔๙ องฺ.อฏฐก. (ไทย) ๒๓/๑๓๐/๒๑๑. 
๕๐ วิศิน อินทสระ, หลักคําสอนสําคัญในพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๒๗), หนา ๑๖๑-๑๖๒. 



๓๑ 

๒.๕.๒ หลักกรรม 
๑. ความหมาย 
คําวา กรรม (อานวา กํา) บาลีเปน กมฺม (กํา-มะ) แปลวา อันทํา, อันกระทํา, การทํา, การ

กระทํา, การสราง, กริยา, กิริยา, การ, การงาน สันสกฤตเปน กรฺม (กระ-มะ, ก ควบ ร กลืนเสียง ระ 
ลงคอ) ไทยเขียนอิงสันสกฤตเปน กรรม แปลวา การทําอันเปนเหตุใหเกิดผลแกผูทํา 7 3

๕๑ คําวา กรรม 
เปนคํากลางๆ หมายถึง การกระทํา ถาหากเปนการกระทําความดีก็เรียกวา กุศลกรรม แตถาหากเปน
การกระทําความช่ัวก็เรียกวา อกุศลกรรม และกรรมนี้มีบอเกิดอยู ๓ ทวารดวยกัน คือ กายทวาร วจี
ทวารและมโนทวาร เพราะฉะนั้น คําวา กรรม ในคัมภีรพระพุทธศาสนาจึงหมายถึง การกระทําท่ี
ประกอบดวยเจตนา7 4

๕๒ กลาวคือ กระทําดวยความจงใจหรือต้ังใจกระทํา ดังพุทธพจนท่ีพระพุทธองค
ตรัสไววา “เจตนาหํ ภิกฺขเว กมฺมํ วทาม”ิ๕๓ แปลวา ภิกษุท้ังหลาย เรากลาวเจตนาวาเปนกรรม 7 6

๕๔ จาก
พุทธพจนนี้แสดงใหเห็นวา การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนาหรือความต้ังใจจงใจเทานั้นจึงจัดวาเปน
กรรมในพระพุทธศาสนาซึ่งมีจุดเนนอยูท่ีเจตนาเปนสําคัญ และโดยนัยนี้จะเห็นอีกวาคําวา เจตนา คํา
นี้หมายถึง ความคิดของจิตจึงเรียกวามโนกรรมดังนั้นจึงกลาวไดวา ใจหรือความคิดความรูสึกของจิต
เปนเรื่องสําคัญท่ีกอใหเกิดกรรม ดังพุทธพจนท่ีวา “ธรรมท้ังหลายมีใจเปนหัวหนา มีใจเปนใหญ 
สําเร็จแลวแตใจบุคคลกลาวอยูก็ดี กระทําอยูก็ดีดวยใจท่ีประทุษรายแลว ความทุกขยอมติดตามบุคคล
นั้นไป เปรียบดังลอรถตามรอยเทาโคตัวท่ีเข็นภาระไปฉะนั้น”๕๕ นักปราชญทางพระพุทธศาสนาไดให
ความหมายของกรรมไวดังนี้ 

สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก (เจริญ) ไดทรง
อธิบาย กรรม หมายถึง การกระทํา วา “คําวา กรรม ในพระพุทธศาสนา เปนคําท่ีมีความหมายเปน
กลาง หมายถึงการกระทํา ไมเจาะจงบงเปนการกระทําท่ีไมดี อันเปนกรรมท่ีไมดี เปนบาปกรรม หรือ
เปนอกุศลกรรม และไมเจาะจงบงเปนการกระทําท่ีดี อันเปนกรรมดี เปนบุญกรรม หรือเปนกุศล
กรรม”๕๖ 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) กลาววา กรรม เปนความหมายอยางกลางๆ พอ
คลุมความไดกวางๆ เทานั้น คือ “กรรม แปลตามศัพทวา การงาน หรือการกระทํา แตในทางธรรม

                                            
๕๑ ป. หลงสมบุญ, พจนานุกรม มคธ-ไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: เรืองปญญา, ๒๕๔๙),

หนา ๑๗๑.   
๕๒ อง.ฺ ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๓๓๔/๔๒๒. 
๕๓ อง.ฺ ฉกฺก. (บาลี) ๒๒/๖๓/๓๙๕.   
๕๔ อง.ฺ ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๓๓๔/๔๒๒. 
๕๕ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑/๒๓. 
๕๖ สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก, อานาจอันย่ิงใหญแหงกรรม, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพธรรมสภา, ๒๕๔๘), หนา ๑๙.   



๓๒ 

ตองจํากัดความจําเพาะลงไปวา หมายถึง การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนา หรือกระทําท่ีเปนไปดวย
ความจงใจ ถาเปนการกระทําท่ีไมมีเจตนา ก็ไมเรียกวาเปนกรรมในความหมายทางธรรม”๕๗ 

บรรจบ บรรณรุจิ อธิบายวา “กรรม คือ การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนาของคนท่ียังมี
กิเลส ซึ่งยังมีการใหผลแบงออก ไดเปน ๓ ทางคือ กายกรรม (การกระทําทางกาย) วจีกรรม (การ 
กระทําทางวาจา–พูด) และมโนกรรม (การกระทําทางใจ ความคิด) กรรมท้ัง ๓ มีท้ังฝายดีและ ฝาย
ช่ัว”๕๘ 

สรุปไดวา กรรม หมายถึง การกระทําหรือพฤติกรรมท่ีมนุษยแสดงออกทางกาย ทางวาจา 
และทางใจ ท้ังท่ีเปนฝายดี เรียกวา กุศล และฝายช่ัว เรียกวา อกุศล ซึ่งมีผลอันเกิดจากการกระทํา
นั้นๆ เรียกวา วิบาก ฝายดียอมนําผูปฏิบัติใหประสบกับความสุข สวนฝายช่ัวยอมสงผลใหไดรับผลคือ
ความทุกข การใหผลมีท้ังท่ีใหผลในปจจุบันหรือชาตินี้ และใหผลในอนาคตหรือชาติหนา 

ปญหาวาดวยกรรมและผลของกรรมนี้มีปรากฏในแนวคิดสองลักษณะคือ แนวคิดท่ีเปน
อกิริยวาทะ คือ ถือวาทําแลวไมเปนอันทํา เปนแนวคิดของลัทธิปูรณกัสสปะทานผูนี้สอนวาการทําช่ัว
นั้นถาไมมีใครเห็น ไมมีใครรู และไมมีใครจับได ไมมีใครลงโทษ ผลของความช่ัวนั้นก็เปนโมฆะ 
และนัตถิกวาทะท่ีถือวาไมมีเหตุไมมีปจจัย ลัทธิของมักขลิโคศาล ซึ่งมีทัศนะวาความเปนอยูหรือ
เปนไปของสัตวท้ังหลาย ไมมีเหตุไมมีปจจัย ยอมเปนไปเอง ท้ังสองแนวคิดนี้ไมยอมรับวาผลของการ
กระทํา (กรรม) มีอยูจริง มนุษยเกิดข้ึนมาและเปนไปตามลิขิตของพระพรหม ซึ่งท้ังสองลัทธิมีแนวคิด
ท่ีคลายคลึงกัน คือ สอนวาผูกระทําไมมีดังนั้นผลของการกระทําก็ไมมี เปนคําสอนในลักษณะท่ีเปนไป
เพื่อการแสวงหาความสุขเฉพาะในชาติปจจุบันเทานั้น โดยยืนยันวาบุคคลเปนเพียงการประกอบข้ึนมา
จากธาตุ ๔ ไมถือวาการกระทําท่ีทําในขณะมีชีวิตอยูสามารถสงผลกระทบตอการดําเนินชีวิต บุคคลท่ี
เวียนวายตายเกิดก็เปนไปตามกฎของวัฏฏะเทานั้น เมื่อถึงเวลาบุคคลก็จะเขาถึงความหลุดพนเอง ท้ัง
สองแนวคิดนี้สนับสนุนใหมนุษยดําเนินชีวิตใหเปนไปตามลิขิตของพระพรหมเทานั้น พุทธปรัชญาไม
เห็นดวยและคัดคานแนวคิดท้ังสองดวยการสอนเรื่องกรรมและผลของกรรมท่ีบุคคลไดกระทํา กฎแหง
กรรมตามทัศนะของพระพทุธศาสนาแยกพิจารณาได ๒ ประเด็น 81

๕๙ คือ 
(๑) กฎแหงกรรมในฐานะกฎธรรมชาติ  
พระพุทธศาสนาสอนหลักความจริงท่ีวา ส่ิงท้ังหลายท้ังปวง มีชีวิตและไมมีชีวิตลวนเปนไป

ตามธรรมชาติแหงเหตุปจจัย ท่ีเรียกกันวา กฎแหงธรรมชาติ หรือนิยาม อันหมายถึงความเปนระเบียบ 
มีกฎเกณฑท่ีแนนอนตายตัวอยูแลวในธรรมชาติ ไมมีส่ิงใดเกิดข้ึนลอยๆ โดยไมมีท่ีมา และไมสงผล
กระทบตอส่ิงอื่น ทุกอยางลวนเปนเหตุเปนผลกันตามหลักของอิทัปปจจยตาท่ีกลาวมา “สรรพส่ิงลวน

                                            
๕๗ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับขยาย, พิมพครั้งท่ี ๓๖, 

(กรุงเทพมหานคร: สานักพิมพผลิธัมม, ๒๕๕๕), หนา ๒๔๐.   
๕๘ บรรจบ บรรณรุจิ, ปฏิจจสมุปบาท, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: พรบุญการพิมพ, ๒๕๓๘), 

หนา ๗๖.   
๕๙ สุนทร ณ รังษี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๑๖๔. 



๓๓ 

อิงอาศัยกันและกัน ในฐานะส่ิงหนึ่งเปนสาเหตุและส่ิงหนึ่งเปนผล”๖๐ ท้ังนี้ ส่ิงท้ังหลายท้ังปวง จึงมีเหตุ
ปจจัยเกิดจากกฎธรรมชาติมิใชพระผูเปนเจา หรือผูใดมากําหนดไว พระพุทธศาสนาจึงเปนศาสนาอ
เทวนิยม กฎแหงกรรมเปนกฎแหงเหตุผลท่ีมีความสัมพันธกันระหวางกรรมกับผลของกรรม 
อันเปนกฎท่ีแนนอนและตายตัว กรรมแตละประเภทถูกกําหนดไวจากธรรมชาติแลววากรรมแบบไหน 
ใหผลแบบไหน เปรียบเทียบไดกับผูท่ีปลูกตนมะมวงยอมไดผลมะมวงอยางแนนอนจะเปนผลไมชนิด
อื่นไมได กฎแหงกรรม จึงเปนกฎแหงเหตุและผล หรือกฎธรรมชาติท่ีเรียกวากรรมนิยาม อันเปนกฎ
แหงเหตุและผลท่ีเกี่ยวกับการกระทําของมนุษย83 ๖๑ 

สรุปไดวา กฎแหงกรรมเปนกฎแหงเหตุและผลมีความแนนอนในการใหผลของกรรมซึ่งถูก
กําหนดโดยกฎของธรรมชาติไวแลววา เมื่อทํากรรมแบบนี้จะไดรับผลตอบแทนแบบนี้ โดยท้ังหมด
ดําเนินไปตามกฎของอิทัปปจจยตา กฎแหงกรรมจึงมีฐานะเปนกฎแหงธรรมชาติ 

(๒) กฎแหงกรรมในฐานะเปนกฎทางศีลธรรม 
กฎแหงกรรมในฐานะเปนกฎทางศีลธรรม มีความหมายเชนเดียวกับประเด็นกฎธรรมชาติ 

คือเปนกฎแหงเหตุและผล ประเด็นกฎแหงธรรมชาติครอบคลุมท้ังส่ิงมีชีวิตและไมมีชีวิต ประเด็นกฎ
แหงศีลธรรมครอบคลุมเฉพาะส่ิงมีชีวิตท่ีสามารถมีเจตจํานงเสรีไดเทานั้น 8 4

๖๒ เพราะสามารถกําหนด
พฤติกรรมเปนดีหรือช่ัว ตามมาตรฐานทางศีลธรรมท่ีใชในสังคมมนุษยสวนพฤติกรรมท่ีมาจาก
สัญชาตญาณไมสามารถกําหนดดวยคุณคาทางศีลธรรมไดกรรมนิยามหรือกฎแหงกรรม คือ กฎ
ธรรมชาติสวนท่ีทําหนาท่ีดูแลการกระทําท่ีแฝงคาทางศีลธรรมของมนุษย กฎแหงกรรมจะบันทึกการ
กระทําของบุคคลแตละคนและคอยโอกาสใหผลตอบสนอง พระพุทธเจาไดตรัสถึงกฎแหงกรรมใน
ฐานะเปนกฎทางศีลธรรม มีปรากฏในพระไตรปฎกวา “คนทํากรรมใดไว ยอมเห็นกรรมนั้นในตน คน
ทํากรรมดี ยอมไดรับผลดี คนทํากรรมช่ัว ยอมไดรับผลช่ัว คนหวานพืชเชนใด ยอมไดรับผลเชนนั้น” 

จากพระพุทธพจนดังกลาว เห็นไดวา มนุษยทุกคนมีกฎแหงกรรม หรือกรรมนิยามกํากับ 
ดูแลพฤติกรรมท่ีมีคุณคาทางศีลธรรม และรอคอยเวลาใหผลตอบแทนตามคุณภาพของกรรม ตามเหตุ
และผลท่ีมีความสัมพันธสอดคลองกัน ถาเปนกรรมดี ผลท่ีไดรับเปนความดี (สุข) ถาเปนกรรมช่ัว ผลท่ี
ไดรับเปนความช่ัว (ทุกข) เปรียบเทียบการใหผลของกรรม เชนเดียวกับการปลูกพืช ปลูกพืชชนิดใด
ไดผลพืชชนิดนั้น ปลูกมะมวงยอมไดผลมะมวง จะเปนผลทุเรียนหรือมังคุดนั้นเปนไปไมได กฎแหง
กรรมในฐานะเปนกฎศีลธรรม มีกฎเกณฑตายตัวเหมือนกฎธรรมชาติขออื่น ๆ ดีเปนดี ช่ัวเปนช่ัว ไมมี
การยกเวนหรือยืดหยุน แตเปนการใหผลทางดานจิตใจเทานั้น การใหผลช้ันนอกตองอาศัย
องคประกอบอื่นๆ มาสนับสนุน 

                                            
๖๐ สมภาร พรมทา, พุทธศาสนากับวิทยาศาสตร, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๗๕. 
๖๑ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), เช่ือกรรม รูกรรม แกกรรม, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: พิมพ

สวย, ๒๕๔๕), หนา ๕๔. 
๖๒ สุนทร ณ รังษี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, หนา ๑๖๖. 



๓๔ 

สรุปไดวา มนุษยตองรับผิดชอบการกระทําของตน โดยมีกฎแหงกรรมในฐานะกฎศีลธรรม
คอยกํากับดูแล มีกระบวนการใหผลท่ีสัมพันธกับเหตุท่ีเปนกฎเกณฑแนนอนตายตัวไมมีขอยกเวน แต
เปนผลระดับจิตใจ 

๓) เกณฑวินิจฉัย 
พุทธปรัชญากลาว การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนาก็คือ กรรม เมื่อมีกรรมก็ตองมีวิบาก

หรือผลของการกระทําตามมา  
การกระทํากับเจตนา ในพระพุทธศาสนาเช่ือวา “การกระทําจะสมบูรณดวยเหตุผลใด

จะตองมีเจตนา” อันหมายความวา เจตนาดี ผลยอมดี เจตนาไมดี ผลยอมไมดี ระหวางเหตุกับผล
จะตองสัมพันธกันเสมอ และเหตุกับผลจะตองตอเนื่องกันจากอดีต ปจจุบัน และอนาคต เชนนี้เรื่อยไป 
การกระทํา (กรรม) ในอดีตสงผลมายังปจจุบัน และการกระทําในปจจุบันก็สามารถสงผลอนาคตดวย 
บางครั้งบุคคลทําความช่ัวในปจจุบันอาจจะยังไมไดรับผลช่ัว นั่นก็เพราะพลังแหงความดีหรือกุศลใน
อดีตยังมีพลังอยู เขาจึงยังไมเสวยกรรมช่ัวนั้น หรือบางทีแมจะทําความช่ัวในปจจุบัน ผลอาจไมไดรับ
ในปจจุบันก็ได เพราะพลังแหงความดียังมีอิทธิพลอยู แตอาจจะไดรับผลในอนาคตก็ได ยอมเปนการ
แนนอนท่ีวา ใครทํากรรมเชนไร ยอมไดรับผลเชนนั้น ไมเร็วก็ชา ดังนั้นในพระพุทธศาสนาการกระทํา 
(กรรม) จะใหผลสมบูรณจะตองอาศัยเหตุปจจัยเหลานี้ คือ 

๑) ปจจัยในอดีต นั่นก็คือ ถาเราสรางสมบารมี หรือคุณความดีไวมาก ก็ยอมท่ีจะประสบ
แตความสวัสดี ความสุข ความสบายอยูได เพราะบารมีหรอืความดีนั้นยังคุมครองอุปถัมภอยู เขาจึงยัง
ไมเดือดรอน 

๒) ปจจัยในปจจุบัน จะเห็นไดจากบางคนบารมีไมเคยสรางทางกุศลไมเคยทํา แตยังมี
ความสุขสบายได เพราะอยูในตระกูลท่ีดี มีผูอุปถัมภบํารุงเล้ียงอยางผาสุก ถายิ่งเคยสรางบารมีหรือ
อกุศลไวในอดีต และเกิดในตระกูลท่ีดีแลว ยิ่งมีความสุขสบายมากข้ึน 85

๖๓ 
พุทธศาสนายอมรับวาเจตนาดีหรือรายเปนอีกประการหนึ่งท่ีมีผลตอการตัดสินใจวาการ

กระทํานั้นถูกหรือผิด เพราะพุทธปรัชญาเห็นวากรรมกับเจตนาเปนส่ิงเดียวกัน คําวาเจตนานั้นมี
ความหมาย ๒ นัย คือ หมายถึงความต้ังใจ และหมายถึงแรงจูงใจ ดังนั้นเมื่อพูดถึงเจตนายอมหมายถึง
แรงจูงใจดวย เพราะเปนไวพจนซึ่งกันและกัน ในทัศนะของพุทธปรัชญานอกจากจะเห็นวาการกระทํา
นั้นคือเจตนาแลวยังอธิบายความหมายของเจตนาเพิ่มเติมวา หมายถึง ความต้ังใจขวนขวายในการ
กระทํา มีลักษณะแหงความต้ังใจท่ีจะทํากิจของตนและผูอื่นใหสําเร็จ และการกระทําทุกอยางนั้นยอม
มีเจตนาเปนท่ีต้ังเสมอ 

การท่ีมนุษยทําอะไรไปแลวจะตองมีความสัมพันธกันกับตนเองและผูอื่น เมื่อเปนเชนนี้ จึง
ไมอาจท่ีจะปฏิเสธการกระทําของตนเองไปได การท่ีมนุษยทําอะไรลงไปแลวยอมสงผลตอตนเองและ
ผูอื่นเสมอ โดยพุทธปรัชญาเถรวาท เรียกวา วิบากกรรม 

การวินิจฉัยวาการกระทําใดผิดหรือถูก อาจพิจารณาไดเปน ๓ ลักษณะดวยกันคือ 

                                            
๖๓ พระมหาณรงค กนฺตสีโล, จุดเดนของพระพุทธศาสนา, (เชียงใหม : ทรีโอแอดเวอรไทซิ่ง แอนด 

มีเดียจํากัด), หนา๑๓๓-๑๓๔.   



๓๕ 

๑) พิจารณาวาการกระทํานั้นสงผลเปนทุกข หรือวาสุขแกตนเอง 
๒) พิจารณาวาการกระทํานั้นสงผลเปนทุกข หรือสุขแกคนอื่น 

 ๓) พิจารณาวาการกระทํานั้นสงผลเปนสุข หรือทุกขท้ังแกตน และผูอื่นการพิจารณาวา
การกระทําอันหนึ่งสงผลเปนสุขหรือทุกขนี้ บางครั้งเปนเรื่องท่ีซับซอนละเอียดออน เราไมสามารถ
ตัดสินไดงายๆ หยาบๆ วานี้คือการกระทําท่ีกอทุกข นั่นคือการกระทําท่ีกอสุขจะอยางไรก็ตามพุทธ
ศาสนาก็เช่ือวาเมื่อใชปญญาไตรตรองอยางรอบคอบถึงท่ีสุดแลวเราจะสามารถวินิจฉัยไดทุกกรณี
เพียงแตวาอาจจะยากหรืองายตางกันเทานั้นเอง 86

๖๔ 
นอกจากนี้ยังมีนักวิชาการบางทานไดใชเกณฑในการตัดสินเจตนาโดยพิจารณาดวยเกณฑ

ดังตอไปนี้ 
เบ้ืองตนท่ีสุดเมื่อยังไมแนใจก็ใหอาศัยศีล ๕ เปนเกณฑสํารวจโดยการต้ังคําถามวา 

๑) ทําไปแลวมีชีวิตตองตายหรือไม 
๒) ทําไปแลวมีผูเสียทรัพยสมบัติหรือไม 
๓) ทําไปแลวอาจมีผูเจ็บใจจากการกระทําของตนหรือไม 
๔) ทําไปแลวมีผูท่ีอาจเขาใจผิดหรือไม 
๕) ทําไปแลวเกิดความมึนเมาขาดสติหรือไม 

หากรูอยูแตยังขืนทําก็จัดวาเปนกรรมช่ัวในทางตรงกันขามหากมีส่ิงยั่วยุใหทําแลวไมทํามี
เจตนางดเวนนั้นๆ เรียกวากรรมดี 

เมื่อไดเกณฑในการสํารวจอยางใหญแลวอาจเกิดคําถามปลีกยอยข้ึนมาอีก ก็มีเกณฑ
ตัดสินอีก ๓ ขอ คือ 

๑) ขณะทําจิตมีความโลภหรืออยากไดเพียงใด 
๒) ขณะทําจิตมีความโกรธ เกลียด พยาบาท เพียงใด 
๓) ขณะทําจิตมีความหลง สําคัญผิดหรือไมเพียงใด 

ฉะนั้น การต้ังมุมมองการทําความเห็นเรื่องกรรมวิบากใหถูกตองจึงจะจัดเปนจุดเริ่มตน
สําคัญท่ีสุดของการกอกรรมดี สวนพยาบาทต้ังมุมมองใหถูกตองการประพฤติตนตามอําเภอใจสุดแท
แตกิเลส หรือสังคมแวดลอมจะชักจูงจึงจัดเปนปจจัยสําคัญท่ีสุดในการกอกรรมช่ัว อีกประการหนึ่ง
ตองดูท่ีจิตใจตนเองวาเปนอยางไร กรรมก็เปนไปตามนั้น ซึ่งพอจะแยกไดเปน ๒ ประเภทใหญๆ ไดคือ 

๑) ปกติเปนคนพยาบาทมาดราย กรรมท่ีเกิดข้ึนยอมเช่ือมดวยการประสงคราย 
๒) ปกติเปนคนใจมีเมตตากรรมท่ีเกิดข้ึนยอมเจือดวยความปรารถนาดี 

หลักเกณฑท่ีพุทธศาสนาใชในการวินิจฉัยกรรมดีและกรรมช่ัวก็คือ ในแงของกรรม ให
ถือเอาเจตนาเปนหลักตัดสินวาเปนกรรมหรือไม และในแงท่ีวากรรมนั้นดีหรือช่ัว โดยพุทธศาสนานั้น
แบงการกระทําของมนุษยออกเปน ๓ ทาง คือ ทางกาย ทางวาจา และทางใจ ซึ่งในสวนท่ีเปนการ
กระทําดี หรือท่ีเรียกวากุศลกรรมบถ ๑๐ ไดแก 

                                            
๖๔ สมภาร พรมทา, พุทธศาสนากับปญหาจริยศาสตร โสเภณี ทําแทง และการุณยฆาต, พิมพครั้งท่ี 

๓, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๓๐-๓๙. 



๓๖ 

๑) กายสุจริต ประกอบดวย การไมฆาสัตว การไมลักทรัพย และการไมประพฤติผิดในกาม 
๒) วจีสุจริต ประกอบดวย การไมพูดเท็จ การไมพูดสอเสียด การไมพูดหยาบคายและการ

ไมพูดเพอเจอเหลวไหลไรสาระ 
๓) มโนสุจริต ประกอบดวย การไมคิดเบียดเบียนผูอื่น การไมคิดพยาบาทปองรายคนอื่น 

และการไมเห็นผิดจากทํานองคลองธรรม 
สวนในทางตรงกันขามกับกุศลกรรมบถ ๑๐ ก็คือ อกุศลกรรมบถ ๑๐ ซึ่ง ไดแก 
๑) กายทุจริต ประกอบดวย การฆาสัตว (รวมถึงเบียดเบียนผูอื่น หรือ สัตวอื่นใหประสบ

ทุกขภัย) การลักทรัพยและการประพฤติผิดในกาม 
๒) วจีทุจริต ประกอบดวย การพูดเท็จ การพูดสอเสียด การพูดหยาบคาย การพูดเพอ

เจอเหลวไหลไรสาระ 
๓) มโนทุจริต ประกอบดวย การคิดเบียดเบียนผูอื่น การคิดพยาบาทปองรายผูอื่นและ

การเห็นผิดจากทํานองคลองธรรม 
กรรม คือการกระทํา ไดแก เจตนา (ความจงใจ ความต้ังใจ) ท่ีเปนกุศล (สุจริต) หรือ

อกุศล (ทุจริต) เปนเหตุใหทากุศลกรรมหรืออกุศลกรรมทางกาย ทางวาจา และทางใจ เมื่อไดกระทา
กุศลกรรมหรืออกุศลกรรมสาเร็จไปแลว กุศลหรืออกุศลกรรมนั้นจะเปนปจจัยใหเกิดผลตามสมควรแก
กรรมนั้นๆ กรรมเปนคําสอนสําคัญยิ่งเรื่องหนึ่งในพุทธศาสนาดังพุทธพจนท่ีวา “กมฺมุนา วตฺตตีโลโก” 
โลกเปนไปตามกรรม อันหมายไดวา กรรมนิยามเปนกฎท่ีครอบคลุมโลกนี้ ซึ่งหากมองลึกลงไปในเรื่อง
กรรมนิยาม สาระหรือตัวแทของกรรมก็คือเจตนา เจตนาเปนเครื่องกําหนดการปฏิบัติตอกันระหวาง
มนุษย ในเรื่องเจตนาซึ่งเปนเหตุแหงการเกิดกรรม โดยกรรมในทัศนะพระพุทธศาสนาสามารถจําแนก
ออกเปน ๑๒ ประเภท ดังนี้ คือ 

กรรมจัดตามหนาท่ีมี ๔87

๖๕ 
 ๑) ชนกกรรม คือ กรรมท่ีกอใหเกิด หรือสงใหเกิดในกําเนิดตางๆ เปรียบเสมือนมารดา
ของทารก ชนกรรมนี้เปนผลของอาจิณณกรรมบาง ของอาสันนกรรมบาง 
 ๒) อุปถัมภกรรม คือ กรรมอุปถัมภ เปนเสมือนพี่เล้ียงนางนม มีท้ังฝายดี และฝายไมดี 
 ๓) อุปปฬกกรรม คือ กรรมบีบค้ัน มีหนาท่ีบีบค้ันกรรมดี หรือช่ัวใหเพลาลง 
 ๔) อุปฆาตกรรม หรือ ปุปจเฉทกกรรม คือ กรรมตัดรอน มีหนาท่ีตัดรอนกรรมท้ังฝาย
กุศล และอกุศล 

กรรมจัดตามแรงหนักเบามี ๔88

๖๖ 
 ๑) ครุกรรม คือ กรรมหนัก ฝายดี หมายถึง ฌาน วิปสสนา มรรคผล ฝายช่ัว หมายถึง 
อนันตริยกรรม ๕ คือ ฆามารดา,ฆาบิดา,ฆาพระอรหันต, ทําพระพุทธเจาใหหอพระโลหิต, ทําสงฆผู
สามัคคีใหแตกแยกกัน 

                                            
๖๕ พระพรหมโมลี (วิลาส ญาณวโร ) ป.ธ. ๙), กรรมทีปนี เลม ๑, (กรุงเทพมหานคร: ดอกหญา, 

๒๕๔๕), หนา ๒๔. 
๖๖ เรื่องเดียวกัน, หนา๑๑๖. 



๓๗ 

 ๒) อาจิณณกรรม หรือ พหุลกรรม คือ กรรมท่ีทําจนเคยชิน หรือทํามาก ทําสม่ําเสมอ 
กรรมนี้จะใหผลยั่งยืนมาก 
 ๓) อาสันนกรรม คือ กรรมท่ีบุคคลทําเมื่อจวนส้ินชีวิต มีอานุภาพใหบุคคลไปสูสุคติหรือ
ทุคติไดถาเขาหนวงเอากรรมนั้นเปนอารมณเมื่อจวนตาย 
 ๔) กตัตตากรรม หรือกตัตตาวาปนกรรมคือ กรรมสักแตวาทําคือ ทําโดยไมเจตนากรรม 

จัดตามกาลท่ีใหผลมี ๔ 
 ๑) ทิฏฐธัมมเวทนียกรรม คือ กรรมท่ีใหผลในปจจุบัน 
 ๒) อุปชชเวทนียกรรม คือ กรรมท่ีใหผลในชาติตอไปถัดจากชาติปจจุบัน 
 ๓) อปราปรเวทนียกรรม คือ กรรมท่ีใหผลหลังจากอุปชชเวทนียกรรม คือใหผลเรื่อยไป
สบโอกาสเมื่อใด ใหผลเมื่อนั้น 
 ๔) อโหสิกรรม คือ กรรมท่ีไมใหผล เลิกแลวตอกัน 89

๖๗ 
ครุกกรรม (ครุกรรม) กรรมหนัก ไดแกกรรมท่ีมีผลแรงมาก ท้ังฝายดีและฝายช่ัวยอมจะ

ใหผลกอนและครอบงํากรรมอื่นๆ เสียท้ังหมด เปรียบประดุจหวงน้ําใหญท่ีไหลบามาทวมน้ํานอย หรือ
ประดุจคนยืนอยูบนท่ีสูง แลวเอาวัตถุตางๆ ท้ิงลงมา อยางไหนหนักท่ีสุด อยางนั้นยอมตกถึงพื้นกอน 
กรรมหนักฝายกุศล หรือฝายดี ไดแก ผูท่ีไดฌานสมาบัติ (สมาบัติ ๘ คือ รูปฌาน ๔ + อรูปฌาน ๔) 
ยอมพนจากอบายภูมิ ๔ แมจะมีกรรมช่ัวใดๆ ท่ีเคยกระทําไวกอนก็ตาม ยอมหมดอํานาจลง และหาก
ฌานไมเส่ือมและจุติในขณะท่ีอยูในฌาน ยอมจะไปเกิดในพรหมโลก อกุศลใดๆ ก็ไมมีอํานาจมา
ขัดขวางได กรรมหนักฝายอกุศล หรือฝายช่ัวไดแก อนันตริยกรรม คือ  

๑) มาตุฆาต คือการฆาแมบังเกิดเกลาของตนเอง ซึ่งโดยขอกําหนดท่ีบัญญัติหมายถึงแม
แทๆ เทานั้น แมเล้ียง แมบุญธรรม หรือแมยาย ไมเขาขายเปนมาตุฆาต แตก็มีผลใกลเคียงกับมาตุฆาต 
หากทานเปนผูท่ีมีบุญคุณเสมอกับแมของตนเอง และท่ีสําคัญการฆาแมนั้นถึงแมวาจะสําคัญผิดหรือ
ทําไปก็ไมรูก็จัดเปนอนันตริยกรรมเชนเดียวกัน 

๒) ปตุฆาต การฆาพอบังเกิดเกลาซึ่งเปนนัยเดียวกับมาตุฆาต แตตางกันตรงท่ีกรรมหนัก
ใดจะเปนผูใหผลกอน ธรรมดาแมผูเปนรูปผูอุมทองลูกในครรภ มีจิตใจออนโยนและเอ็นดูอุมชูเล้ียงลูก 
และไดรับความลําบากมากกวาพอ ถึงจะช่ัวชาเลวทรามขนาดไหน ก็ยังไดช่ือวาเปนผูมีคุณแกลูกมาก
อยูดี เพราะฉะนั้นถาแมกับพอเปนคนดีมีศีลธรรมเสมอกัน มาตุฆาตยอมใหผลกอนปตุฆาต ยกเวนใน
กรณีท่ีพอเปนผูมีคุณธรรมมีศีลธรรมมากกวาแมเทานั้น ปตุฆาตจึงจะใหผลกอนมาตุฆาต 

๓) อรหันตฆาต การฆาพระอรหันตเปนบาปหนักอีกประการหนึ่ง บุคคลผูใดมีเจตนาช่ัว
รายฆาพระอรหันต ไดช่ือวาเปนอรหันตฆาตท้ังนั้น หรือแมแตเปนคฤหัสถท่ีเปนคนท่ีบรรลุธรรมแลว
ในเพศฆราวาสแตยังไมทันไดบวชเปนพระสงฆก็ตาม ผูใดฆาก็ถือเปนอนันตริยกรรม หรือจะเปนกรณีท่ี
ทานเหลานั้นยังไมไดบรรลุธรรม แตกําลังเจริญวิปสสนากรรมฐานอยู หากทานถูกทํารายดวยอาวุธ ยา
พิษในน้ําด่ืมหรืออาหารทําใหเกิดทุกขเวทนา แลวทานไดกําหนดเอาทุกขเวทนามาเปนบาทแหง

                                            
๖๗ พระเทพโสภณ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), กรรมและการเกิดใหม, พิมพครั้งท่ี ๖, (กรุงเทพมหานคร: 

ระฆังทอง, ๒๕๔๖), หนา ๓๙-๔๑., พระพรหมโมลี (วิลาส ญาณวโร) ป.ธ. ๙), กรรมทีปนี เลม ๑, หนา ๒๓๘. 



๓๘ 

วิปสสนาจนเกิดมรรคผลสําเร็จเปนพระอรหันตแลวดับผลสูนิทานในขนาดนั้นเลย ผูท่ีทํารายยอมไดช่ือ
วาเปนผูฆาพระอรหันตเชนเดียวกัน 

๔) โลหิตตุปบาท กรรมในขอนี้ก็คือ การทํารายพระพุทธเจาจนเกิดอาการหอเลือดข้ึนไป 
เรื่องนี้มีความโดงดังมากอยูแลวในสมัยพุทธกาล คือพระเทวทัตไดเปนผูกระทําอนันตริยกรรมขอปุ
โลหิตตุปบาทนี้จนถูกธรณีสูบตกนรกอเวจีไป โดยข้ึนไปบนยอดเขาคิชฌกูฏและพยายามกล้ิงหินศิลา
ลงมา เหตุการณนี้ทําใหพระพุทธเจาทรงไดรับบาดเจ็บท่ีพระบาทจนถึงกับหอพระโลหิต กรรมขอนี้เรา
อาจจะนอนใจไดวาในสมัยปจจุบันไมมีพระพุทธเจาอยูแลวก็คงไมมีการจะไปทํารายพระพุทธองคได
อีก แตความจริงแลวมีบาปหนักชนิดหนึ่งท่ีเสมอในอนันตริยกรรมขอนี้เชนกัน 

๕) สังฆเภท คือ การท่ีพระสงฆรูปใดรูปหนึ่งหรือหลายรูป ไดกระทําการทําใหคณะสงฆ
ต้ังแต ๔ รูปข้ึนไปมีความเห็นผิดตามคํายุยงแหงตนไปกระทํากิจกรรมของสงฆท่ีเรียกวา “สังฆกรรม” 
ตางหาก ไปสวดพระปาฏิโมกขตางหาก หรือพยายามทําใหคณะสงฆแตกแยกกัน ไมสามัคคีกันนั้น 
เปนกรรมท่ีหนักอยางยิ่ง 

อนันตริยกรรมท้ัง ๕ นี้ ผูใดกระทําแมเพียงประการหนึ่งประการใด แมจะเปนผูมีฌาน
สมาบัติอยูกอน ก็จะเส่ือมจากฌานสมาบัติทันที ผูท่ียังไมไดฌานสมาบัติ ก็ไมสามารถจะยังฌาน
สมาบัติและโลกุตตรมรรคผลในชาตินั้นใหเกิดข้ึนได และเปนคนตองหามบรรพชาอุปสมบทไมได ผูทํา
กรรมหนักฝายอกุศลนี้เมื่อส้ินชีวิตลง ในภพแรกยอมจะไปสูมหานรกทันที ไมมีกุศลใดจะมาชวยได 
ใครทํากรรม ๕ อยางนี้ ปดสวรรค ปดนิพพาน คือตอใหภายหลังกลับตัวกลับใจไดยังไง ทําความดีมาก
เทาไหรก็ตาม อยางมากแควาตกนรกขุมต้ืนหนอย แตไมมีทางไปสวรรค ไมมีทางไปนิพพานไดเด็ดขาด
ในชาตินั้น ตองไปใชกรรมในนรกยาวนาน พนกรรมนรกกลับไปเกิดเปนคนเมื่อไหรคอยมีโอกาสใหม 
เปนครุกรรมฝายอกุศลท่ีกรรมหนักท่ีสุดเมื่อเทียบกับทาทางบานเมืองก็เทากับโทษประหารชีวิตนั่นเอง 
ซึ่งผูวิจัยจะไดกลาวถึงแนวคิดของโทษประหารชีวิตในประเด็นตอไป  

๒.๖ แนวคิดเก่ียวกับการลงโทษประหารชีวิต 
โทษประหารชีวิต หรือ อุกฤษฏโทษ (อังกฤษ: capital punishment, death penalty) 

เปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมของบุคคลดวยการทําใหตาย คําส่ังของศาลท่ี
ใหลงโทษบุคคลในลักษณะนี้ เรียก การลงโทษประหารชีวิต ขณะท่ีการบังคับใชโทษนี้ เรียก การ
ประหารชีวิต อาชญากรรมท่ีมีโทษประหารชีวิต เรียก "ความผิดอาญาข้ันอุกฤษฏโทษ" คํา
วา capital มาจากคําภาษาละตินวา capitalis ความหมายตามตัวอักษร คือ "เกี่ยวกับหัว" (หมายถึง
การประหารชีวิตโดยการตัดหัว)   

สังคมอดีตสวนมากนั้นมีโทษประหารชีวิตโดยเปนการลงโทษอาชญากร และผูไมเห็นดวย
ทางการเมืองหรือศาสนาในประวัติศาสตร การลงโทษประหารชีวิตมักสัมพันธกับการทรมาน และมัก
ประหารชีวิตในท่ีสาธารณะ การลงโทษเปนวิธีการหรือมาตรการในการจัดการกับอาชญากรผูกระทํา
ผิดกฎหมาย เพื่อใหเกิดความเปนธรรมและเกิดผลดีตอสังคมมากท่ีสุดท้ังการลงโทษโดยท่ัวๆ ไป และ
การลงโทษท่ีมีลักษณะ เฉพาะกรณี การพิจารณาความเหมาะสมของการลงโทษนั้นจําเปนตอง
คํานึงถึงทฤษฎีและแนวความคิดตางๆ เพื่อนํามาเปนพื้นฐานในการกําหนดกรอบแนวคิดในการลงโทษ
ไดอยางมีเหตุผลและมีความยุติธรรม เพราะทฤษฎีและแนวคิดตางๆ นั้นไดสะทอนถึงมุมมองในดาน

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%A4%E0%B8%A9
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B0%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%99


๓๙ 

สาเหตุ และปรากฏการณเกิดอาชญากรรม อันนําไปสูแนวทางในการจัดการกับอาชญากรอยาง
เหมาะสมถูกตองและมีความเปนธรรม 9 0

๖๘ สังคมคาดหวังการลงโทษวาจะมีผลเปนการควบคุมสังคม
และควบคุมอาชญากรรมโดยการกําหนดตามคําพิพากษา (Sentencing) ของกระบวนการยุติธรรม  

ในชวงศตวรรษท่ี ๑๘ แนวคิดของสํานักอาชญาวิทยาด้ังเดิม (Classical School) ซึ่งเช่ือ
วามนุษยนั้นมีเจตนาจํานงเสรี (Free will) และมีวิธีคิดอยางมีเหตุผล (Rational thought ) ในการ
เลือกประกอบอาชญากรรม หรืองดเวนกระทํา โดยคํานึงถึงประโยชนท่ีจะไดรับจากการกระทํานั้นวา
คุมกันกับความเส่ียงจากการถูกลงโทษหรือไม แนวคิดนี้จึงเสนอใหมีบทลงโทษผูกระทําความผิดใน
สัดสวนท่ีมากกวาและมีความรุนแรงเพียงพอท่ีจะสามารถขมขูยับยั้งอาชญากรรมนั้นได ซึ่งถือเปนการ
พยายามปองกันไมใหมนุษยกออาชญากรรมโดยการกําหนดบทลงโทษไวในกฎหมายอยางชัดเจน
เพื่อใหอาชญา กรรมเกรงกลัวตอบทลงโทษและไมกลาท่ีจะกระทําความผิดอันสืบเนื่องมาจากฐานคติ
ท่ีวามนุษยเปนผูกออาชญากรรมเอง  

ในชวงศตวรรษท่ี ๑๙ แนวคิดของสํานักอาชญาวิทยาปฏิฐานนิยม (Positive School) ซึ่ง
มีความเช่ือในแนวทฤษฎีท่ีวาขอเท็จจริง และเหตุการณท้ังหลายเปนเรื่องของโชคชะตา 
(Determinism) และแนวทฤษฎี ท่ี ว า ส่ิง แวดล อม เปน ตัวกํ าหนดปรากฏการณต า งๆ 
(Environmentalism) ซึ่งมันเปนส่ิงท่ีอยูนอกเหนือการควบคุมของมนุษย จึงมีมุมมองตอสาเหตุการ
เกิดอาชญากรรมวา มาจากการท่ีมนุษยกระทําความผิด ก็เพราะถูกครอบงําดวยเงื่อนไขตางๆ ท้ัง
เงื่อนไขเฉพาะตัวผูกระทําความผิด และเงื่อนไขทางสังคมและส่ิงแวดลอม ท่ีกดดันและกระตุนให
กระทําความผิด ดังนั้นในการจัดการกับผูกระทําความ ผิดจึงจําเปนตองใชการบําบัดฟนฟูแกไขแทน
การลงโทษท่ีรุนแรงไมวาจะเปนการบําบัดรักษา การใหการศึกษา การฝกอาชีพ และการแกไขสภาพ
ปญหาทางเศรษฐกิจ รวมตลอดไปถึงการแกไขปรับปรุงโครงสรางและสถาบันทางสังคมตางๆ เพื่อลด
เหตุปจจัยท่ีมากระตุนใหมนุษยกระทําความผิด  

ในปลายศตวรรษท่ี ๒๐ สํานักอาชญาวิทยาแนวใหม (Postmodern and modern 
school) ไดมีมุมมองของการลงโทษท่ีแตกตางออกไปวา แนวคิดของสองกลุมแรกลืมมองไปท่ีสภาพ
ความเปนจริงท่ีเปนอยูในปจจุบันจึงทําใหเกิดความผิดพลาดเกิดข้ึนเสมอๆ เพราะเปนส่ิงท่ีพิสูจนทราบ
ไดยากกวาปจจัยทางภูมิหลังหรือธรรมชาติของมนุษยมีอิทธิพลท่ีจะกระตุนใหมนุษยประกอบ
อาชญากรรมไดจริงหรือไมและการลงโทษท่ีรุนแรงจะเปนการขมขูยับยั้งอาชญากรในอนาคตไดจริง
หรือไมประกอบกับแตละกลุมตางก็มีมุมมองตามทัศนะพื้นฐานแนวคิดของตนซึ่งแตกตางกันออกไปทํา
ใหขออางในการกําหนดวัตถุประสงคในการลงโทษไมครอบคลุม จึงควรปรับปรุงระบบการลงโทษเสีย
ใหม โดยยึดถือเอาจากสภาพขอเท็จจริงท่ีเกิดข้ึนในปจจุบันเปนเกณฑในการพิจารณาการลงโทษ
อาชญากรเพราะอยางนอยก็พิสูจนทราบหรืออางอิงไดดวยส่ิงท่ีมีอยูในปจจุบัน ผูเสนอแนวคิดนี้คือ 
เดวิด การแลนด91 ๖๙  ซึ่งไดผสานแนวความคิดของท้ังกลุมด้ังเดิมและกลุมปฎิฐานนิยมและกลุมอื่นๆ เชน 

                                            
๖๘ ปยะพันธ ปงเมือง, “เกณฑชี้วัดการตัดสินโทษประหารชีวิต”, ดุษฏีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยมหิดล), ๒๕๔๖, หนา ๑๖. 
๖๙ ปยะพันธ  ปงเมือง, เกณฑช้ีวัดการตัดสินโทษประหารชีวิตหนา, ๑๗. 



๔๐ 

Durkheimian, Marxian, Foucaultian, Feminist ทําใหสามารถรวบรวมวัตถุประสงคและเหตุผลใน
การลงโทษไดเปน ๕ แนว ทาง คือ การแกแคน (Revenge) การทําโทษ (Retribution) การปองกัน
อาชญากรรม (Deterrence) ตัดโอกาสในการกระทําความผิดอีก ( Incapacitation) และการฟนฟู
แกไขกระทําผิด (Rehabilitation) แตละแนวทางมีรายละเอียดดังนี้  
 ๑) เพื่อเปนการแกแคนทดแทนตอตัวผูกระทําความผิด (Revenge) เปนแนวคิดท่ีไดรับ
อิทธิพลมาจาก เดอรไคม ท่ีไดกําหนดลักษณะของการลงโทษ เพื่อตอบโตอาชญากรในลักษณะ “สวน
กลับ” หรือ “เอาคืน” ใหสาสมกับความผิดท่ีไดกระทําลงไป (Punishment fitting or resembling 
the crime) และถือวาเปนการใชหลักกฎหมายแบบหนามยอกเอาหนามบง หรือเอาชีวิตแลกกับชีวิต 
(a life for a life) โทษตองเหมาะสมกับความผิด (Culpability) ความรับผิดมากนอยก็ข้ึนอยูกับ
ผลรายของการกระทํา ซึ่งสอดคลองกับทัศนะของ โสภา ชูพิชัยกุล และคณะ ท่ีวา การลงโทษเพื่อ
ตอบแทนแกแคนผูกระทําผิดมีพื้นฐานจากความเห็นท่ีวาอาชญากรรมเปนการประทุษรายตอผูอื่นควร
จักตองไดรับการตอบแทน แกแคนใหสาสมเปนแนวปฏิบัติท่ีสอดคลองกับหลักตรรกวิทยาแหงการ
ลงโทษ ซึ่งปจจุบันก็ถือปฏิบัติกันอยูในกระบวนการยุติธรรมซึ่งในประเทศไทยก็ไดมีการบังคับใชโทษ
ประหารชีวิตตามวัตถุประสงคนี้เชนกัน ในความผิดเกี่ยวกับชีวิตท่ีมีอัตราโทษข้ันสูงสุดถึงประหารชีวิต
92

๗๐ 
 ๒) เพื่อเปนการทําโทษ (Retribution) เปนแนวความคิดท่ีไดรับอิทธิพลมาจากแนวคิด
ของ อิมมานูเอล คานท 9 3

๗๑ ท่ีไดกําหนดลักษณะการลงโทษเพื่อตอบโตอาชญากรเทาท่ีจําเปนและ
เหมาะสมกับความผิดและมีความสอดคลองสมดุลทางศีลธรรม ซึ่งมีความแตกตางจากการแกแคน 
(Revenge) ตรงท่ีไมไดใชวิธีการลงโทษแบบตาตอตา ฟนตอฟน แตเปนการพยายามกําหนดประเภท
ของการลงโทษอยางหลากหลายให เหมาะสมและเปนสัดสวนท่ีเหมาะกับความรุนแรงของ
อาชญากรรมท่ีเกิดข้ึนและความหนักเบาของบทกําหนดโทษก็ข้ึนอยูกับปทัสถาน (Norms) ของสังคม
นั้นๆ  
 ๓) เพื่อเปนการขมขวัญยับยั้งหรือปองปราม (Deterrence) ใหอาชญากรอื่นๆ เกรงกลัว
และไมกลากระทําความผิด เปนแนวความคิดท่ีไดรับอิทธิพลมาจาก เบคคาเรีย และเบนทัม ซึ่งยึด
หลักปรัชญาท่ีวา วัตถุประสงคของการลงโทษตองไมใชเปนการทรมาน หรือยกเลิกอาชญากรรมท่ีได
เกิดข้ึนแลว แตเพื่อปองกันไมใหอาชญากรรมเกิดข้ึนอีก และปองกันไมใหบุคคลอื่นประกอบ
อาชญากรรม ดังท่ีเคยเกิดข้ึนมาแลว ดังนั้น การปองกันไมใหบุคคลกระทําผิด ตองมีบทกําหนดโทษท่ี
มีความรุนแรงเปนสัดสวนท่ีมากกวาส่ิงยั่วยุใหบุคคลกระทําความผิดและตองเปนสัดสวนท่ีพอเหมาะ
กับการกระทําผิด ปรัชญาดังกลาวสะทอนใหเห็นถึงความพยายามในการปองกันพฤติกรรม
อาชญากรรม ท้ังตัวผูท่ีถูกลง โทษในขณะนั้น และผูอื่นท่ีคิดจะประกอบอาชญากรรมในอนาคตเปน
เสมือนตัวกําหนดทางเลือกของอาชญากรวาจะเลือกกระทําหรืองดเวนกระทํานั้น94

๗๒ 

                                            
๗๐ โสภา ชูพิชัยกุล และคณะ, ความรูเ บ้ืองตนเก่ียวกับอาชญาวิทยาและงานยุติธรรม , 

(กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๓๗), หนา ๒๔๑-๒๔๒.  
๗๑ ปยะพันธ ปงเมือง, เกณฑช้ีวัดการตัดสินโทษประหารชีวิต, หนา ๑๘.   
๗๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๐. 



๔๑ 

 ๔) เพื่อเปนการตัดโอกาสไมใหอาชญากรกลับมากระทําความผิดอีก (Incapacitaion) วิธี
นี้ไดรับการยอมรับอยางแพรหลายในชวงปลายศตวรรษท่ี ๒๐ ถือเปนความพยายามท่ีจะตัดโอกาส
หรือตัดวงจรของการของการกลับมากระทําความผิดซ้ําอีกในชวงระยะเวลานั้นๆ และวิธีการท่ีนิยมใช
มากท่ีสุดคือการกักขังและการจําคุก ในอดีตใชวิธีการหลายวิธี เชน การเนรเทศ การขับไลออกจาก
สังคม การตัดอวัยวะบางสวนของรางกาย เปนตน เปาหมายเพื่อใหอาชญากรหมดโอกาสและไม
สามารถกลับมากระทําผิดไดอกี ในการลงโทษโดยวิธีนี้ปจจุบันนิยมใชใน ๒ รูปแบบ คือ  
  (๑) Collective Incapacitation ซึ่งเปนการขจัดอาชญากรออกจากสังคมโดย
เด็ดขาดไมคํานึงถึงการฟนฟูพฤติกรรมอาชญากรอีกตอไป ดวยเหตุท่ีเปนพวกท่ีไมสามารถแกไข
ปรับปรุงพฤติกรรมใหกลับตัวเปนคนดีไดแลว และพวกท่ีกระทําความผิดข้ันรุนแรง  
  (๒) Selective Incapacitation เปนการแยกนักโทษกลุมท่ีมีความเส่ียงสูงออกจาก
นักโทษรายอื่นๆ ใหไปรวมกลุมกันอยูตางหาก เชน นักโทษท่ีเคยมีประวัติการตองโทษมาแลวหลาย
ครั้งอาจถูกพิพากษาใหจําคุกตลอดชีวิต การลงโทษประหารชีวิตก็เปนวิธีการหนึ่งท่ีตัดโอกาสไมให
ผูกระทําผิดไดอีกอยางแนนอน 95

๗๓  
 ๕) การฟนฟูและการแกไขพฤติกรรมอาชญากร ( Rehabilitation) เปนแนวความคิดท่ีถูก
นํามาใชในชวงตนศตวรรษท่ี ๑๙ เพื่อแกไขปรับปรุงพฤติกรรมอาชญากรใหสามารถกลับตัวเปนคนดี
และกลับเขาไปใชชีวิตรวมอยูในสังคมไดอยางมีความสุขและยังเปนการชวยปองกันอาชญากรรมไดอีก
ทางหนึ่ง เพราะการแกไขฟนฟูจะเนนหนักไปในเรื่องของการปรับปรุงพฤติกรรมแลวยังมุงเนนให
อาชญากรไดตระหนักถึงพฤติกรรมตางๆ ท่ีสังคมไมอาจรับไดเพื่อไมใหผูนั้นไปประกอบอาชญากรรม
ในอนาคต แตการแกไขฟนฟูนั้นไมเหมาะกับอาชญากรท่ีกระทําผิดโดยสันดานหรืออาชญากรโดย
กําเนิด96

๗๔  
จากแนวความคิดดังกลาวท่ีเกิดข้ึนในประเทศตางๆ ท่ัวโลก จึงสงผลตอแนวความคิดของ

ประเทศไทย โดยเฉพาะในเรื่องการลงโทษ ในปจจุบันนี้ แมตามประมวลกฎหมายอาญาของประเทศ
ไทยจะยังมีการบัญญัติใหโทษประหารชีวิตเปนโทษหนึ่งตามประมวลกฎหมายอาญาอยูแต
แนวความคิดในเรื่องสิทธิมนุษยชนก็ไดสงผลและมีอิทธิพลตอการลงโทษประหารชีวิตในประเทศไทย
เปนอยางมาก ดังนั้น แมยังมีการบัญญัติใหลงโทษประหารชีวิตได แตกระบวนการในการประหารชีวิต
ก็ตองมีการเปล่ียนแปลงโดยคํานึงถึงสิทธิมนุษยชน และความมีมนุษยธรรมเพิ่มมากข้ึน ในปจจุบัน
แนวความคิดในการตอตานการลงโทษประหารชีวิต และสนับสนุนใหมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตมี
มากข้ึนเรื่อยๆ ดวยเหตุผลของประสิทธิภาพในการลงโทษประหารชีวิตวา นอกจากจะเปนการแกแคน
ทดแทนผูกระทําความผิดแลว การลงโทษประหารชีวิตจะสามารถขมขูยับยั้งมิใหมีการกระทําความผิด
ไดอีกจริงหรือไม นอกจากนี้ การลงโทษประหารชีวิตยังเปนการตัดผูกระทําความผิดออกจากสังคม
อยางถาวร ซึ่งสงผลใหผูกระทําความผิดไมมีโอกาสปรับปรุงแกไขตนเองได จึงขัดกับหลักการลงโทษท่ี

                                            
๗๓ ชนินันท ศรีธีระวิศาล, “การลงโทษประหารชีวิต”, วิทยานิพนธนิติศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิต

วิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย), ๒๕๒๓, หนา ๒๓. 
๗๔ ปยะพันธ ปงเมือง, เกณฑช้ีวัดการตัดสินโทษประหารชีวิต, หนา ๑๙.  



๔๒ 

ตองการแกไขฟนฟูผูกระทําความผิดเพื่อใหกลับเขาสูสังคมไดในปจจุบัน อีกท้ังการประหารชีวิตนั้น
อาจมีการผิดพลาดในกระบวนการตัดสินคดี ซึ่งเมื่อมีการประหารชีวิตแลวไมอาจแกไขขอผิดพลาดนั้น
ได จากแนวความคิดในแงประสิทธิภาพของการประหารชีวิตดังกลาว รวมท้ังแนวทางการปฏิบัติตอ
การประหารชีวิตของประเทศตางๆ ท่ัวโลก ซึ่งไดมีการสนับสนุนใหยกเลิกการลงโทษประหารชีวิต อัน
สงผลใหประเทศไทยไดรับแนวความคิดนี้ แลวนํามาประยุกตใชใหเขากับสังคมไทยในปจจุบันมากข้ึน  

๒.๖.๑ ความหมายโทษประหาร  
โทษประหารชีวิต (Death Penalty ) ถือเปนมาตรการการลงโทษท่ีเกาแกและรุนแรง

ท่ีสุดซึ่งไดมีการบังคับใชในหลายประเทศมาต้ังแตสมัยโบราณเปนเวลาหลายศตวรรษแลว เปนการ
กําจัดผูกระทําความผิดออกจากสังคมอยางเด็ดขาด สวนวิธีการในการลงโทษประหารชีวิตท่ีใชในแต
ละสังคมข้ึนอยูกับคานิยมของสังคมแตละทองถ่ินและตามกาลเวลา 

ประมวลกฎหมายอาญามาตรา ๑๙ โทษประหารชีวิต หมายถึง โทษท่ีรุนแรงท่ีสุดซึ่ง
กฎหมายกําหนดวา ผูใดตองโทษประหารชีวิต ใหดําเนินการดวยวิธีฉีดยา หรือสารพิษเสียใหตาย 
(ความเดิมในมาตรา ๑๙ ถูกยกเลิกโดยมาตรา ๔ แหงพระราชบัญญัติแกไขเพิ่มเติมประมวลกฎหมาย
อาญา (ฉบับท่ี ๑๖) พ.ศ. ๒๕๔๖ และใหใชความใหมแทนท่ีพิมพไวนี้)  

ราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕ ใหความหมายของโทษประหารชีวิตวา หมายถึง การ
ลงโทษโดยการฆา97

๗๕  
เยาวลักษณ ศรีเผด็จ ใหความหมายของโทษไววา ตามกฎหมายโทษ คือการปฏิบัติของ

รัฐตอผูกระทําความผิด โดยทําใหคนผูนั้นไดรับผลรายเปนการทดแทนเพราะเหตุท่ีเขาไดกระทํา
ความผิด และการปฏิบัติของรัฐตอผูกระทําผิดนี้ตองเปนไปตามวิธีการท่ีกฎหมายกําหนดไว ซึ่งโทษ
ประหารชีวติ ก็หมายถึงวิธีการปฏิบัติของรัฐท่ีกระทําตอผูกระทําผิดโดยการฆา98

๗๖  
ณรงค ใจหาญ ใหความหมายของโทษประหารชีวิตไววา เปนโทษท่ีรายแรงท่ีสุดท่ีกําหนด

ไวในกฎหมายไทย เพราะเปนโทษท่ีมุงกระทําตอชีวิตของนักโทษ99

๗๗  
จากความหมายท่ีกลาวมาขางตนสามารถสรุปไดวา โทษประหารชีวิต หมายถึง โทษสูงสุด

ท่ีกฎหมายกําหนดไวเพื่อมุงกระทําตอชีวิตนักโทษเปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษ
อาชญากรรมแกบุคคล การทําโทษตามกฎหมายอาญาข้ันสูงสุดท่ีลงแกผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการ
ตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย 

                                            
๗๕ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: นาน

มีบุค, ๒๕๔๖), หนา ๔๙๒.  
๗๖ เยาวลักษณ ศรีเผด็จ, “ควรยกเลิกโทษประหารชีวิตหรือไม”, วิทยานิพนธนิติศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร), ๒๕๒๓, หนา ๒.  
๗๗ ณรงค ใจหาญ, ทฤษฎีการลงโทษ, เอกสารประกอบการสอนหลักสูตรนิติศาสตรมหาบัณฑิต, 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙, หนา ๑๙.  



๔๓ 

๒.๖.๒ วัตถุประสงคในการลงโทษประหารชีวิต 
เมื่อมีการกระทําผิดข้ึนในสังคม สังคมจะตองหาวิธีการอยางใดอยางหนึ่งในการจัดการกับ

คนท่ีทําผิดละเมิดกฎเกณฑของสังคมเพราะหากสังคมไมจัดการกับคนท่ีทําผิดก็เทากับวาสังคมยอมรับ
การกระทําผิดดังกลาว การท่ีสังคมจะจัดการกับคนท่ีทําผิดอยางไรนั้นข้ึนอยูกับความเช่ือของสังคมใน
แตละยุคแตละสมัยเกี่ยวกับสาเหตุของการกระทําผิดและเหตุผลท่ีจะตองจัดการหรือปฏิบัติกับคนท่ีทํา
ผิด ซึ่งจะเปล่ียนไปตามยุคตามสมัย ตามสถานการณของแตละยุค โดยสังคมแตละยุคแตละสมัยจะมี
จุดเนนในวัตถุประสงคและวิธีการท่ีจะปฏิบัติตอคนท่ีทําผิดหรือการลงโทษผูกระทําผิดท่ีแตกตางกันไป 
อยางไรก็ตามวัตถุประสงคในการลงโทษผูกระทําผิดท่ีเกิดข้ึนในยุคตางๆ ท่ีผานมาจนถึงปจจุบันพอ
สรุปไดดังนี้คือ 

๑) การลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน (Retribution)  
 เปนการลงโทษท่ีมีมาต้ังแตสมัยท่ีมนุษยยังเปนสังคมด้ังเดิมรูปแบบการลงโทษจะมี
ลักษณะท่ีรุนแรงและปาเถ่ือน เชน การตัดอวัยวะ การเฆี่ยนตี ทรมาน และการประหารชีวิตซึ่งเปน
การลงโทษท่ีมีวัตถุประสงคอันสอดคลองกับความรูสึกของผูเสียหายและประชาชนท่ัวไปท่ีตองการจะ
เห็นคนท่ีทํารายผูอื่นไดรับผลรายเชนกัน ทําใหเกิดความยุติธรรมตามความรูสึกของผูเสียหาย 
 ๒) การลงโทษเพื่อขมขวัญยับยั้ง (Deterrence)  
 วัตถุประสงคของการลงโทษนี้เปนผลมาจากแนวความคิดของสํานักอาชญาวิทยาด้ังเดิม 
(Classical School) ซึ่งเช่ือวาการกระทําผิดเกิดข้ึนจากคนไมเกรงกลัวกฎหมาย หรือการบังคับใช
กฎหมายออนแอ ท้ังนี้ เพราะมนุษยมีเหตุมีผลและมีเจตจํานงอิสระ (Free Will) ท่ีจะเลือกทําส่ิงใดก็
ได โดยเลือกทําส่ิงท่ีตนเองไดรับประโยชนและพอใจ แตไมเลือกทําส่ิงท่ีทําใหเกิดความทุกขและความ
เจ็บปวด การลงโทษจึงมีข้ึนเพื่อปองกันการกระทําผิด โดยทําใหผูกระทําผิดรูสึกวาผลของการกระทํา
ผิดกอใหเกิดความเจ็บปวดและไมกอใหเกิดผลดี แตการลงโทษท่ีมีผลในการขมขวัญยับยั้งท่ีมี
ประสิทธิภาพนั้น จะตองมีความแนนอน รวดเร็ว เสมอภาค และการลงโทษท่ีเหมาะสม 
 ๓) การลงโทษเพื่อตัดโอกาสกระทําผิด (Incapacitation)  
 การปองกันสังคมหรือการตัดโอกาส มีหลักการวา อาชญากรรมยอมไมเกิดข้ึนถาไมมี
อาชญากรหรืออาชญากรไมมีโอกาสท่ีจะทําผิด โดยมุงปองกันการกระทํา ผิดซ้ํา ซึ่งทํา ไดโดยการทํา 
ใหผูกระทํา ผิดหมดโอกาสท่ีจะกระทํา ผิดได ซึ่งสามารถกระทํา ได อาทิ การเนรเทศ การตัดอวัยวะ 
การประหารชีวิต และการจําคุก 
 ๔) การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation)  
 การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูผูกระทําผิดเปนแนวคิดของสํานักปฏิฐานนิยม (Positive 
School) ซึ่งเช่ือในเรื่องเจตจํานงกําหนด (Determinism) กลาวคือ การกระทําของมนุษยถูกกําหนด
จากปจจัยตางๆ มนุษยไมสามารถเลือกการกระทําไดอยางอิสระใชเหตุผลในการเลือก แตมนุษยถูก
กดดันหลอหลอมจากส่ิงแวดลอมและปจจัยตางๆ จนมีบุคลิกภาพท่ีบกพรองและหันไปสูการกระทําผิด 



๔๔ 

การลงโทษจึงไมควรมุงเนนท่ีการกระทํา ความผิดเปนหลัก แตควรพิจารณาจากสาเหตุท่ีทําใหเกิดการ
กระทํา ความผิดและการแกไขไปท่ีสาเหตุนั้น100

๗๘   
จากขอความท่ีกลาวมาขางตนสามารถสรุปไดวา วัตถุประสงคในการลงโทษท้ัง ๔ ประการ

นี ้เปนความคิดหรือความเช่ือของสังคมในยุคตางๆ ซึ่งสะทอนใหเห็นจากวิธีการปฏิบัติ หรือการลงโทษ
ผูกระทําผิด อยางไรกต็าม วัตถุประสงคในการลงโทษท้ัง ๔ ขอ ยังคงมีอยูในปจจุบันหากแตจุดเนนได
เปล่ียนแปลงไปตามสถานการณ เพราะการท่ีสังคมจะจัดการกับคนท่ีทําผิดอยางไรนั้นข้ึนอยูกับความ
เช่ือของสังคมในแตละยุคแตละสมัยเกี่ยวกับสาเหตุของการกระทําผิด และเหตุผลท่ีจะตองจัดการหรือ
ปฏิบัติกับคนท่ีกระทําความผิดรายแรงนั่นเอง 

๒.๗ ทฤษฏีการลงโทษประหารชีวิต 
 สําหรับแนวคิดและทฤษฎีท่ีเกี่ยวของกับการลงโทษประหารชีวิตประกอบ ดวย 

๒.๗.๑ ทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน (Retribution Theory)  
เปนทฤษฎีการลงโทษท่ีเกาแกท่ีสุดโดยมีความเช่ือวาผูถูกประหารชีวิตจะตองไดรับโทษท่ีมีความ
รุนแรงสาสมกับความผิดท่ีไดกระทําลงไปจึงมีการใชโทษประหารชีวิตมาต้ังแตยุคโบราณซึ่งสวนหนึ่งมี
ความเช่ือวาผูกระทําเปนผูท่ีมีความช่ัวรายในตัวเอง ดังนั้น จึงควรไดรับโทษประหารชีวิตเพื่อกําจัด
ความช่ัวรายออกจากสังคม โดยแยกยอยไดเปน ๒ ทฤษฎี คือ 

๑) ทฤษฎีสัญชาตญาณ (Instinct Theory)  
การลงโทษผูกระทําผิดเปนการแสดงออกของสัญชาตญาณของคนในสังคม เพื่อแก

แคนหรือทดแทนการกระทําผิด จากประมวลกฎหมายของกษัตริยฮีมมูราบี แหงกรุงบาบิโลน เม่ือ
ประมาณ ๑,๕๐๐ ป กอนพุทธศักราช ไดปรากฏระบบการลงโทษแบบตาตอตา ฟนตอฟน (an eye 
for an eye and a tooth for a tooth) และกฎหมายไทยในสมัยกรุงศรีอยุธยามาจนถึงกอนสมัย
รัชกาลท่ี ๕ แหงกรุงรัตนโกสินทร การลงโทษผูกระทําผิดมีลักษณะท่ีรุนแรงเชนกัน อาทิ กฎหมาย
ลักษณะอาญาหลวง พ.ศ. ๑๘๙๕ ไดกําหนดโทษอาญาไว ๑๐ สถาน ท่ีสําคัญ คือ 
  (๑) ใหฟนคอ ริบเรือน ริบราชบาทว เอาลูกเมีย ขาคนเปนจระบาทว ทรัพยหรือ
ส่ิงของเอาเขาหองพระคลังจนส้ิน 
  (๒) ใหใสมือ ใสเทา เขาตรุไว 
  (๓) ใหทวนดวยลวดหนัง ไมหวาย ยกหนึ่ง สองยก สามยก แลวประจานใสตรุไวหนึ่ง
เดือน สองเดือน สามเดือน 
  (๔) ใหตัดปาก แหวะปาก เอามะพราวหาวยัดปาก  

ตามกฎหมายนี้ โทษทางกายมี ๓ ประการดวยกัน คือ ประหารชีวิต จําคุก และการทํา
อันตรายตอสวนใดสวนหนึ่งของรางกาย โดยเฉพาะโทษประหารชีวิตมีการลงโทษอยางโหดรายทารุณ 

                                            
๗๘ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะ กรรมการ

สิทธิมนุษยชนแหงชาต ิ, ๒๕๕๗), หนา ๑๑. 



๔๕ 

ซึ่งตอมาตามกฎหมายลักษณะกบฏศึก พ.ศ. ๑๙๗๘ เรียกวา โทษกรรมกร ๒๑ สถาน เชน ตอย
กะโหลกศีรษะ เลิกออกแลวเอาคีมคีบเหล็กเผาไฟจนแดงใสลงบนมันสมอง เปนตน  

การลงโทษผูกระทําผิดเพื่อแกแคนทดแทนตามทฤษฎีสัญชาตญาณยังคงใชอยูในปจจุบัน 
โดยมีการลงโทษท่ีไมโหดรายดังเชนในอดีตท่ีผานมา จากขอเขียนของ ซู ติตัส เร็ด (Sue Titus Reid) 
ศาลฎีกาของประเทศสหรัฐอเมริกา ไดยอมรับการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน เปนเหตุผลท่ีเหมาะสม
ในการประหารชีวิตจําเลย โดยระบุไวดวยวา ถึงแมการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนจะไมใช
วัตถุประสงคท่ีสําคัญท่ีสุด แตก็ไมใชวัตถุประสงคท่ีตองหาม และไมขัดตอการสงเสริมความเคารพใน
ศักด์ิศรีของความเปนคนและเปนการแสดงออกของสังคม ซึ่งแสดงความโกรธแคนตอพฤติกรรมอัน
เห้ียมโหดท่ีผูกระทําผิดไดกระทําลงไป101

๗๙  
๒) ทฤษฎีผูกระทําผิดสมควรถูกลงโทษ (Just Desert Theory)  
เปนการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนผูกระทําผิด โดยไมไดสนใจตออนาคตของ

ผูกระทําผิด หรือสังคม คงใหความสนใจเฉพาะพฤติกรรม หรือการกระทําในอดีตของผูกระทําผิด
เทานั้น เมื่อมีการกระทําผิดเกิดข้ึน สังคมมีปฏิกิริยาตอบโตผูกระทําผิดในเชิงแกแคนทดแทนประการ
หนึ่ง และเนื่องจากผูกระทําผิดสมควรถูกลงโทษอีกประการหนึ่ง ดังนั้น จึงจําเปนตองมีการใชโทษ
ประหารชีวิตในสังคม เพราะมีความเช่ือมั่นวา ผูกระทําผิดท่ีมีพฤติกรรมโหดรายทารุณ สมควรจะ
ไดรับการลงโทษท่ีมีความรุนแรงเชนเดียวกันกับพฤติกรรมท่ีกระทําตอเหยื่อ เนื่องจากผูกระทําผิดเปน
ผูท่ีกอใหเกิดพฤติกรรมท่ีมีความโหดรายทารณุ ผูกระทําผิดจึงสมควรไดรับการลงโทษ โดยเฉพาะโทษ
การประหารชีวิต อันเปนการสนใจเพียงพฤติกรรมการกระทําผิดของอาชญากรเทานั้น ไมไดสนใจ
สภาพแวดลอมหรือปจจัยท่ีหลอหลอมใหอาชญากรตองกระทําผิด รวมท้ังไมไดมีความสนใจตอ
ผลกระทบของการลงโทษประหารชีวิตตอสังคมแตประการใด102

๘๐ 

๒.๗.๒ ทฤษฎีท่ีเก่ียวของกับสํานักอาชญาวิทยาคลาสสิค (The Classical School of 
Crimi- nology) 

เปนทฤษฎีท่ีเกิดข้ึนในยุโรปสมัยศตวรรษท่ี ๑๘ โดยแนวคิดของสํานักอาชญาวิทยา
คลาสสิคต้ังอยูบนพื้นฐานของทฤษฎีอรรถประโยชนนิยม (Utilitarianism Philosophy) ทฤษฎี
สัญญาประชาคม (Social Contract) และทฤษฎีเจตจํานงอิสระ (Free Will) กลาวคือ ทฤษฎี
เจตจํานงอิสระ (Free Will) เช่ือวามนุษยทุกคนมีอิสระท่ีจะคิด กระทําส่ิงตางๆ ดวยตนเอง โดยมนุษย
มีความสามารถในการใชเหตุผล ดังนั้น เมื่อมนุษยกระทําส่ิงใดลงไป โดยการตัดสินใจและการใช
เหตุผลของตนเองแลว จะตองรับผิดชอบในส่ิงท่ีไดกระทําลงไป ซึ่งหากบุคคลใดไดกระทําความผิด
ยอมตองไดรับการลงโทษ การท่ีสังคมลงโทษบุคคลนั้นเนื่องจากการกระทําผิดและเปนส่ิงท่ีผูกระทํา
ผิดสมควรจะไดรับ  

                                            
๗๙ สุพจน สุโรจน, ทฤษฎีการลงโทษและแบบการลงโทษ. เอกสารการสอน ชุดวิชาอาชญาวิทยา

และทัณฑวิทยา, (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๐), หนา ๒๓. 
๘๐ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, หนา ๑๒-๑๓. 



๔๖ 

ในป ค.ศ. ๑๗๖๔ ซีซาร เบ็คคาเรีย (Cesare Beccaria) เขียนบทความเปนภาษาอิตา
เลียน ซึ่งเปนผลงานช้ินสําคัญในหนังสือช่ือ “Dei delitti e delle pene” ตรงกับความหมายใน
ภาษาอังกฤษวา “On Crimes and Punishments” ซึ่งเปนขอเขียนท่ีจุดประกายความคิดของ
นักปราชญในอิตาลีและท่ัวภาคพื้นยุโรป เบ็คคาเรียไดแสดงทัศนะคัดคานตอการลงโทษประหารชีวิต
อยางไมเปนธรรม โดยไดตอตานการลงโทษประหารชีวิต (Capital Punishment) ท่ีรัฐและผูปกครอง
ลงโทษประชาชนโดยไมมีหลักกฎหมาย ไมมีบรรทัดฐาน และไมมีความแนนอน อาศัยอคติการตัดสิน
ดวยความรูสึก และความเช่ือทางศาสนาท่ีขาดความชอบธรรม แบ็คคาเรียเรียกรองใหมีการปฏิรูป
กระบวนการยุติธรรมทางอาญา หลักการของเบ็คคาเรียเกี่ยวกับการลงโทษนั้น มีแนวคิดพื้นฐานมา
จากทฤษฎีอรรถประโยชนนิยม (Utilitarianism Philosophy) คือ “ประโยชนสูงสุดสําหรับปวงชน
จํานวนมากท่ีสุด” โดยการลง โทษในสังคมนั้นมีวัตถุประสงคเพื่อ “มุงคุมครองประโยชนสูงสุดของคน
สวนใหญในสังคมเปนสําคัญ” ซึ่งแบ็คคาเรียนํามาใชในขอเสนอเกี่ยวกับอาชญากรรมและการลงโทษ 
โดยมุงปองกันสังคมจากภยันตรายของอาชญากรรมดวยการขมขวัญยับยั้ง ความคิดของเบ็คคาเรีย 
ตามท่ีปรากฏในหนังสือ “On Crimes and Punishments” ในเรื่องเกี่ยวกับการลงโทษเพื่อการ
ปองกัน (Preventive Punishment) มีดังนี้ 
 ๑) การลงโทษมีความจําเปน เนื่องจากมนุษยยังมีความเห็นแกตัว พรอมท่ีจะฝาฝนสัญญา
ประชาคม ถาหากการกระทํานั้นกอใหเกิดประโยชนสวนตัว สําหรับ เบ็คคาเรีย เห็นวา มนุษยทุกคน
สามารถมีพฤติกรรมอาชญากรไดเสมอ 
 ๒) เมื่อเปนดังนั้น การลงโทษจึงไมควรปฏิเสธตอความเห็นแกตัวของมนุษย หากแตควร
สงเสริม “แรงจูงใจ” ไมใหประโยชนของมนุษยถูกทําลายโดยกฎหมาย  
 ๓) การลงโทษ ควรจะมีไวเพื่อเปนการปองกัน โดยการใชความคิดเรื่องการขมขูยับยั้ง 
(Deterrence) ซึ่งการขมขูยับยั้ง แบงออกเปน  
  (๑) การขมขูยับยั้งโดยเฉพาะ (Specific Deterrence) เปนการลงโทษผูกระทําผิด
รายบุคคลเพื่อยับยั้งมิใหเขากระทําผิดซ้ํา 
  (๒) การขมขูยับยั้งโดยท่ัวไป (General Deterrence) เปนการลงโทษผูกระทําผิด
เพื่อเปนตัวอยางแกบุคคลอื่นในสังคมท่ัวไปไดเห็นผลรายของการกระทําผิด เพื่อยับยั้งมิใหบุคคล
กระทําผิด เพราะเกรงกลัวโทษท่ีจะไดรับ  
 ๔) การขมขูยับยั้ง (Deterrence) เปนการลงโทษเพื่อขมขูยับยั้งการกระทําผิดข้ึนอยูกับ
เงื่อนไข ๒ ประการ คือ การลงโทษจะตองไดสัดสวนกับอาชญากรรม และสาธารณชนจะตองไดรับรู 
เขาใจอยางแนชัดเกี่ยวกับการลงโทษนั้น 

จากทฤษฎีท่ีเกี่ยวกับสํานักอาชญาวิทยาคลาสสิค (The Classical School of 
Criminology) ซึ่งประกอบดวยทฤษฎีอรรถประโยชนนิยม (Utilitarianism Philosophy) ทฤษฎี
สัญญาประชาคม (Social Contract) และทฤษฎีเจตจํานงอิสระ (Free Will) มีความเกี่ยวของกับการ
ใชโทษประหารชีวิตในสังคมโดยตรง เนื่องจากทฤษฎีท่ีเกี่ยวของกับสํานักอาชญาวิทยาคลาสสิค ซึ่ง
ประกอบดวย ทฤษฎีเจต จํานงอิสระ (Free Will) เช่ือวามนุษยทุกคนมีเจตจํานงอิสระ ในการกระทํา
ส่ิงท่ีกอใหเกิดประโยชนมาก กวาเสียประโยชนเสมอ โดยมนุษยจะมีเหตุผลในการเลือกการกระทํา 
และสอดคลองกับทฤษฎีอรรถประ โยชนนิยม (Utilitarianism Philosophy) ท่ีเช่ือวาพฤติกรรมของ



๔๗ 

มนุษยเกิดข้ึนเนื่องจากไดพิจารณาถึงผลท่ีจะกอใหเกิดประโยชนสูงสุดดังนั้น การลงโทษดวยการ
ประหารชีวิตในสังคมจะมีความสอดคลองกับทฤษฎีเจตจํานงอิสระ (Free Will) ทฤษฎีอรรถประโยชน
นิยม (Utilitarianism Philosophy) และสัญญาประชาคม (Social Contract) ท่ีการลงโทษประหาร
ชีวิต เพื่อใหบุคคลในสังคมเห็นวาไมควรประกอบอาชญากรรม หรือการละเมิดตอสัญญาประชาคมท่ี
ไดกําหนดไว เพราะโทษประหารชีวิตเปนส่ิงท่ีไมกอใหเกิดประโยชนตอการกระทําผิด หากแตยังทําให
มนุษยตองเสียประโยชนอันสูงสุดของชีวิต คือ การสูญเสียชีวิตเพื่อแลกกับการละเมิดสัญญาประชาคม
ท่ีไดกําหนดไวดังนั้น การใชโทษประหารชีวิตตามแนวคิดทฤษฎีดังกลาวขางตนจึงจําเปนตองมีในสังคม 
เพื่อใหสมาชิกของสังคมไดเกิดความเกรงกลัวอันจะนําไปสูความสงบสุขของสังคมเปนสําคัญ 103

๘๑ 

๒.๗.๓ ทฤษฎีการลงโทษเพื่อยับยั้งหรือปองกันอาชญากรรมหรือปรับปรุงผูกระทําผิด 
(Restraint Theory)  

นักปรัชญาและนักกฎหมายในยุโรป อาทิ ซีซาร เบ็คคาเรีย (Cesare Beccaria) และเจเร
มี เบนแธม (Jeremy Bentham) ซึ่งเปนผูนําของสํานักอาชญาวิทยาและทัณฑวิทยา สํานักอาชญา
วิทยาคลาสสิค และนีโอคลาสสิค ไดเสนอแนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับอาชญากรรม และการลงโทษ
ผูกระทําผิดข้ึนใหม โดยเช่ือวาผูกระทําผิดไดกระทําผิดโดยเจตนาเพื่อแสวงหาความสุข และหลีกเล่ียง
ความทุกข ดังนั้น รัฐควรจะบัญญัติกฎหมายไวใหชัดเจนวาการกระทําใดเปนความผิด และมีโทษ
บัญญัติไวโดยชัดแจง เพื่อใหทุกคนในสังคมไดรับทราบ เมื่อมีกฎหมายบัญญัติไวแลวเชนนี้ ผูท่ีฝาฝนก็
จะมีความผิดและตองรับโทษตามกฎหมาย  โดยผูนําคนสําคัญของสํานักนี้ คือ ซีซาร เบ็คคาเรีย เปนผู
ท่ีลุกข้ึนมาคัดคานการใชอํานาจรัฐในการลงโทษท่ีทารุณโหดรายและไมเปนธรรม โดยเฉพาะการ
ลงโทษประหารชีวิตซึ่งผูมีอํานาจปกครองและผูนําทางศาสนาใชเปนเครื่องมือในการกําจัดฝายตรง
ขาม หรือผูท่ีมีความคิดคัดคาน และไดลงโทษประหารชีวิตประชาชนไปเปนจํานวนมาก โดยไมมีการ
ไตสวนท่ีเปนธรรม เบ็คคาเรียเรียกรองใหมีการปรับปรุงแกไขกระบวนการยุติธรรม โดยเสนอใหผู
พิพากษามีอํานาจหนาท่ีในการพิจารณาความผิดของจําเลยเพียงอยางเดียว แตไมใหมีอํานาจในการ
กําหนดระวางโทษ และการออกกฎหมายควรเปนอํานาจหนาท่ีของฝายนิติบัญญัติเทานั้นนักปรัชญา
ของสํานักอาชญาวิทยาคลาสสิคมีแนวคิดวา รัฐไดอํานาจการปกครองมาจากประชาชน 

ตามแนวคิดของทฤษฎีสัญญาประชาคม (Social Contract) รัฐจึงมีความชอบธรรมโดย
ความยินยอมของประชาชนท่ีจะใชอํานาจออกกฎหมายควบคุมบุคคลในสังคม สํานักนี้มีความเช่ือใน
ทฤษฎี “เจตจํานงอิสระ” (Free Will) ท่ีวา “มนุษยมีอิสระท่ีจะคิด และกระทําการใดๆ ตามความคิด
และการใชเหตุผลของตนเอง ดังนั้น เมื่อมนุษยกระทําการใดๆ จึงตองรับผิดชอบตอการกระทําของ
ตนเอง เมื่อกระทําความผิดจึงตองถูกลงโทษ”  

เบ็คคาเรีย เปนผูใหกําเนิดทฤษฎีการขมขูยับยั้ง (Deterrence Theory) ทฤษฎีนี้เปนการ
ลง โทษเพื่อปองกันสังคม โดยเห็นวา การลงโทษควรมีไวเพื่อปองกันสังคมโดยการขมขูยับยั้งผูท่ีคิดจะ
กระทําผิดใหเกรงกลัวโทษ การขมขูยับยั้ง (Deterrence) แบงออกเปน 

                                            
๘๑ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, หนา ๑๓-๑๕. 



๔๘ 

 (๑) การขมขูยับยั้งโดยเฉพาะ (Specific Deterrence) ซึ่งเปนการลงโทษผูกระทําผิดราย 
บุคคลเพื่อยับยั้งมิใหเขากระทําผิดซ้ํา 

 (๒) การขมขูยับยั้งโดยท่ัวไป (General Deterrence) เปนการลงโทษผูกระทําผิดเพื่อเปน
ตัวอยางแกบุคคลอื่นในสังคมท่ัวไปไดเห็นโทษของการกระทําผิด เพื่อจะไดยับยั้งไมกระทําผิด  

ในดานการลงโทษ นักปรัชญาและนักกฎหมายเหลานี้ เสนอการลงโทษใหเหมาะสมกับ
ความ ผิด โดยเฉพาะอยางยิ่ง เนนการนําโทษจําคุกมาใชแทนการลงโทษรูปแบบอื่นๆ เชน เนรเทศ 
ทรมานรางกาย หรือประหารชีวิต โดยเนนไปท่ีวัตถุประสงคเพื่อยับยั้ง ปองกัน และแกไขปรับปรุง
ผูกระทําผิด ซึ่งการลงโทษท่ีจะใหไดผล จะตองกระทําอยางรวดเร็ว แนนอนมีเอกภาพ และเหมาะสม
กับความผิด104

๘๒  
นอกจากนี้ ทฤษฎีนี้ยังสามารถจําแนกเพิ่มเติมได ดังนี้ 

๑) ทฤษฎีการลงโทษเพื่อขมขูอาชญากร (Deterrence Theory) 
ทฤษฎีนี้ถือวา การลงโทษจะทําใหผูกระทําผิดเข็ดหลาบ และคนอื่นไมกลาจะกระทําความ 

ผิดเพราะกลัวถูกลงโทษ ทฤษฎีนี้สามารถแบงเปนทฤษฎียอยได ๓ ทฤษฎี คือ ทฤษฎีขมขูเฉพาะราย 
(Specific deterrence Theory) เปนการลงโทษเพื่อขมขูตัวผูกระทําผิดไมใหกระทําผิดอีกตอไป 
เพราะกลัวจะถูกลงโทษ ทฤษฎีขมขูโดยท่ัวไป (General deterrence Theory) เปนการลงโทษท่ีขมขู
บุคคลอื่นในสังคมเพื่อไมใหประกอบอาชญากรรม และทฤษฎีขมขูระยะยาว (Long termdeterrence 
Theory) เปนการลงโทษจําคุกระยะยาว รวมท้ังการใหการศึกษาทางศีลธรรมแกผูกระทําผิด 

๒) ทฤษฎีการลงโทษเพื่อปองกันอาชญากรรม (Crime Prevention Theory) 
เปนการลงโทษเพื่อตัดโอกาสในการกระทําผิดของอาชญากร (Incapacitation) มีวัตถุ 

ประสงคเพื่อไมใหผูกระทําผิดกระทําผิดอีกตอไป สําหรับมาตรการในการลงโทษเพื่อปองกันอาชญา 
กรรม ประกอบดวย การจําคุก หรือกักขัง เพื่อปองกันการกระทําผิดตลอดระยะเวลาท่ีตอง โทษกักขัง 
การลงโทษดวยการตัดอวัยวะ เพื่อไมใหผูกระทําผิดสามารถใชอวัยวะดังกลาวในการกระทําผิดไดอีก 
และการลง โทษสูงสุด คือ การประหารชีวิต อันเปนการปองกันพฤติกรรมอาชญากรอยาง 

๓) ทฤษฎีเพื่อปรับปรุงผูกระทําผิด (Reformation Theory) 
เปนการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูผูกระทําผิด เนื่องจากแนวคิดของสํานักปฏิฐานนิยม 

(Positive School) เห็นวา คนทุกคนเกิดมาเปรียบเสมือนผาขาวท่ีบริสุทธิ์ แตสภาพแวดลอมทําใหผา
ขาวตองมีรอยมลทิน หรือทําใหคนตองกระทําผิด ซึ่งแนวคิดนี้เช่ือวาอาชญากรสามารถแกไขฟนฟู 
เพื่อใหกลับเปนคนดีคืนสูสังคมได การลงโทษจึงเปนการมุงเนนใหผูกระทําผิด ไดมีโอกาสในการแกไข
ฟนฟู ปรับปรุงตน เอง ไมวาจะเปนการศึกษา การฝกวิชาชีพ หรือการจัดโปรแกรมท่ีมีความเหมาะสม
กับผูกระทําผิดแตละประเภทคดี  

โดยแนวคิดดานการลงโทษ และการปฏิบัติตอผูกระทําผิดของนักโทษประหารก็
เชนเดียวกัน ไดมีแนวโนมในการใชแนวคิดเพื่อการแกไขฟนฟูมากข้ึน ดังจะเห็นไดจากประเทศสวน
ใหญท่ัวโลก มีแนว โนมในการยกเลิกโทษประหาร รวมท้ังหลายประเทศแมจะยังคงโทษประหาร 

                                            
๘๒ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, หนา ๑๕-๑๖. 



๔๙ 

หากแตมีการประหารชีวิตจริงไมมาก อันแสดงใหเห็นถึงทิศทางหรือแนวโนมของการใชโทษประหาร
ของประเทศตางๆ ท่ัวโลก มีแนว โนมท่ีจะนําไปสูการยกเลิกโทษประหารท่ีมากข้ึน เนื่องจากแนวคิด
ของการลงโทษ หรือการปฏิบัติตอผูกระทําผิดท่ีมีแนวโนมในการแกไขฟนฟู เพราะเช่ือวาผูท่ีกระทําผิด
เปนผูท่ีถูกสภาพแวดลอมบีบบัง คับ ไมไดเปนผูท่ีเกิดมาเพื่อเปนอาชญากร หรือเปนผูท่ีเปนอาชญากร
โดยกมลสันดานท่ีไมสามารถแกไขไดเลย  

๒.๘ ทัศนะการลงโทษประหารชีวิต 

๒.๘.๑ ทัศนะทางกฎหมาย 
ในประเทศไทย แทบทุกครั้งท่ีเกิดคดีอาชญากรรมสะเทือนขวญัประชาชน อยางเชน กรณี

นายชาตรี รวมสูงเนิน กอเหตุสยองฆาขมขืน โดยใชมีดปาดคอ น.ส.จุฬารัตน โทวรรณา ครูสาว 
เสียชีวิตในหองพัก อ.แกงคอย จ.สระบุรี ก็ไดมีเสียงเรียกรองดังกระห่ึม ใหลงโทษ “ประหาร
ชีวิต” กับผูกอเหตุเพื่อจะไดสาสมกับความผิดท่ีไดกระทําข้ึน ดังนั้นจึงลองมาทําความรูจักกับ “โทษ
ประหาร” ในประเทศไทยกัน  

๑) โทษประหารชีวิต คืออะไร ราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายของคําวา ประหาร
ชีวิต หมายถึง ฆา ลงโทษฆา105

๘๓  
๒) ทําไมตองประหารชีวิต 
การลงโทษประหารชีวิตก็เพื่อแกแคนผูกระทําความผิด ใหสาสมกับความผิดท่ีไดกระทํา 

และเปนการตัดโอกาสท่ีผูกระทําความผิดจะหวนกลับมากระทําความผิดอีก และเพื่อไมใหผูอื่นเอา
เปนเยี่ยงอยาง เพราะเมื่อมีการประหารชีวิต คนท่ีคิดจะทํากระทําความผิดในลักษณะเดียวกัน ก็ไม
กลากระทํา เพราะเกรงวาจะถูกลงโทษประหารชีวิตเชนกัน 

ดังนั้น โทษประหารชีวิต ถือเปนมาตรการลงโทษท่ีเกาแกและรุนแรงท่ีสุด ซึ่งไดมีการ
บังคับใชในหลายประเทศ มาต้ังแตสมัยโบราณแลว เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจากสังคม
อยางเด็ดขาด ดวยวิธีการ “ฆา”  
 ๓) บานเรามีโทษประหารหรือไม 
          มีมาชานานแลว และปจจุบันก็ยังมีอยู ตามประมวลกฎหมายอาญาของไทย โทษทาง
อาญามี ๕ สถาน คือ ประหารชีวิต จําคุก กักขัง ปรับ และริบทรัพยสิน โดยโทษประหารชีวิต เปน
โทษหนักท่ีสุด อยางไรก็ตาม สําหรับโทษประหารชีวิต เกือบทุกประเทศไมใหนํามาใชกับผูกระทํา
ความผิดท่ีมีอายุตํ่ากวา ๑๘ ป รวมท้ังประเทศไทย 
 ๔) ความผิดใดบางท่ีมีโทษตามกฎหมายถึงประหารชีวิต 
        ความผิดฐานคายาเสพติด ความผิดฐานฆาผูอื่น ความผิดฐานฆาขมขืน ความผิดฐานกบฏ
ความผิดฐานกอการราย ความผิดฐานวางเพลิงเผาทรัพยเปนเหตุใหผูอื่นถึงแกความตาย ความผิดตอ
ตําแหนงหนาท่ีราชการ ความผิดตอตําแหนงหนาท่ีในกระบวนการยุติธรรม ฯลฯ จะเห็นไดวา 
ความผิดฐานฆาขมขืน มีโทษตามกฎหมายถึงประหารชีวิต อยูแลว 

                                            
๘๓ ราชบัณฑิตยสถาน, หนา ๔๙๒. 



๕๐ 

 ๕) วิธีการประหาร 
        โทษประหารในสมัยโบราณท่ีใชกันท่ัวไปก็คือ “การฟนคอดวยดาบ” ตอมาเพื่อใหดู
ทันสมัยมากข้ึน ไมใหชาวตะวันตก มองวา ปาเถ่ือน จึงเปล่ียนเปน “ยิงเปา” คือ ใชปนยิงใหตาย โดย
ใชมาต้ังแตป ๒๔๗๗ เรื่อยมาจนกระท่ังในป ๒๕๔๖ ไดเปล่ียนวิธีการประหารชีวิต จาก “ยิงเปา” 
เปนวิธี “ฉีดยา” ใหตาย ซึ่งใชมาจนถึงปจจุบัน 
 ๖) มีการประหารชีวิตคร้ังสุดทายเม่ือไหร  
 ๒๔ ส.ค. ๒๕๕๒ ทางราชทัณฑไดทําการประหารชีวิตดวยการฉีดยานักโทษคดียาเสพติด
รายสําคัญ ๒ ราย คือ นายบัณฑิต เจริญวานิช และนายจิรวัฒน พุมพฤกษ นักโทษคดียาเสพติดราย
ใหญ ซึ่งถูกจับกุมพรอมของกลางยาบา ๑๐๐,๐๐๐ เม็ด จากนั้นก็ไมมีการประหารชีวิตจริงอีกเลย นับ
ถึงปจจุบันเปนเวลา ๗ ปแลว 

และวันท่ี ๑๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ประเทศไทยมีการลงโทษประหารชีวิตลาสุด จาก
กรณี กรมราชทัณฑ ไดดําเนินการบังคับโทษตามคําพิพากษาของศาลดวยการประหารชีวิตนักโทษ
เด็ดขาดชายธีรศักด์ิ (ขอสงวนนามสกุล) อายุ ๒๖ ป ผูตองขังในคดีฆาผูอื่นอยางทารุณโหดรายเพื่อชิง
ทรัพย 
 ๗) ระยะเวลานานแคไหน จึงจะถือวาประเทศใดไมมีโทษประหารในทางพฤตินัยหรือ
ในทางปฏิบัติจริง แมวากฎหมายในประเทศนั้นยังมีโทษประหารอยูตามหลักสากล หากไมมีการ
ประหารชีวิตจริง เปนระยะเวลาติดตอกัน ๑๐ ป ถือวา ไมมีโทษประหารชีวิตในทางปฏิบัติ  
 ๘) ปจจุบันมีก่ีประเทศท่ียังคงโทษประหารชีวิต 
 ประมาณ ๒๒ ประเทศ ท่ียังคงโทษประหารชีวิตหรือคิดเปน ๑ ใน ๑๐ ของประเทศท่ัว
โลก ในขณะท่ีมีประมาณ ๑๔๐ ประเทศ หรือคิดเปนมากกวา ๒ ใน ๓ ของประเทศท่ัวโลก ท่ียกเลิก
โทษประหารชีวิตท้ังในทางกฎหมายและในทางปฏิบัติ อยางไรก็ตามแมวามีหลายชาติยกเลิกโทษ
ประหารชีวิตแลว แตประชากรโลกกวา ๖๐% อาศัยอยูในประเทศท่ีมีโทษประหารชีวิต เนื่องจาก 
ประเทศท่ียังใชโทษประหารชีวิต เปนประเทศท่ีมีประชากรจํานวนมาก อยางเชน ๔ ประเทศท่ีมี
ประชากรมากท่ีสุดในโลก คือ จีน อินเดีย สหรัฐอเมริกาและอินโดนีเซีย ก็ยังมีโทษประหารชีวิตอยู  
 ๙) เหตุผลของผูสนับสนุนโทษประหารชีวิต 
 โทษประหารชีวิต เปนเพียงวิธีเดียวเทานั้น ท่ีจะกําจัดอาชญากรผูเปนภัยออกจากสังคม
อยางเด็ดขาด โดยอาชญากรผูนั้นจะไมสามารถหวนกลับมากอเหตุรายไดอีก ไมตองส้ินเปลือง
งบประมาณคาใชจายเล้ียงดูและทําใหผูคนสวนใหญในสังคมมีความยําเกรงกลัวตอโทษประหารชีวิต
และไมกลาทําความผิดท่ีมีลักษณะรุนแรงทําลายลางตอชีวิตผูอื่น อันเปนการปองกันอาชญากรรมท่ีมี
ประสิทธิภาพ 
 ๑๐) เหตุผลของผูคัดคานโทษประหารชีวิต  
 โทษประหารชีวิตเปนโทษท่ีละเมิดตอสิทธิมนุษยชนพื้นฐานในการมีชีวิตอยูของมนุษย ท่ี
มนุษยทุกคนมีสิทธิเสมอกัน เปนสิทธิท่ีไมอาจพรากไปจากบุคคลไดนอกจากนี้ การใชโทษประหารชีวิต
ยังมีโอกาสท่ีจะเกิดความผิดพลาดโดยอาจถูกนําไปใชกับ“ผูบริสุทธิ์” ดังนั้นหากมีการประหารชีวิตไป
แลว ก็จะไมสามารถเรียกชีวิตกลับคืนมาได แมตอมาภายหลังจะปรากฏขอเท็จจริงวาผูถูกประหาร
ชีวิตนั้นเปน“ผูบริสุทธิ์” ก็ตาม อีกท้ังโทษประหารชีวิตไมมีผลในการขมขู ยับยั้ง ท่ีทําใหคนเกรงกลัว



๕๑ 

และไมกลาทําผิด เพราะวา โทษประหารชีวิต จะมีผลตอการยับยั้งการกระทําผิดของบุคคลท่ัวไปซึ่งไม
ทําผิดอยูแลว แตไมมีผลในการยับย้ังผูรายหรือผูกระทําผิดท่ีเปนอาชญากรอาชีพ ซึ่งมีความชํานาญ
และตัดสินใจทําผิด เพราะคิดวาตัวเองหลุดรอดหรือผูกระทําผิดท่ีมีความโหดเห้ียมทารุณ ซึ่งกระทําไป
แบบไมไดคิดไตรตรอง เนื่องจากถูกครอบงําจากสภาพแวดลอมหรือส่ิงเสพติด 

๒.๘.๒ ทัศนะทางศาสนา 
พุทธศาสนามีหลักการหรือจุดมุงหมายท่ีจะส่ังสอนใหคนประพฤติและปฏิบัติแตในส่ิงท่ีดี

งาม ละเวนการกระทําช่ัว เพื่อใหคนดํารงชีวิตอยูอยางสงบสุข อาจถือไดวาเปนบอเกิดแหงศีลธรรม 
จริยธรรม นอกจากนี้  B.F. Skenner กลาววา “ศาสนาเปนปจจัยควบคุมสังคม ท่ีมีความเท่ียงธรรม
อยางยิ่ง เนื่องจากศาสนาเปนส่ือกลางแหงคุณงามความดีอันสูงสุดท่ีจะพิทักษเสรีภาพ และความเปน
ธรรมท้ังในทางการปกครอง และสังคมโดยแท” ประโยชนของศาสนาท่ีมีตอสังคม ไดแก106 ๘๔ 

๑) เปนท่ีพึ่งและยึดเหนี่ยวทางจิตใจของบุคคล ใหหลักการเรื่องการดําเนินชีวิตทําให
บุคคลเกิดความเขาใจสัจธรรมแหงชีวิต และสามารถระงับความตึงเครียด หรือขจัดความฟุงซานหรือ
ความทุกขใจได 

๒) ใหกฎเกณฑแหศีลธรรมซึ่งชวยใหเกิดการกระทํา ศาสนาทุกศาสนาสอนใหคนมีความ
เมตตากรุณนาตอกัน และมีการทําดีในรูปแบบตางๆ 

๓) กอใหเกิดความสงบสุขทางสังคม ดวยการสรางทัศนคติท่ีดี จิตใจท่ีงดงามพฤติกรรมท่ี
ประกอบดวยคุณธรรม ความสุจริต จะกอใหเกิดความเปนระเบียบเรียบรอยในสังคม และเปนการ
ควบคุมสังคม 

๔) ปลูกฝงคานิยมท่ีถูกตอง เชน ใหยึดมั่นส่ิงท่ีดีงามท้ังปวง 
พุทธศาสนากับสังคมไทยนั้น มีความเปนอันเดียวกัน และมี่ความสัมพันธกันอยางแนน

แฟน ยากท่ีจะแยกออกจากกันได ไมวาจะเปนหลักทางพระพุทธศาสนา คานิยมทางพระพุทธศาสนามี
ผลตอการดําเนินชีวิตในสังคม อาจกลาวไดวา พุทธศาสนามีความสัมพันธกับวัฒนธรรมไทยและ
ประชากรไทยอยางลึกซึ่ง มีบทบาทกับวิถีชีวิตของคนต้ังแตเกิดจนตาย  นอกจากนั้นยังมีอิทธิพลตอ
ทัศนคติ คานิยม ขนบธรรมเนียม จารีตประเพณีในสังคมไทย ท้ังยังไดปลูกฝงแนวคิดท่ีมีตอพฤติกรรม
ของคนในสังคม เชน เรื่องกฎแหงกรรม ความดี ความช่ัว เรื่องบาปกรรมเปนตน 1 0 7

๘๕ จากพุทธศาสน
สุภาษิตท่ีวา “กลยาณการี กลยาณํ ปาปการี จ ปาปกํ แปลวา ทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว” 

เปนคําสอนท่ีมีท้ังเหตุและผลอยูในตัวเองอยางชัดเจน ทําดีเปนเหตุไดดีเปนผล ทําช่ัวเปน
เหตุไดช่ัวเปนผล การกระทํากอใหเกิดผลแกผูกระทํา หลักนี้เปนหลักใหญเรียกวา หลักกรรม หรือกัมม 
ซึ่งแปลวา การกระทํา เมื่อมีการกระทํา ผลของการกระทําก็เกิดแกผูกระทําและสงผลกวางไปถึงคน

                                            
๘๔ สุพัตรา สุภาพ, สังคมวิทยา, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช จํากัด, ๒๕๒๒), หนา ๑๒๕. 
๘๕ เพ็ญแข ประจนปจจนึก และออมเดือน  สดมณี, “การยึดหลักทางศาสนาในการดําเนินชีวิตของชาว

ชน บทไทยและแนวโนมของการเปลี่ยนแปลง”, รายงานการวิจัย, (มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร, 
๒๕๒๙), หนา ๑๗-๑๙.  



๕๒ 

อื่นๆดวย108

๘๖ เมื่อบุคคลกระทําความช่ัว หรือกรรมท่ีเปนบาปในทางพุทธศาสนาไมอาจท่ีจะชําละลางให
เหือดหายไปไดดวยการวอนไหว  หรือดวยส่ิงชําละใดๆได เวนเสียแตผูประกอบกรรมช่ัวนั้นๆ จะได
สํานึกกลับความประพฤติเสียใหมดวยการส่ังสมความดี และมีจิตมุงมั่นท่ีจะแสดงเจตนาบริสุทธิ์ หรือ
ชะระจิตใจใหสะอาดผองใสปราศจากอาสวกิเลสท้ังหลาย ดังพุทธวจนะท่ีวา 

 อตตฺนาว  กตํ  ปาป  อตตนา  สงฺกิลิส  สติ 
 อตตฺนา  อกตํ  ปาป  อตตฺนา  ว  วิสุขติ 
 สุทฺธิ  อสุทฺธิ  ปจจตฺต  นาญโญ  อฺญ วิโสธาย 
 ตนทําบาปเอง ยอมเศราหมองเอง ตนไมทําบาป ยอมบริสุทธิ์ ผูหนึ่งจักยังผูอื่น ให

เศราหมองหรือหมดจดนั้น หาไดไม ความบริสุทธิ์ ความไมบริสุทธิ์ เปนส่ิงเฉพาะตน109

๘๗ 
หลักการชําระลางจิตใจผูประกอบกรรมช่ัวใหสะอาดผองใสนั้นเปรียบเทียบไดกับ

วัต ถุประสงค ในการลงโทษตามหลักทัณฑวิทยา ท่ี ให ใชหลักการฟนฟู จิตใจผูกระทําผิด 
(Rehabilitation) พระพุทธศาสนากลาวถึงหลักการชําระจิตใจไวในหลักการของโอวาทปาฏิโมกข 
ดังนี้ 

โอวาทปาฏิโมกข เปนหลักคําสอนสําคัญท่ีเปนหัวใจของพระพุทธศาสนาท่ีพระพุทธองคได
ประทานแกท่ีประชุมพระภิกษุสงฆ ๑,๒๕๐ รูปในวันมาฆบูชา เพื่อวางจุดหมาย หลักการ และวิธีการ 
ในการเผยแผเพื่อเขาถึงพระพุทธศาสนาแกพุทธบริษัทท้ังหลาย หลักการ ๓ ไดแก 

๑. การไมทําบาปท้ังปวง ไดแก การงดเวน การลดละเลิก ไดแก อกุศลกรรมบถ ๑๐ ทาง
แหงความช่ัวมี ๑๐ ประการ อันความช่ัวทางกาย ทางวาจา และทางใจ 

๒. การทํากุศลใหถึงพรอม ไดแก การทําความดีทุกอยางซึ่งไดแก กุศลกรรมบถ ๑๐ เปน
แบบของการทําฝายดีมี ๑๐ ประกาศอันเปนความดีทางกาย ทางวาจาและทางใจ 

๓. การทําจิตใหผองใส ไดแก การทําจิตของตนใหผองใส ปราศจากนิวรณซึ่งเปนเครื่อง
ขัดขวางจิตไมใหเขาถึงความสงบมี ๕ ประการ ไดแก 

๑) กามฉันทะ คือความพอใจในกาม 
๒) พยาบาท คือความอาฆาตพยาบาท 
๓) ถีนะมิทธะ คือความหดหูทอแท งวงเหงาหาวนอน ข้ีเกียจ 
๔) อุทธัจจะ กุกกุจจะ คือความฟุงซาน รําคาญใจ 
๕) วิจิกิจฉา คือความสงสัย     

โอวาทปาฏิโมกข คําสอนหัวใจหลักพระพุทธศาสนามีหลักการ  อุดมการณ และวิธีการ 
อุดมการณ คือ เปาหมายสูงสุดในการดําเนินชีวิต มี ๔ ประการ ไดแก 

๑) ความอดทน ไดแก ความอดกล้ัน ไมทําบาปท้ังทางกาย ทางวาจา และทางใจ 
๒) ความไมเบียดเบียน ไดแก การงดเวนจากการทํารายรบกวน หรือ เบียดเบียน

ผูอื่น 

                                            
๘๖ พระรานันทมุนี, ทางสายกลาง, (กรุงเทพมหานคร: พระนครการพิมพ, ๒๕๒๘), หนา ๒๔. 
๘๗ ประเสริฐ เมฆมณี, ตํารวจกับกระบวนการยุติธรรม, หนา. ๓๑. 



๕๓ 

๓) ความสงบ ไดแก ปฏิบัติตนใหสงบท้ังทางกาย ทางวาจา และทางใจ 
๔) นิพพาน ไดแก การดับทุกข ซึ่งเปนเปาหมายสูงสุดในพระพุทธศาสนาเกิดข้ึนได

จากการดําเนินชีวิตตามมรรคมีองค ๘ 
หลักโอวาทปาฏิโมกขเปนหลักการท่ีพระพุทธองคไดประกาศจุดยืนและแนวทางในการ

ปฏิบัติตนของพระภิกษุและขอยึดถือปฏิบัติสําหรับคฤหัสถไวอยางเดนชัด๑ ท้ังนี้เพื่อเปนประโยชนตอ
การประกาศพระศาสนาและเปนการสรางความเขาใจแกพุทธศาสนิกชนเกี่ยวกับจุดยืนของ
พระพุทธศาสนาท่ีมีความชัดเจนท้ังในแงอุดมการณ หลักการ และวิธีการ ท่ีจะดํารงความเปนศาสนา
พุทธไวในสังคมอินเดีย คาถาท่ี ๑ พระพุทธเจาไดแสดงจุดยืนของพระพุทธศาสนาเกี่ยวของกับการ
ปฏิบัติท้ังในรูปแบบและทฤษฎี มองการบําเพ็ญตบะในยุคสังคมอินเดียนั้น จะตองเปนการบําเพ็ญ
เพียรทางจิต ไมใชการบําเพ็ญดวยการทรมานรางกายอันเปนสวนทําใหตนเองและผูอื่นเดือนรอน ทรง
แสดงจุดยืนเกี่ยวกับจุดหมายสูงสุดทางศาสนา ก็คือ นิพพาน โดยช้ีใหเห็นวา นิพพาน คือ เปาหมาย
สูงสุดของศาสนา และไดอธิบายถึงรูปแบบของพฤติกรรมของนักบวชในทางพระพุทธศาสนาวาจะตอง
เปนผู ท่ี ไม ทําร าย ไม เบียดเบียนผูอื่ น  ในคาถาท่ี  ๒ ทรงแสดงกรอบในการปฏิ บั ติในทาง
พระพุทธศาสนาวา การสรางความดีนั้นจะตองปฏิบัติใหเปนไปใน ๓ แนวทาง คือ ไมทําบาปทุกอยาง 
๑, ทํากุศลใหถึงพรอม ๑, และชําระจิตใหผองใส ๑ ถือวาเปนหลักการทางพระพุทธศาสนา 

จะเห็นไดวาแมทางพุทธศาสนาจะมีการสอนหลักความเมตตา กรุณา การใหอภัย แตก็ยัง
มีบัญญัติในเรื่องผลของกรรมช่ัวท่ีผูกระทําผิดไดทําข้ึนวา เมื่อกระทําความช่ัวแลวตองไดรับผลของ
กรรมช่ัวนั้นเปนการตอบแทน ดังพุทธวจนะท่ีวา110

๘๘ 

 “... คนทํากรรมใดไว ยอมเห็นกรรมนั้นในตนเอง 
กรรมช่ัว ก็เหมือนน้ํานมรีดใหมๆ ยอมไมแปรผลในทันที 
แตกรรมช่ัวยอมตามเผาลนคนพาลเหมือนไฟท่ีเถาปดไว...” 111

๘๙ 

การจะนําแนวคิดพุทธศาสนา อันไดแก พุทธธรรมมาใชใหเกิดประโยชนแกสังคมนั้น 
จะตองมีการแบงแยกระหวางพุทธธรรมอันเปนคําสอนโดยแทของพระพุทธเจา และการนําหลักธรรม
คําสอนในพุทธศาสนานั้น สอนใหคนรูจักพิจารณาเหตุผลเมื่อเห็นผลหรือส่ิงใดปรากฏข้ึนมา จะตองคิด
วาตองมีเหตุ เมื่อเขาไดประสพผลราย ไดถูกลงโทษ มันตองมีเหตุซึ่งอาจเปนการกระทําไมดีของเขา
เอง การท่ีพุทธศาสนาดํารงอยูไดมาจนปจจุบัน เหตุหนึ่งเกิดจากการท่ีคําสอนในพุทธศาสนาสามารถ
นํามาประยุกตใชกับสภาพสังคมไดอยางสมบูรณ โดยคําสอนจะเปนแนวทางใหคนในสังคมคิดหา
คําตอบ และแนวทางในการดํารงชีวิตไดอยางถูกตอง เหมาะสม สําหรับในการลงโทษผูกระทําผิดนั้น
จะเห็นไดวาเปนไปตามหลักการในเรื่องเหตุและผลทางพุทธศาสนา คือ เมื่อบุคคลใดประกอบกรรมช่ัว 
ซึ่งเปนเหตุผลท่ีไดรับคือ ความไมสบายกาย ไมสบายใจ อันเกิดจากการไดรับโทษแตการท่ีเราปลอยให
เขาไดรับโทษนั้น มิไดเปนการขัดตอหลักพุทธศาสนาโดยส้ินเชิง พุทธศาสนามุงอบรมส่ังสอนใหบุคคล
ปฏิบัติตนอยูในศีลในธรรม มีความเมตตา กรุณา มีความละอายตอการกระทําความช่ัว และมีจิตสํานึก

                                            
๘๘ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๒๙๔/๘๔. 
๘๙ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๕/๒๔. 



๕๔ 

แหงความเปนผูเสียสละเพื่อประโยชนสุขท้ังในสวนตนและสังคมสวนรวม หากคนในสังคมสามารถต้ัง
มั่นอยูในหลักธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธศาสนาอยางเครงครัด อาชญากรรมคงไมเกิดข้ึน เนื่องจาก
หากจะพิจารณาถึงสาเหตุของอาชญากรรมแลว สวนใหญในการประกอบอาชญากรรมนั้น เกิดจาก
ความรัก ความโลภ ความโกธร ความหลง และความประมาท ซึ่งส่ิงตางๆ เหลานั้นหลักธรรมได
บัญญัติใหคนละเวนไวแลวในศีล ๕ ซึ่งนับไดวาเปนหลักเบ้ืองตนในทางพุทธศาสนาอัน หมายถึง การ
กระทําหรือละเวนกระทําตอขอหาม หรือบทบัญญัติพุทธศาสนานั่นเอง 

๒.๘.๓ ทรรศนะทางปรัชญา  
มีนักปราชญท่ีมีช่ือเสียงหลายทานไดแสดงความคิดเห็นเกี่ยวกับโทษประหารชีวิตไว ซึ่งมี

ท้ังผูท่ีเห็นดวย และผูท่ีไมเห็นดวยกับการลงโทษนี้ ดังจะขอยกเอาความคิดเห็นของบางทานมาแสดง
ไว ดังนี้  

๑) เซ็นท โธมัส อะเควนาส (Saint Thomas Aquinas) เปนนักบวชในคริสตศาสนา
นิกายโรมันคาทอลิค ใหความเห็นวา เปนความจําเปนอยางยิ่งท่ีจะตองลงโทษประหารชีวิตแกผูกระทํา
ความ ผิดอุกฉกรรจ เพราะพระเจาไดมอบอํานาจใหกับรัฐเพื่อลงโทษผูกระทําความผิดไดเฉพาะในเหตุ
สําคัญ ๒ ประการ คือ  

  (๑) เพื่อปฏิบัติการใหเปนไปตามพระบัญชาของพระเปนเจาเพื่อความยุติธรรม 
เพราะเมื่อผูใดทําใหผูอื่นตองตายไป เขาก็ควรถูกลงโทษถึงตายเชนเดียวกัน  

 (๒) เพื่อรักษาและปกปองสังคมใหพนจากการกระทําความผิดท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคต  
๒) ญัง จาคส รุสโซ (Jean Jecques Rousseau) ใหความเห็นวาควรมีโทษประหาร

ชีวิตอยูตอไป เพื่อใชกับผูกระทําความผิดอุกฉกรรจ โดยเฉพาะกับผูกระทําความผิดท่ีไดรับสมญานาม
วา “social monster” เพราะบุคคลประเภทนี้เปนอันตรายอยางใหญหลวงตอสังคม ดังนั้น สังคมจึง
ควรปฏิบัติตอเขาไดเสมือนหนึ่งวาเขานั้นคือสัตวราย 

๓) ซีซา ลอมโบรโซ (Cesare Lombroso) เปนแพทยทหารชาวอิตาเล่ียน เนื่องจาก
ทานไดคลุกคลีอยูกับทหารเปนเวลานาน จึงต้ังเปนขอสังเกตวา ทหารท่ีชอบกระทําความผิดอยูเสมอ
นั้น มักเปนผูท่ีมีความผิดปกติทางรางกาย เชน มีความจุของมันสมองนอย ชวงแขนยาวผิดปกติ ผมดก 
ตาเหล ถนัดซาย มีความรูสึกดานและอดทนมากกวาบุคคลธรรมดา Lombroso ไดแบงแยกอาชญา
กรไวเปน ๓ ประเภทดวยกัน คือ อาชญากรโดยกําเนิด อาชญากรจิตไมปกติ และอาชญากรท่ีข้ึนอยู
กับส่ิงแวดลอมบันดาลใหผันแปรไป Lombroso เช่ือวาพวกอาชญากรโดยกําเนิดนี้เปนพวกท่ีไดรับ
ความช่ัวรายมาทางสายเลือด โอกาสท่ีจะปรับปรุงหรือแกไขอาชญากรโดยกําเนิดใหกลับตัวเปนคนดี
นั้นมีอยูนอยมาก ดังนั้น ถาพวกนี้กระทําตนเปนภัยรายแรงตอสังคมข้ึนเมื่อใด ก็ตองลงโทษอยาง
เด็ดขาดดวยการประหารชีวิต  

๔) ราฟาเอล กาโรฟาโล (Raffaele Garofalo) นักปราชญชาวอิตาเล่ียน ใหความเห็น
วา ในเมื่อสังคมกําลังตกอยูในภาวะอันตราย ก็จําเปนท่ีสังคมนั้นจะตองปองกันตนเองอยางเขมแข็ง 
ดังนั้น ถามีผูใดกระทําความผิดอุกฉกรรจข้ึน สมาชิกของสังคมนั้น จึงไมควรเห็นอกเห็นใจผูกระทํา
ความผิด การลงโทษประหารชีวิตแกผูกระทําความผิด ใหออกไปจากสังคมไดอยางเด็ดขาด นับวาเปน
การปองกันมิใหผูกระทําความผิดนั้น มีโอกาสไดถายทอดความช่ัวรายทางสายโลหิตไปยังลูกหลาน  



๕๕ 

แนวความคิดของนักปราชญ ๔ ทานนี้ เปนไปในแนวสนับสนุนการลงโทษประหารชีวิต 
สวนแนวความคิดของนักปราชญอีก ๓ ทานตอไปนี้ เปนไปในทางคัดคาน การลงโทษประหารชีวิต 
โดยใหเหตุผลไว คือ  

๕) ซีซาร เบคาเรีย (Cesare Beccaria) นักปราชญชาวอิตาเล่ียน ใหความเห็นวา ใน
ภาวะท่ีบานเมืองสงบสุขนั้น รัฐจะลงโทษประหารชีวิตไดก็ตอเมื่อการลงโทษประหารชีวิตนั้น เปน
เพียงวิธีเดียวท่ีจะยับยั้งการกระทําความผิดของประชาชนคนอื่น ๆ ได  

๖) เบนจามิน รัช (Benjamin Rush) เปนผูท่ีเริ่มคัดคานการลงโทษประหารชีวิตใน
ประเทศสหรัฐอเมริกาอยางจริงจังเปนคนแรก ใหความเห็นเกี่ยวกับโทษประหารชีวิตเอาไววา การ
ลงโทษประหารชีวิตนั้น นอกจากจะไมสามารถยับยั้งอาชญากรรมไดแลว ยังมีผลเปนการเพิ่ม
อาชญากรรมท่ีรายแรงข้ึนไปอีก เพราะการท่ีรัฐลงโทษประหารชีวิตแกผูกระทําความผิดอุกฉกรรจนั้น 
ก็เทากับรัฐนั้นเองเปนผูกอใหเกิดอาชญากรรมท่ีอุกฉกรรจเพิ่มข้ึนอีกครั้งหนึ่งเสมอไป  

๗) ฮูโก อะดัม เบดัว (Hugo Adam Bedau) ใหความเห็นวา แมขออางของฝายท่ีนิยม
โทษประหารชีวิตท่ีวา รัฐมีอํานาจลงโทษประหารชีวิตแกผูกระทําความผิดนั้น คนผูนั้นไมมีความเปน
ภัยตอไปอีกแลว เพราะเขาตกอยูในสภาพของนักโทษท่ีถูกควบคุมตัวอยางเขมแข็ง จึงไมจําเปนท่ี
จะตองลงโทษเขาจนถึงข้ันประหารชีวิต เพียงเพราะเหตุวาเขาผูนั้นเคยกระทําตนเปนภัยตอสังคมมา
กอน Bedau ยังมีความเห็นอีกวา ถาเกิดความผิดพลาดจนถึงข้ันลงโทษผูบริสุทธิ์แลว การลงโทษ
จําคุกก็ยังดีกวาการลง โทษประหารชีวิต เพราะยังใหโอกาสนักโทษไดมีชีวิตอยู ดังนั้น จึงควรยกเลิก
โทษประหารชีวิตนี้เสีย เพื่อปองกันผูบริสุทธิ์มิใหตองไดรับโทษอันรายแรงโดยไมมีทางแกไข112

๙๐  

๒.๙ การลงโทษประหารชีวิตกับหลักสิทธิมนุษยชน 
แนวคิดเรื่องสิทธิมนุษยชนไดมีมาเปนเวลานานมากนับพันป โดยมีวัตถุประสงคเพื่อเปน

การคุมครองมนุษยทุกคนใหสามารถอยูรวมกันไดอยางสันติสุข สวนคําวา “สิทธิมนุษยชน” นั้น เปน
คําท่ีนิยามข้ึนใหมในชวงหลังสงครามโลกครั้งท่ีสอง ดังนี้ 

๒.๙.๑ ความหมายของสิทธิมนุษยชน 
คําวา “สิทธิมนุษยชน” มีท่ีมาจากแนวความคิดของตะวันตก นักปราชญสําคัญคนหนึ่ง

ของอังกฤษ คือ จอหน ลอค (John Lock) เรียกวา “สิทธิธรรมชาติ” อันหมายถึง สิทธิ ท่ีถือครอง
ไดมาโดยผลของการเปนมนุษย สิทธิดังกลาวมีลักษณะเปนธรรมชาติในความหมายท่ีวาแหลงท่ีมาของ
มันคือธรรมชาติของมนุษยนั่นเอง 113

๙๑ 
แนวคิดพื้นฐานเรื่องธรรมชาติของมนุษยดังกลาวเกิดจากความเช่ือวา มนุษยนั้นเกิดมาเทา

เทียมกันและพระเจาซึ่งเปนผูสรางมนุษยข้ึนมาไดใหสิทธิบางอยางแกมนุษยอันเปนสิทธิท่ีไมอาจโอน

                                            
๙๐ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิต : หลักคิดดานสิทธิมนุษยชน,  เอกสารวิชาการหลัก สูตร 

“หลักนิติธรรมเพ่ือประชาธิปไตย” รุนท่ี ๒, วิทยาลัยรัฐธรรมนูญ  สถาบันธรรมนูญศึกษา สํานักงานศาลรัฐธรรมนูญ, 
๒๕๕๗ : ๑-๔. 

๙๑ บวรศักด์ิ อุวรรณโณ, กฎหมายมหาชน : วิวัฒนาการทางปรัชญาและลักษณะของกฎหมาย
มหาชน ยุคตางๆ, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๔๕. 



๕๖ 

ใหแกกันและไมมีใครอาจลวงละเมิดได ไดแก สิทธิในชีวิต เสรีภาพ และสิทธิท่ีจะหาความสุข สิทธิ
มนุษยชน คือ สิทธิท้ังหลายซึ่งเปนท่ียอมรับกันในประเทศท่ีมีอารยธรรมวา เปนสิทธิพื้นฐานท่ีจําเปน
ในการดํารงชีวิตอยางมีศักด์ิศรีของมนุษยและในการพัฒนาบุคลิกภาพของมนุษย เปนสิทธิท่ีมีการ
คุมครองปองกันในทางกฎหมายเปนพิเศษสมกับความสําคัญของสิทธิดังกลาว114

๙๒ 
องคการสหประชาชาติ115

๙๓ ใหความหมายของ สิทธิมนุษยไววา หมายถึง สิทธิมนุษยทุกคนมี 
ติดตัวอยูโดยธรรมชาติซึ่งถาปราศจากสิทธินี้ ก็จะไมสามารถมีชีวิตอยูในฐานะมนุษยได 

(those rights which are inherent in our nature and without which we cannot live as 
human beings) และดวยสิทธินี้ ทําใหเราสามารถพัฒนา และใชคุณสมบัติของความเปนมนุษยของ
เราไดเต็มท่ีท้ังในเรื่องความเฉลียวฉลาดความสามารถพิเศษและจิตสํานึก เพื่อสนองความตองการทาง
ใจและอื่นๆโดยอยูบนพื้นฐานของความตองการของชีวิตมนุษยทุกคน ท่ีจะตองไดรับการเคารพและ
ปกปองในศักด์ิศรี และคุณคาของความเปนคนดังท่ีกลาวไวในประโยคแรกของปฏิญญาสากลวาดวย
สิทธิมนุษยชน (universal declaration of human rights) วาการเคารพสิทธิมนุษยชนและศักด์ิศรี
ของมนุษยนั้นคือรากฐานของเสรีภาพ ความยุติธรรมและสันติภาพของโลกสิทธิมนุษยชน 1 1 6

๙๔ เปนสิทธิ
ประจําตัวของมนุษยทุกคน เพราะมนุษยทุกคนมีศักด์ิศรี มีเกียรติศักด์ิประจําตัวสิทธิมนุษยชนไม
สามารถโอนใหแกกันได แตนักปฏิบัติการสิทธิมนุษยชนใหคําอธิบายวา เราเรียกวาส่ิงจําเปนสําหรับ
คนทุกคนท่ีตองไดรับในฐานะท่ีเปนคน ซึ่งทําใหคนๆ นั้น มีชีวิตอยูรอดไดอยางมีความเหมาะสมแก
ความเปนคน และสามารถมีการพัฒนาตนเองไดวาคือ “สิทธิมนุษยชน” ซึ่งสิทธิมนุษยชนจึงแบง
ออกเปน ๒ ระดับ คือ 

๑) สิทธิท่ีติดตัวคนทุกคนมาแตเกิด ไมสามารถถายโอนใหแกกันได อยูเหนือกฎหมายและ
อํานาจใดๆ ของรัฐทุกรัฐ สิทธิเหลานี้ ไดแก สิทธิในชีวิต หามฆาหรือทํารายตอชีวิต หามการคามนุษย  
หามทรมานอยางโหดราย คนทุกคนมีสิทธิในความเช่ือมโนธรรมหรือลัทธิทางศาสนา ทางการเมือง 
เสรี ภาพในการแสดงความคิดเห็นและแสดงออก ไมจําเปนตองมีกฎหมายมารองรับ สิทธิเหลานี้ก็
ดํารงอยู 

๒) สิทธิท่ีตองไดรับการรับรองในรูปของกฎหมายหรือตองไดรับการคุมครองโดยรัฐบาล 
ได แก การไดรับสัญชาติ การมีงานทํา การไดรับความคุมครองแรงงาน ความเสมอภาคของหญิงชาย 
สิทธิของเด็ก เยาวชน ผูสูงอายุ และคนพิการ การไดรับการศึกษาข้ันพื้นฐาน การประกันการวางงาน 
การได รับบริการทางดานสาธารณสุข เปนตน 

                                            
๙๒ วีระ โลจายะ, กฎหมายสิทธิมนุษยชน, พิมพครั้งท่ี ๑๐, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพชวนพิมพ, 

๒๕๓๒), หนา ๕๔-๕๕. 
๙๓ สีนอย เกษมสันต ณ อยุธยา, รายงานการศึกษาเพื่อการจัดทําคูมือรายงานประเทศตามพันธกรณี

ระหวางประเทศที่ประเทศไทยเปนภาคี, (กรุงเทพมหานคร: กรมคุมครองสิทธิและเสรีภาพกระทรวงยุติธรรม, 
๒๕๔๘), ๑-๔๕. 

๙๔ กรมคุมครองสิทธิและเสรีภาพ, โทษประหารชีวิตยังจําเปนตอสังคมไทยหรือไม , 
(กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๕๗), ๒๓-๒๗.  



๕๗ 

จากขอความท่ีกลาวมาขางตนสามารถสรุปไดวา สิทธิมนุษยชน หมายถึง สิทธิมนุษยชน
เปนสิทธิของมนุษยทุกคน ไมสามารถแบงแยกไดโดย เช้ือชาติ ศาสนา ภาษา วัฒนธรรม สิทธิข้ัน
พื้นฐานท่ีพึงมีโดยเสมอภาคกัน เพื่อการดํารงชีวิตไดอยางมีศักด์ิศรีมีโอกาสเทาเทียม สิทธิมนุษยชน
เปนแนวคิดท่ีวามนุษยนั้นมีสิทธิหรือสถานะสากล อันเปนสิทธิท่ีไมอาจโอนใหแกกันและไมมีใครอาจ
ลวงละเมิดได ไดแก สิทธิในชีวิต เสรีภาพ และสิทธิท่ีจะหาความสุข นอกจากนี้แลวยังมีสิทธิตาม
กฎหมายอันไดแก การไดรับสัญชาติ การมีงานทํา การไดรับความคุมครองแรงงาน ความเสมอภาค
ของหญิงชาย สิทธิของเด็ก เยาวชน ผูสูงอายุ และคนพิการ การไดรับการศึกษาข้ันพื้นฐาน การ
ประกันการวางงาน การได รับบริการทางดานสาธารณสุข เปนตน   

๒.๙.๒ วิวัฒนาการหลักสิทธิมนุษยชน 

สิทธิมนุษยชนมีการวิวัฒนาการเริ่มแรกจากแนวความคิดสิทธิธรรมชาติ (Natural Right) 
เปนความคิดท่ีมีมาต้ังแตสมัยกรีกและโรมัน จากนักคิดกฎหมายธรรมชาติ (Natural Law) ในยุค 
(Greek Stoicism) ท่ีมีความเช่ือวาทุกส่ิงท่ีเกิดข้ึนเปนตามประสงคของธรรมชาติ โดยมีการต้ัง
โรงเรียนสอนปรัชญาข้ึนเกี่ยวกับพฤติกรรมมนุษยเพื่อวางพื้นฐานวา มนุษยจะถูกตัดสินใหสอดคลอง
กับกฎหมายธรรมชาติ หลักความคิดดังกลาวปรากฏจากตัวอักษรกรีกโบราณของ Antigone๙๕ ในยุค
ของสมัยโรมัน มีการบัญญัติกฎหมาย Jus Gentium เปนแนวความคิดท่ีวากฎหมายของรัฐ (Law of 
Nations) แนวความคิดดังกลาวสวนทางกับสิทธิพลเมืองอยางยิ่ง และยังไดบัญญัติกฎหมาย Jurist 
Ulpain เปนแนวความคิดกฎหมายธรรมชาติ (Natural Law) โดยมีความคิดวากฎหมายธรรมชาติเปน
ของธรรมชาติ ไมใชเปนของรัฐ ซึ่งในยุคดังกลาวก็เปนท่ีสับสนอยูวาสิทธิตางๆ เปนของชาวโรมัน หรือ
เปนสิทธิของรัฐ จนในสมัยยุคกลาง จากแนวความคิดของ อริสโตเติล (Aristotle) และ อไควนัส 
(Aquinas) ไดวางแนวความคิดเรื่องเสรีภาพ (Freedom or Liberties) และความเสมอภาค 
(Equality) อันเปนพื้นฐานความคิดของสิทธิมนุษยชน (Human Rights) โดยหลักสิทธิมนุษยชนไดมี
การพัฒนาการมาแตละยุคสมัย สรุปได ดังนี้ 

๑) ยุคกรีก-โรมัน  
เปนยุคท่ีเช่ือถือในอํานาจเหนือธรรมชาติ เชน ผีสางเทวดา มนุษยยังคงเช่ือ ถือเทพตางๆ 

เชน เช่ือวาเทพ Zeus ทําใหมนุษยมีความรูสึก หิริโอตตัปปะ มีความละอายตอบาป ดังนั้น มนุษยจึงมี
ความ สามารถรูจักผิดชอบช่ัวดี และสามารถปกครองบานเมืองไดเอง บานเมืองก็มีความสงบสุข 
เพราะมนุษยในยุคนั้นเช่ือถือเทพเจา Zeus เมื่อเวลาผานไปกรีกมีความรุงเรืองมากข้ึน ความเช่ือถือใน
เทพเจาท่ีมีอยูแตเดิมเปล่ียนแปลงไป เกิดการปกครองอยางไมเปนธรรม มีการกดข่ีขมเหงอยางมาก มี
การแบงแยกชนช้ันของคนในสังคมอยางชัดเจน เกิดระบบอภิสิทธิ์ชน และระบบทาส ซึ่งเปนระบบท่ี
โหด รายทารุณ กดข่ีขมเหง กีดกันแบงชนช้ัน เชน ผูชายชาวเอเธนสเทานั้นท่ีสามารถออกเสียง
ทางการเมืองได หากเปนหญิงหรือเปนทาส หญิงไมมีสิทธิ์ออกเสียงในทางการเมือง เปนตน  

                                            
๙๕ Encyclopedia Britannica, Human Rights [Online], available URL: 

http://www.stoessel.ch/hei/dip/humanrightsencyclopediabritannica.htm, (๒๕ ตุลาคม ๒๕๖๑) 



๕๘ 

เมื่อเกิดสถานการณเชนนี้ กลุมนักปราชญหลายคนในยุคนั้น ทนไมไดกับความไมเทาเทียม
ท่ีเกิดข้ึน จึงพยายามอาง “กฎธรรมชาติ” เปนหลักเพื่อตอตานการปกครองของผูมีอํานาจ นักปราชญ
ท่ีมีช่ือเสียงในยุคนั้น เชน เพลโต อริสโตเติล และ ซิเซโร โดยมีแนวคิดใชเหตุผล และความชอบธรรม
ตามหลักธรรมชาติ ซึ่งเช่ือวามนุษยทุกคนเกิดมาเทาเทียมกัน และมีสิทธิบางประการท่ีติดตัวมาต้ังแต
เกิด ไมสามารถโอน หรือลวงละเมิดได เชน สิทธิในชีวิต สิทธิในรางกาย และสิทธิในความเสมอภาพ 
เปนตน ในชวงเวลานั้น มีการออกกฎหมายเพื่อใหความเปนธรรมแกประชาชนมากข้ึน โดยเริ่มจาก
ความเสมอภาคทางทรัพยสิน กฎหมายลายลักษณอักษรท่ีสําคัญไดแก กฎหมาย ๑๒ โตะ ซึ่งเปน
กฎหมายท่ีวางอยูบนหลักของกฎหมายธรรมชาติ และรับรองสิทธิของพลเมืองโรมัน ไมวาจะเปนชาย
หรือหญิง (แตยังไมครอบคลุมถึงทาส) จึงถือเปนกฎหมายฉบับแรกของโลก ท่ีแสดงใหเห็นถึงการ
คุมครองสิทธิมนุษยชน  

๒) ยุคกลาง  
อยูในชวงคริสตศตวรรษท่ี ๕ ถึงคริสตศตวรรษท่ี ๑๕ เกิดข้ึนหลังจากยุค กรีก-โรมันเริ่ม

เส่ือมลง ชวงเวลานั้นมีการขยายอิทธิพลของคริสตศาสนาเขามาในจักรวรรดิโรมัน และตอมา
จักรพรรดิคอนสแตนตินไดรับเอาคริสตศาสนาเขาเปนศาสนาประจําชาติ ยุคกลางนี้เปนยุคท่ีมีความ
เจริญทางดานคริสตศาสนาสูงสุด และมีอิทธิพลครอบคลุมเปนระยะเวลายาวนาน โดยแบงโครงสราง
สังคมออกเปนระดับตางๆ ไดแก พระมีหนาท่ีดานศาสนา ผูปกครอง และขุนนางมีหนาท่ีดานปกครอง
ผูใชแรงงาน ยุคกลางนี้มีความเช่ือท่ีวาพระเจาเปนผูสรางโลก แตท่ีโลกวุนวายเพราะมนุษยไมเช่ือฟง
พระเจา ทางรอดท่ีมีอยู คือ การเช่ือฟงพระเจา (Jesus) และปฏิบัติตามคําสอนของพระองค เมื่อเปน
เชนนี้จึงไดมีการกําหนดผูแทนของพระเจาในทางโลก คือ พระสันตะปาปา (Pope) ถือเปนผูแทนท่ี
ไดรับมอบอํานาจจากพระเจามาคอยดูแลมนุษยโลกใหอยูรวมกันไดอยางสันติ  

นักปราชญท่ีมีบทบาทสําคัญในยุคนี้ ไดแก นักบุญออกุสติน (Saint Augustine) มีแนวคิด
วาสังคมมีอาณาจักรอยู ๒ ประเภท ไดแก อาณาจักรทางโลก (รัฐ) และศาสนจักรของพระเจา ท้ังสอง
สวนนี้แยกออกจากกัน แตศาสนจักรของพระเจามีอํานาจเหนือกวาฝายอาณาจักร (รัฐ) ดังนั้น มนุษย
จําเปน ตองทําหนาท่ีรักษาความสงบเรียบรอยในสังคม และพระซึ่งถือวารับอํานาจโดยตรงจากพระ
เจา จึงเปนผูท่ีมีบรรดาศักด์ิสูงกวาประชาชนท่ัวไป ดังนั้น จึงสรุปไดวา ยุคกลางเปนยุคท่ีศาสน-จักรมี
อํานาจ แตมอบ หมายอํานาจใหฝายอาณาจักร ทําหนาท่ีปกครองภายใตเจตจํานงของพระเจา  

๓) ยุคสมัยใหม  
หลังจากท่ีประชาชนตกอยูภายใตอิทธิพลของศาสนจักรมาเปนเวลาชานาน ในชวงปลาย

ของยุคกลางไดเกิดการเปล่ียนแปลงในหลายดาน เชน เกิดการแยกตัวระหวางฝายศาสนจักร
โรมันคาทอลิก ออกมาเปนนิกายโปรเตสแตนตไมข้ึนกับฝายศาสนจักรโรมันคาทอลิกอีกตอไป จากนั้น
สังคมเริ่มมีการรวมตัวเปน “รัฐ” ตางๆ เกิดข้ึน และมีการขยายตัวทางเศรษฐกิจ สงผลใหรัฐมี
ความชอบธรรมการปกครองมากข้ึน อยางไรกต็าม ไดเกิดปญหาระหวางรัฐกับประชาชนผูถูกปกครอง 
กลาวคือ รัฐตองการอํานาจเด็ดขาดในการปกครอง สวนประชาชนก็เรียกรองสิทธิและเสรีภาพ เพราะ
เห็นวาการปกครองท่ีเปนอยูขณะนั้นดําเนินไปอยางไมเปนธรรม ขาดการตรวจสอบ ทําใหเกิด
แนวความคิดดานการปกครองรูปแบบใหม ท่ีสําคัญคือแนวความคิดของ John Locke นักปราชญชาว
อังกฤษซึ่งเปนบิดาประชาธิปไตย และบิดาแหงสิทธิมนุษยชน John Locke เปนผูท่ีมีแนวคิดวามนุษย



๕๙ 

เปนผูมีจิตใจงดงาม มีสิทธิเสรีภาพ แตสังคมท่ีมนุษยอยูเปนสังคมท่ีขาดระเบียบ และเห็นวารัฐไมไดอยู
เหนือประชาชน แตมีขอผูกพันกันระหวางรัฐกับประชาชน ท่ีเรียกวา “สัญญาประชาคม” โดยแตละ
ฝายมีหนาท่ีตองปฏิบัติตอกันเพื่อความสงบสุขของสังคม มนุษยจําเปนตองสละสิทธิบางประการ 
เพื่อใหสามารถอยูรวมกันไดอยางสันติ ในขณะเดียวกันรัฐก็ตองถูกจํากัดการใชอํานาจเพื่อปองกันมิให
ลวงละเมิดประชาชนจนเกินขอบเขต โดยยึดถือหลักสําคัญ ๕ ประการ ไดแก 
 (๑) มนุษยทุกคนเกิดมาเทาเทียมกัน  
 (๒) ผูจะมาปกครองตองเปนผูท่ีมาจากความเห็นชอบจาก ประชาชนสวนใหญ  
 (๓) เมื่อผูปกครองไดอํานาจปกครองแลว จะตองใชอํานาจเพื่อปกปองและคุมครอง
สิทธ ิและเสรีภาพของประชาชนเปนสําคัญ  
 (๔) หากผูปกครองใชอํานาจไมชอบธรรม ก็สามารถยกเลิกสัญญาประชาคมนั้นโดย
ถอดถอนผูนําออกจากตําแหนงได  
 (๕) การใชอํานาจของผูปกครอง ตองตรวจสอบ ควบคุมได  

ตอมา มองเตสกิเออร (Charles de Montesqieu) นักปราชญชาวฝรั่งเศส ไดเสนอ
แนวคิดเกี่ยวกับการแบงแยกอํานาจออกเปน ๓ ดาน ไดแก อํานาจบริหาร อํานาจนิติบัญญัติ อํานาจ
ตุลาการ และเปนท่ียอมรับแพรหลายในเวลาตอมาถึงปจจุบัน 118

๙๖ 
ประเภทของสิทธิมนุษยชน 
ประเภทของสิทธิมนุษยชนประกอบดวยส่ิงตอไปนี้คือ 
๑. สิทธิพื้นฐานของมนุษยทุกคน (Primary Right) มนุษยท่ีเกิดมาในโลก ตางมีความเทา

เทียมกันในศักด์ิศรีของความเปนมนุษย 
๒. สิทธิสวนบุคคล (Personal Right) เปนสิทธิสวนตัวของบุคคลท่ีผูอื่นจะลวงละเมิดมิได

เปนพื้นท่ีสวนตัวของแตละบุคคล 
๓. สิทธิของพลเมือง (Civil Right) เปนสิทธิของประชาชนในฐานะท่ีเปนพลเมืองเเหงรัฐ 

เปนเจาของประเทศ และเปนสิทธิท่ีมีความเกี่ยวของตามกฎหมาของรัฐ ซึ่งสิทธิของพลเมือง ไดเเก 
๓.๑ สิทธิทางสังคม (Social Right) เปนสิทธิของประชาชนทางสังคมท่ีจะไดรับ

บริการจากสังคมในฐานะท่ีเปนสมาชิกของสังคมหรือประชาชนในประเทศ เชน สิทธิในการ
เขาถึงการบริการสาธารณะสิทธิในการลงคะแนนเสียงเลือกต้ังในฐานะเปนพลเมืองหรือ
ประชาชนในรัฐหรือประเทศ เปนตน 

๓.๒ สิทธิทางสวัสดิการสังคม (Social Welfare Right) เปนสิทธิของประชาชนทุก
คนท่ีจะไดรับสวัสดิการทางสังคม เชน สิทธิในการไดรับการศึกษาข้ันพื้นฐานตามกฎหมายแหงรัฐ
ระบุไวรวมถึงการไดรับสิทธิเรียนฟรีโดยไมเสียคาใชจายตามท่ีรัฐกําหนด หรือการไดรับการ
รักษาพยาบาลฟรีเปนตน 

๓.๓ สิทธิทางวัฒนธรรม (Cultural Right) ไดแก สิทธิในการเขารวมในพิธีกรรม 
ประเพณี วัฒนธรรม ของประชาคม สังคมชุมชนตามแตละบริบทแหงรัฐในดานตางๆ 

                                            
๙๖ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิต : หลักคิดดานสิทธิมนุษยชน, หนา ๗-๙.   



๖๐ 

ความสําคัญของสิทธิมนุษยชน 
สิทธิมนุษยชนมีความสําคัญตอประชาชนทุกคนในชาติท้ังในฐานะของโลกท่ีเจริญแลว 

(World Civilization) หรือ โลกท่ีมีอารยธรรม โดยเกิดจากมนุษยท่ีพยายามวางระบบความคิดเพื่อให
คนท่ัวโลกเกิดความตระหนักรูคํานึงถึงคุณคาของความเปนมนุษยอยางเทาเทียม ต้ังแตการยอมรับ
ความเปนมนุษยศักด์ิศรีชาติกําเนิดท่ีไมตางกัน และความมีสิทธิในพื้นฐานท่ีมาจากความชอบธรรม
และต้ังอยูบนพื้นฐานของการมีสิทธินั้นต้ังแตมีชีวิต โดยไมใชเรื่องของประเทศใดประเทศหนึ่งเทานั้น 
หากแตเปนเรื่องท่ีทุกประเทศตองใหความสําคัญ เพื่อใหมีชีวิตท่ีดีในสังคมและไดรับการคุมครองให
ปลอดภัย เพือ่ใหทุกชีวิตมีความเทาเทียมกันมากท่ีสุด หรือมีสิทธิในการดําเนินชีวิตและพัฒนาตนเอง
ตามแนวทางท่ีถูกตอง หากไมมีการกําหนดในเรื่องสิทธิมนุษยชนเพื่อใหเปนขอตกลงรวมกันแลว จะ
เปนการเปดโอกาสใหคนบางกลุมบางประเภทฉกฉวยโอกาสเพื่อสรางความไดเปรียบใหกับตนเองจาก
การละเมิดสิทธิมนุษยชนของบุคคลอื่น ดังนี้ 

๑. มนุษยชนทุกคนเกิดมาแลวยอมมีสิทธิในตนเอง สามารถปกปองตนเองอยางมีศักด์ิศรี
ไมสมควรท่ีบุคคลอื่นจะถือสิทธิครอบครอง ซื้อขายใชแรงงานกดข่ี ทรมาน หรือการลงโทษดวยวิธีการ
ท่ีโหดราย 

๒. มนุษยเปนสัตวสังคม คือชอบอยูรวมกันเปนกลุมเปนพวก มีอิสระ สรางสรรคผลงาน 
พัฒนาศักยภาพของตนเอง 

๓. มนุษยมีเกียรติภูมิท่ีเกิดเปนมนุษยมีคุณคาในตนเอง มีความภาคภูมิใจ ไมควรเหยียด
หยามบุคคลอื่นดานช่ือเสียง เกียรติยศ การประจานตอสาธารณชนใหเกิดความเส่ือมเสียเกียรติยศ
ช่ือเสียงมิสามารถกระทําไดดังนั้นกฎหมายจึงตองคุมครองปองกันสิทธิของบุคคล เกียรติยศ ช่ือเสียง 

๔. มนุษยทุกคนเกิดมามีฐานะไมเทาเทียมกัน ศักยภาพไมเทาเทียมกันแมถ่ินกําเนิด เช้ือ
ชาติภาษา ศาสนา สีผิว สุขภาพ สถานภาพทางสังคม การศึกษาท่ีแตกตางไมเทาเทียมกัน ดังนั้น
บุคคลจึงพึงไดรับการคุมครองจากรัฐในฐานะพลเมืองของรัฐโดยเทาเทียมกัน 

๒.๙.๓ ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  
จากท่ีกลาวถึงยุคสมัยตางๆ ๓ ยุคสมัย แสดงใหเห็นวาในแตละยุคสมัย มีการพัฒนาการ

ดานสิทธิมนุษยชนตลอดมา เพราะเปนเรื่องธรรมดาท่ีคนเราเมื่อรูสึกวาตนเองไมไดรับความเปนธรรม 
ถูกขมเหง บีบบังคับ ลวงลํ้าสิทธิ์ ก็จะตองลุกข้ึนมาเรียกรอง และรัฐเองก็ตองพยายามตอบสนองให
การปกปอง และคุมครองสิทธิของคนเหลานั้น เพื่อความสงบสุขของสังคมในสวนรวม จึงเปนท่ีมาของ
หลักสิทธิมนุษยชน อยางเปนรูปธรรม โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวงหลังสงครามโลก ครั้งท่ี ๒ ผานพนไป 
และพัฒนามาเปน “ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน (Universal Declaration of Human 
Rights )” ประกาศ ใชท่ัวโลกต้ังแตวันท่ี ๑๐ ธันวาคม พ.ศ.๒๔๙๑ เปนตนมา และไดรับการยอมรับ
จากประเทศตางๆ จํานวนมาก รวมถึงประเทศไทยดวยซึ่งใหการรับรองเปนประเทศแรกในภูมิภาค
เอเซีย  

เนื่องจากสถานะภาพของปฏิญญาสากลวาดวยหลักสิทธิมนุษยชน เปนเพียงเอกสาร
แถลงการณ หรือเอกสารแสดงเจตจํานงของกลุมประเทศมหาอํานาจผูชนะสงครามโลกครั้งท่ี ๒ ท่ี
สําคัญ ไดแก สหรัฐอเมริกา อังกฤษ ฝรั่งเศส รัสเซีย และจีน ไดรวมตัวกันเปนสหประชาชาติ ประกาศ
ปฏิญญาสากล นี้ออกมา มิไดมีสถานะท่ีผูกพันรัฐทางกฎหมาย แตถือเปนเกณฑมาตรฐานท่ีประเทศ



๖๑ 

ตางๆ ยอมรับท่ีจะใหการเคารพ จนอาจถึงข้ันเปนกฎหมายจารีต (customary law) ปฏิญญาสากลฯ 
ฉบับนี้ประกอบดวยสวนแรกเปนอารัมภบท และบทบัญญัติ ๓๐ มาตรา ท่ีกําหนดสิทธิมนุษยชน
ครอบคลุมถึงเรื่องตางๆ ไดแก เสรีภาพข้ันพื้นฐานของมนุษยท่ีพึงไดรับ ไมวาชายหรือหญิง โดยไมมี
การเลือกปฏิบัติ สิทธิในการมีชีวิตอยู เสรีภาพและความมั่นคงปลอดภัยของบุคคล สิทธิท่ีจะไดรับ
มาตรฐานในการดํารงชีวิตอยางเพียง พอ สิทธิในการแสวงหา และไดท่ีพักพิงในประเทศอื่นเพื่อหนีภัย
การประหัตประหาร การมีสิทธิเสรีภาพ ท่ีจะแสดงความเห็น สิทธิในการศึกษา เสรีภาพในความคิด
มโนธรรม และศาสนา สิทธิเสรีภาพจากการถูกทรมานและการกระทําท่ีย่ํายีศักด์ิศรี  

ดังไดกลาวมาแลววา ปฏิญญาสากลฯ ไมมีผลผูกพันทางกฎหมาย จึงไมมีผลในเชิงบังคับ
ใหตองปฏิบัติ แตเพื่อมิใหหลักการเรื่องสิทธิมนุษยชนเปนเพียงแคอุดมการณ จึงไดมีการยกรางตรา
สารเกี่ยวกับเรื่องตางๆ ดานสิทธิมนุษยชนข้ึน เพื่อใหรัฐท้ังหลายยอมรับพันธกรณีโดยการเขาเปนภาคี 
ในลักษณะอนุสัญญา หรือกติการะหวางประเทศ มีจํานวนหลายฉบับ หลายดาน ปจจุบันประเทศไทย
ไดยอมรับเขาเปนภาคีแลว จํานวน ๗ ฉบับ ไดแก  

(๑) อนุสัญญาวาดวยการขจัดการเลือกปฏิบัติตอสตรีในทุกรูปแบบ (Convention on 
the Elimination of All Forms of Discrimination against Women : CEDAW) มีผลใชบังคับกับ
ประเทศไทยเมื่อวันท่ี ๘ กันยายน ๒๕๒๘  

(๒) อนุสัญญาวาดวยสิทธิเด็ก (Convention on the Rights of the Child : CRC) มีผล
ใชบังคับกับประเทศไทยเมื่อวันท่ี ๒๖ เมษายน ๒๕๓๕ 

(๓) กติการะหวางประเทศวาดวยสิทธิพลเมือง และสิทธิทางการเมือง (International 
Covenant on Civil and Political Rights : ICCPR) มีผลใชบังคับกับประเทศไทย เมื่อวันท่ี ๓๐ 
มกราคม ๒๕๔๐  

(๔) กติการะหวางประเทศวาดวยสิทธิทางเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม 
(International Covenant on Economic, Social and Cultural Rights : ICESCR) มีผลใชบังคับ
กับประเทศไทย เมื่อวันท่ี ๕ ธันวาคม ๒๕๔๒  

(๕) อนุสัญญาวาดวยการขจัดการเลือกปฏิบัติทางเช้ือชาติในทุกรูปแบบ (International 
Convention on the Elimination of All Forms of Racial Discrimination: ICERD) มีผลใช
บังคับกับประเทศไทยเมื่อวันท่ี ๒๗ กุมภาพันธ ๒๕๔๖  

(๖) อนุสัญญาตอตานการทรมานและการปฏิบัติหรือการลงโทษอื่น ท่ีโหดราย ไรมนุษย 
ธรรม หรือย่ํายีศักด์ิศรี (Convention against Torture and Other Cruel, Inhuman or 
Degrading Treatment or Punishment: CAT) มีผลใชบังคับกับประเทศไทยเมื่อวันท่ี ๑ 
พฤศจิกายน ๒๕๕๐  

(๗) อนุสัญญาวาดวยสิทธิของคนพิการ (Convention on the Rights of Persons with 
Disabilities) มีผลใชบังคับกับประเทศไทยเมื่อวันท่ี ๒๙ สิงหาคม ๒๕๕๑  

โดยแตละฉบับ รัฐบาลไทยมีพันธกรณีท่ีจะตองปฏิบัติตาม และตองรายงานการปฏิบัติ
ใหกับคณะกรรมการท่ีจัดต้ังข้ึนตามสนธิสัญญานั้น ๆ เพื่อพิจารณาวา ประเทศไทยไดดําเนินการให
เปนไปตามพันธกรณีท้ัง ๗ ฉบับ หรือไม มีปญหา หรืออุปสรรคใด และจะมีแนวทางในการแกไข
ปญหาอยางไร ในขณะเดียวกันก็ถูกติดตามโดยกลไกของคณะมนตรีสิทธิมนุษยชนแหงสหประชาชาติ 



๖๒ 

เพื่อพิจารณาสถานการณสิทธิมนุษยชนในประเทศไทยตามกระบวนการ Universal Periodic 
Review (UPR) ซึ่งประเทศไทยตองทํารายงานสถานการณสิทธิมนุษยชนในประเทศไทย สงใหคณะ
มนตรีสิทธิมนุษยชนของสหประชาชาติ (Human Rights Council) (HRC.) ทุกป และการประชุม 
UPR. ท่ีนครเจนีวาเมื่อเดือน มีนาคม ๒๕๕๕ มีขอเสนอแนะใหประเทศไทยรับมาดําเนินการ รวม
ท้ังส้ิน ๑๓๔ ขอ ในจํานวนนี้มีประเด็นเรื่องการยกเลิกโทษประหารชีวิตของประเทศไทยรวมอยูดวย119

๙๗ 
นอกจากนี้ยังมีอนุสัญญาอีก ๒ ฉบับ อยูในข้ันตอนท่ีประเทศไทยถูกเรียกรองใหเขาเปน

ภาคี คือ  
 (๑) อนุสัญญาวาดวยการปองกันบุคคลจากการหายสาบสูญโดยถูกบังคับ และ  
 (๒) อนุสัญญาวาดวยการคุมครองสิทธิของแรงงานโยกยายถ่ินฐานและสมาชิกใน

ครองครัวอนึ่ง นอกจากอนุสัญญา และกติการะหวางประเทศ ๗ ฉบับ ดังกลาวขางตนแลว ยังมี
อนุสัญญาอื่น ๆ ของสหประชาชาติ เรื่องอื่นๆ ท่ีเกี่ยวของกับสิทธิมนุษยชนอีกหลายฉบับ ซึ่งประเทศ
ไทยยังมิไดเขาไปผูกพัน เชน  

 • อนุสัญญาวาดวยผูล้ีภัย  
 • อนุสัญญาการหามคาทาส  
 • อนุสัญญาวาดวยการปองกันและการลงโทษอาชญากรรมลางเผาพันธุ  
 • อนุสัญญาวาดวยสถานะคนไรรัฐ  
 • อนุสัญญาเจนีวาเกี่ยวกับการปฏิบัติและการปฏิบัติตอเชลยและผูบาดเจ็บในการสู

รบ รวมถึงการปฏิบัติตอนักโทษ และการคุมครองพลเรือน หรือมักเรียกวากฎหมายมนุษยธรรม  
 • อนุสัญญาตางๆ ในการคุมครองแรงงานขององคการแรงงานระหวางประเทศ  
อนุสัญญา และกติการะหวางประเทศเหลานี ้มีฐานะเปนกฎหมายระหวางประเทศ ดังนั้น 

เม่ือประเทศไทยเขาเปนภาคี และมีพันธกรณีผูกพันแลว ยอมมีหนาท่ีตองปฏิบัติตามขอบัญญัติ 
ขอกําหนดตางๆ และจะถูกเฝาติดตามตรวจสอบโดยคณะกรรมการชุดตางๆ และกระบวนการ UPR. 
ของคณะมนตรีสิทธิมนุษยชนแหงประชาติ สําหรับเรื่องท่ีเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชน และโทษประหารชีวิต 
จะมีสํานักงานขาหลวงใหญขององคการสหประชาชาติ ทําหนาท่ีเฝาติดตามตรวจสอบการปฏิบัติของ
ประเทศตาง ๆ ท้ังวิธีการรับรายงานสถานการณดานสิทธิมนุษยชนประจําป และวิธีสงคณะเจาหนาท่ี
ออกไปติดตามดูแลในพื้นท่ีตามโอกาส และเวลาท่ีเหมาะสม ๙๘ 

๒.๙.๔ พันธกรณีดานสิทธิมนุษยชนของประเทศไทย  
ถาจะกลาววา สิทธิมนุษยชน เปนวลีใหมสําหรับสังคมไทย ก็คงไมผิดจากความจริง เพราะ

คําวา สิทธิมนุษยชน เพิ่งจะเริ่มมีบัญญัติไวในกฎหมายของประเทศไทยเปนครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. ๒๕๔๐ 
นี้เอง ไดแก รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช ๒๕๔๐ มาตรา ๑๙๙, ๒๐๐ และ 
พระราชบัญญัติคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ พ.ศ. ๒๕๔๒ โดยท่ีกอนหนานี้จะไมมีกฎหมาย
ฉบับใดๆ บัญญัติถึงถอยคํานี้ไว จะมีก็แตคําวา สิทธิ เสรีภาพ และความเสมอภาค เทานั้น แมวา

                                            
๙๗ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิต : หลักคิดดานสิทธิมนุษยชน, หนา ๙-๑๑.   
๙๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖-๗.   



๖๓ 

ประเทศไทยจะมีพันธกรณีเปนภาคีผูกพันกับอนุสัญญาระหวางประเทศหลายฉบับก็ตาม แตถา
พิจารณาดานเนื้อหาของเรื่องสิทธิ เสรีภาพ และความเสมอภาค ยอมเขาใจไดวาเปนเนื้อหาสวนหนึ่ง
ของสิทธิมนุษยชนนั่นเอง 121

๙๙  
ผลจากรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย ประกอบกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ

มนุษยชน และพันธกรณีตามสนธิสัญญา อนุสัญญา กติการะหวางประเทศ ดังกลาว เปนแรงกระตุน
และผลักดันท่ีสําคัญทําใหสังคมไทยเกิดความต่ืนตัว เรียกรองเรื่อง “สิทธิมนุษยชน” ซึ่งรวมถึงสิทธิ
เสรีภาพ โดยถือวาเปนสาระสําคัญท่ีอยูควบคูกับบุคคลทุกคน และมีกลไกรับรอง ปกปอง คุมครอง 
การดํารงคงอยูอยางครบถวนสมบูรณ ไมถูกตัดทอนริดรอน หรือถูกละเมิด ดังท่ีรัฐธรรมนูญแหง
ราชอาณาจักรไทย พุทธ ศักราช ๒๕๕๐ มาตรา ๒๗ บัญญัติไววา  

“สิทธิ และเสรีภาพท่ีรัฐธรรมนูญนี้รับรองไวโดยชัดแจง โดยปริยาย หรือโดยคําวินิจฉัย
ของศาลรัฐธรรมนูญ ยอมไดรับความคุมครอง และผูกพันรัฐสภา คณะรัฐมนตรี ศาล รวมท้ังองคกร
ตามรัฐธรรมนูญ และหนวยงานของรัฐโดยตรงในการตรากฎหมายท้ังปวง” มาตรา ๘๒ บัญญัติไววา 
“รัฐตองสงเสริมสัมพันธไมตรีและความรวมมือกับนานาประเทศ และพึงถือปฏิบัติตอกันอยางเสมอ
ภาค ตลอด จนตองปฏิบัติตามสนธิสัญญาดานสิทธิมนุษยชนท่ีประเทศไทยเปนภาคี รวมท้ังพันธกรณี
ท่ีไดกระทําไวกับนานาประเทศและองคการระหวางประเทศ” 

 จากบทบัญญัติของรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช ๒๕๕๐ มาตรา ๒๗ 
และ มาตรา ๘๒ ดังกลาว รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย (ฉบับช่ัวคราว) พุทธศักราช ๒๕๕๗ ซึ่ง
ใชบังคับเมื่อวันท่ี ๒๒ กรกฎาคม ๒๕๕๗ มาตรา ๔ มีบทบัญญัติใหการรับรอง คุมครองการปฏิบัติตาม
พันธกรณีระหวางประเทศท่ีประเทศไทยมีอยูเดิมดวย ดังนั้น จึงกลาวไดวาแมประเทศไทยจะมีการ
เปล่ียนแปลงอํานาจทางการเมืองในลักษณะพิเศษ เมื่อวันท่ี ๒๒ พฤษภาคม ๒๕๕๗ การเปล่ียนแปลง
ดังกลาวก็ยังคงใหความคุมครองหลักสิทธิมนุษยชนไวเชนเดิมทุกประการ ไดแกการปฏิบัติตาม
พันธกรณีของอนุสัญญาท้ัง ๕ ฉบับ และกติการะหวางประเทศ ๒ ฉบับ122

๑๐๐ 
หลักมนุษยชนในรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช ๒๕๖๐ 
หมวด ๓ สิทธิและเสรีภาพของปวงชนชาวไทย 
มาตรา ๒๕ สิทธิและเสรีภาพของปวงชนชาวไทย นอกจากท่ีบัญญัติคุมครองไวเปนการ

เฉพาะในรัฐธรรมนูญแลว การใดท่ีมิไดหามหรือจํากัดไวในรัฐธรรมนูญหรือในกฎหมายอื่นบุคคลยอมมี
สิทธิและเสรีภาพท่ีจะทําการนั้นไดและไดรับความคุมครองตามรัฐธรรมนูญ ตราบเทาท่ีการใชสิทธิ
หรือเสรีภาพเชนวานั้นไมกระทบกระเทือนหรือเปนอันตรายตอความมั่นคงของรัฐความสงบเรียบรอย
หรือศีลธรรมอันดีของประชาชน และไมละเมิดสิทธิหรือเสรีภาพของบุคคลอื่น 

                                            
๙๙ ลัดดาวัลย ตันติวิทยาพิทักษ, จรัล ดิษฐาอภิชัย และนฤมล ทับจุมพล, การจัดต้ังคณะกรรมการสิทธิ

มนุษยชนแหงชาติ (กรุงเทพมหานคร: สานักงาน-คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, ๒๕๔๓), หนา ๘๒. 
๑๐๐ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิต : หลักคิดดานสิทธิมนุษยชน, หนา ๖-๗.    



๖๔ 

สิทธิหรือเสรีภาพใดท่ีรัฐธรรมนูญใหเปนไปตามท่ีกฎหมายบัญญัติ หรือใหเปนไปตาม
หลักเกณฑและวิธีการท่ีกฎหมายบัญญัติ แมยังไมมีการตรากฎหมายนั้นข้ึนใชบังคับ บุคคลหรือชุมชน
ยอมสามารถใชสิทธิหรือเสรีภาพนั้นไดตามเจตนารมณของรัฐธรรมนูญ 

บุคคลซึ่งถูกละเมิดสิทธิหรือเสรีภาพท่ีไดรับความคุมครองตามรัฐธรรมนูญ สามารถยก
บทบัญญัติแหงรัฐธรรมนูญเพื่อใชสิทธิทางศาลหรือยกข้ึนเปนขอตอสูคดีในศาลได 

บุคคลซึ่งไดรับความเสียหายจากการถูกละเมิดสิทธิหรือเสรีภาพหรือจากการกระทํา
ความผิดอาญาของบุคคลอื่น ยอมมีสิทธิท่ีจะไดรับการเยียวยาหรือชวยเหลือจากรัฐตามท่ีกฎหมาย
บัญญัติ 

มาตรา ๒๖ การตรากฎหมายท่ีมีผลเปนการจํากัดสิทธิหรือเสรีภาพของบุคคลตองเปนไป
ตามเงื่อนไขท่ีบัญญัติไวในรัฐธรรมนูญ ในกรณีท่ีรัฐธรรมนูญมิไดบัญญัติเงื่อนไขไว กฎหมายดังกลาว
ตองไมขัดตอหลักนิติธรรม ไมเพิ่มภาระหรือจํากัดสิทธิหรือเสรีภาพของบุคคลเกินสมควรแกเหตุ และ
จะกระทบตอศักด์ิศรีความเปนมนุษยของบุคคลมิไดรวมท้ังตองระบุเหตุผลความจําเปนในการจํากัด
สิทธิและเสรีภาพไวดวย 

กฎหมายตามวรรคหนึ่ง ตองมีผลใชบังคับเปนการท่ัวไป ไมมุงหมายใหใชบังคับแกกรณีใด
กรณีหนึ่งหรือแกบุคคลใดบุคคลหนึ่งเปนการเจาะจง 

มาตรา ๒๗ บุคคลยอมเสมอกันในกฎหมาย มีสิทธิและเสรีภาพและไดรับความคุมครอง
ตามกฎหมายเทาเทียมกัน 

ชายและหญิงมีสิทธิเทาเทียมกัน การเลือกปฏิบัติโดยไมเปนธรรมตอบุคคล ไมวาดวยเหตุ
ความแตกตางในเรื่องถ่ินกําเนิด เช้ือชาติ ภาษา เพศ อายุ ความพิการ สภาพทางกายหรือสุขภาพ 
สถานะของบุคคลฐานะทางเศรษฐกิจหรือสังคม ความเช่ือทางศาสนา การศึกษาอบรม หรือความ
คิดเห็นทางการเมืองอันไมขัดตอบทบัญญัติแหงรัฐธรรมนูญ หรือเหตุอื่นใด จะกระทํามิได 

มาตรการท่ีรัฐกําหนดข้ึนเพื่อขจัดอุปสรรคหรือสงเสริมใหบุคคลสามารถใชสิทธิหรือ
เสรีภาพไดเชนเดียวกับบุคคลอื่น หรือเพื่อคุมครองหรืออํานวยความสะดวกใหแกเด็ก สตรี ผูสูงอายุ
คนพิการ หรือผูดอยโอกาส ยอมไมถือวาเปนการเลือกปฏิบัติโดยไมเปนธรรมตามวรรคสาม 

บุคคลผูเปนทหาร ตํารวจ ขาราชการ เจาหนาท่ีอื่นของรัฐ และพนักงานหรือลูกจางของ
องคกรของรัฐยอมมีสิทธิและเสรีภาพเชนเดียวกับบุคคลท่ัวไป เวนแตท่ีจํากัดไวในกฎหมายเฉพาะใน
สวนท่ีเกี่ยวกับการเมือง สมรรถภาพ วินัย หรือจริยธรรม 

มาตรา ๒๘ บุคคลยอมมีสิทธิและเสรีภาพในชีวิตและรางกาย 
การจับและการคุมขังบุคคลจะกระทํามิได เวนแตมีคําส่ังหรือหมายของศาลหรือมีเหตุ

อยางอื่นตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
การคนตัวบุคคลหรือการกระทําใดอันกระทบกระเทือนตอสิทธิหรือเสรีภาพในชีวิตหรือ

รางกายจะกระทํามิได เวนแตมีเหตุตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
การทรมาน ทารุณกรรม หรือการลงโทษดวยวิธีการโหดรายหรือไรมนุษยธรรมจะกระทํา

มิได 



๖๕ 

มาตรา ๒๙ บุคคลไมตองรับโทษอาญา เวนแตไดกระทําการอันกฎหมายท่ีใชอยูในเวลาท่ี
กระทํานั้นบัญญัติเปนความผิดและกําหนดโทษไว และโทษท่ีจะลงแกบุคคลนั้นจะหนักกวาโทษท่ี
บัญญัติไวในกฎหมายท่ีใชอยูในเวลาท่ีกระทําความผิดมิได 

ในคดีอาญา ใหสันนิษฐานไวกอนวาผูตองหาหรือจําเลยไมมีความผิด และกอนมีคํา
พิพากษาอันถึงท่ีสุดแสดงวาบุคคลใดไดกระทําความผิด จะปฏิบัติตอบุคคลนั้นเสมือนเปนผูกระทํา
ความผิดมิได 

การควบคุมหรือคุมขังผูตองหาหรือจําเลยใหกระทําไดเพียงเทาท่ีจําเปน เพื่อปองกันมิใหมี
การหลบหน ี

ในคดีอาญา จะบังคับใหบุคคลใหการเปนปฏิปกษตอตนเองมิได 
คําขอประกันผูตองหาหรือจําเลยในคดีอาญาตองไดรับการพิจารณาและจะเรียก

หลักประกันจนเกินควรแกกรณีมิได การไมใหประกันตองเปนไปตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
มาตรา ๓๐ การเกณฑแรงงานจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติแหง

กฎหมายท่ีตราข้ึนเพื่อปองกันภัยพิบัติสาธารณะ หรือในขณะท่ีมีการประกาศสถานการณฉุกเฉินหรือ
ประกาศใชกฎอัยการศึก หรือในระหวางเวลาท่ีประเทศอยูในภาวะสงครามหรือการรบ 

มาตรา ๓๑ บุคคลยอมมีเสรีภาพบริบูรณในการถือศาสนาและยอมมีเสรีภาพในการ
ปฏิบัติหรือประกอบพิธีกรรมตามหลักศาสนาของตน แตตองไมเปนปฏิปกษตอหนาท่ีของปวงชนชาว
ไทย ไมเปนอันตรายตอความปลอดภัยของรัฐ และไมขัดตอความสงบเรียบรอยหรือศีลธรรมอันดีของ
ประชาชน 

มาตรา ๓๒ บุคคลยอมมีสิทธิในความเปนอยูสวนตัว เกียรติยศ ช่ือเสียงและครอบครัว 
การกระทําอันเปนการละเมิดหรือกระทบตอสิทธิของบุคคลตามวรรคหนึ่งหรือการนํา

ขอมูลสวนบุคคลไปใชประโยชนไมวาในทางใด ๆ จะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตาม
บทบัญญัติแหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเพียงเทาท่ีจําเปนเพื่อประโยชนสาธารณะ 

มาตรา ๓๓ บุคคลยอมมีเสรีภาพในเคหสถาน 
การเขาไปในเคหสถานโดยปราศจากความยินยอมของผูครอบครอง หรือการคนเคหสถาน

หรือท่ีรโหฐานจะกระทํามิได เวนแตมีคําส่ังหรือหมายของศาลหรือมีเหตุอยางอื่นตามท่ีกฎหมาย
บัญญัติ 

มาตรา ๓๔ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็น การพูด การเขียน การพิมพ 
การโฆษณา และการส่ือความหมายโดยวิธีอื่น การจํากัดเสรีภาพดังกลาวจะกระทํามิไดเวนแตโดย
อาศัยอํานาจตามบทบัญญัติแหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเฉพาะเพื่อรักษาความมั่นคงของรัฐเพื่อคุมครอง
สิทธิหรือเสรีภาพของบุคคลอื่น เพื่อรักษาความสงบเรียบรอยหรือศีลธรรมอันดีของประชาชน หรือ
เพื่อปองกันสุขภาพของประชาชน 

เสรีภาพทางวิชาการยอมไดรับความคุมครอง แตการใชเสรีภาพนั้นตองไมขัดตอหนาท่ีของ
ปวงชนชาวไทยหรือศีลธรรมอันดีของประชาชน และตองเคารพและไมปดกั้นความเห็นตางของบุคคล
อื่น 

 
 



๖๖ 

มาตรา ๓๕ 
บุคคลซึ่งประกอบวิชาชีพส่ือมวลชนยอมมีเสรีภาพในการเสนอขาวสารหรือการแสดง

ความคิดเห็นตามจริยธรรมแหงวิชาชีพ 
การส่ังปดกิจการหนังสือพิมพหรือส่ือมวลชนอื่นเพื่อลิดรอนเสรีภาพตามวรรคหนึ่งจะ

กระทํามิได 
การใหนําขาวสารหรือขอความใดๆ ท่ีผูประกอบวิชาชีพส่ือมวลชนจัดทําข้ึนไปใหเจาหนาท่ี

ตรวจกอนนําไปโฆษณาในหนังสือพิมพหรือส่ือใดๆ จะกระทํามิได เวนแตจะกระทําในระหวางเวลาท่ี
ประเทศอยูในภาวะสงคราม 

เจาของกิจการหนังสือพิมพหรือส่ือมวลชนอื่นตองเปนบุคคลสัญชาติไทย 
การใหเงินหรือทรัพยสินอื่นเพื่ออุดหนุนกิจการหนังสือพิมพหรือส่ือมวลชนอื่นของเอกชน 

รัฐจะกระทํามิได หนวยงานของรัฐท่ีใชจายเงินหรือทรัพยสินใหส่ือมวลชนไมวาเพื่อประโยชนในการ
โฆษณาหรือประชาสัมพันธหรือเพื่อการอื่นใดในทํานองเดียวกันตองเปดเผยรายละเอียดให
คณะกรรมการตรวจเงินแผนดินทราบตามระยะเวลาท่ีกําหนดและประกาศใหประชาชนทราบดวย 

เจาหนาท่ีของรัฐซึ่งปฏิบัติหนาท่ีส่ือมวลชนยอมมีเสรีภาพตามวรรคหนึ่งแตใหคํานึงถึง
วัตถุประสงคและภารกิจของหนวยงานท่ีตนสังกัดอยูดวย 

มาตรา ๓๖ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการติดตอส่ือสารถึงกันไมวาในทางใดๆ 
การตรวจ การกัก หรือการเปดเผยขอมูลท่ีบุคคลส่ือสารถึงกัน รวมท้ังการกระทําดวย

ประการใด ๆ เพื่อใหลวงรูหรือไดมาซึ่งขอมูลท่ีบุคคลส่ือสารถึงกันจะกระทํามิได เวนแตมีคําส่ังหรือ
หมายของศาลหรือมีเหตุอยางอื่นตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 

มาตรา ๓๗ บุคคลยอมมีสิทธิในทรัพยสินและการสืบมรดก 
ขอบเขตแหงสิทธิและการจํากัดสิทธิเชนวานี้ใหเปนไปตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
การเวนคืนอสังหาริมทรัพยจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติแหง

กฎหมายท่ีตราข้ึน เพื่ อการอัน เปนสาธารณูปโภค การปองกันประเทศ หรือการไดมาซึ่ ง
ทรัพยากรธรรมชาติ หรือเพื่อประโยชนสาธารณะอยางอื่น และตองชดใชคาทดแทนท่ีเปนธรรมภายใน
เวลาอันควรแกเจาของตลอดจนผูทรงสิทธิบรรดาท่ีไดรับความเสียหายจากการเวนคืนโดยคํานึงถึง
ประโยชนสาธารณะ ผลกระทบตอผูถูกเวนคืน รวมท้ังประโยชนท่ีผูถูกเวนคืนอาจไดรับจากการเวนคืน
นั้น 

การเวนคืนอสังหาริมทรัพยใหกระทําเพียงเทาท่ีจําเปนตองใชเพื่อการท่ีบัญญัติไวในวรรค
สาม เวนแตเปนการเวนคืนเพื่อนําอสังหาริมทรัพยท่ีเวนคืนไปชดเชยใหเกิดความเปนธรรมแกเจาของ
อสังหาริมทรัพยท่ีถูกเวนคืนตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 

กฎหมายเวนคืนอสังหาริมทรัพยตองระบุวัตถุประสงคแหงการเวนคืนและกําหนด
ระยะเวลาการเขาใชอสังหาริมทรัพยใหชัดแจง ถามิไดใชประโยชนเพื่อการนั้นภายในระยะเวลาท่ี
กําหนดหรือมีอสังหาริมทรัพยเหลือจากการใชประโยชนและเจาของเดิมหรือทายาทประสงคจะไดคืน 
ใหคืนแกเจาของเดิมหรือทายาท 
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ระยะเวลาการขอคืนและการคืนอสังหาริมทรัพยท่ีถูกเวนคืนท่ีมิไดใชประโยชนหรือท่ีเหลือ
จากการใชประโยชนใหแกเจาของเดิมหรือทายาท และการเรียกคืนคาทดแทนท่ีชดใชไปใหเปนไป
ตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 

การตรากฎหมายเวนคืนอสังหาริมทรัพยโดยระบุเจาะจงอสังหาริมทรัพยหรือเจาของ
อสังหาริมทรัพยท่ีถูกเวนคืนตามความจําเปน มิใหถือวาเปนการขัดตอมาตรา ๒๖ วรรคสอง 

มาตรา ๓๘ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการเดินทางและการเลือกถ่ินท่ีอยู 
การจํากัดเสรีภาพตามวรรคหนึ่งจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติ

แหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเพื่อความมั่นคงของรัฐ ความสงบเรียบรอยหรือสวัสดิภาพของประชาชน หรือ
การผังเมือง หรือเพื่อรักษาสถานภาพของครอบครัว หรือเพื่อสวัสดิภาพของผูเยาว 

มาตรา ๓๙ การเนรเทศบุคคลสัญชาติไทยออกนอกราชอาณาจักร หรือหามมิใหผูมี
สัญชาติไทยเขามาในราชอาณาจักร จะกระทํามิได 

การถอนสัญชาติของบุคคลซึ่งมีสัญชาติไทยโดยการเกิด จะกระทํามิได 
มาตรา ๔๐ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการประกอบอาชีพ 
การจํากัดเสรีภาพตามวรรคหนึ่งจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติ

แหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเพื่อรักษาความมั่นคงหรือเศรษฐกิจของประเทศ การแขงขันอยางเปนธรรม 
การปองกันหรือขจัดการกีดกันหรือการผูกขาด การคุมครองผูบริโภค การจัดระเบียบ การประกอบ
อาชีพเพียงเทาท่ีจําเปน หรือเพื่อประโยชนสาธารณะอยางอื่น 

การตรากฎหมายเพื่อจัดระเบียบการประกอบอาชีพตามวรรคสอง ตองไมมีลักษณะเปน
การเลือกปฏิบัติหรือกาวกายการจัดการศึกษาของสถาบันการศึกษา 

มาตรา ๔๑ บุคคลและชุมชนยอมมีสิทธิ 
(๑) ไดรับทราบและเขาถึงขอมูลหรือขาวสารสาธารณะในครอบครองของหนวยงานของ

รัฐตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
(๒) เสนอเรื่องราวรองทุกขตอหนวยงานของรัฐและไดรับแจงผลการพิจารณาโดยรวดเร็ว 
(๓) ฟองหนวยงานของรัฐใหรับผิดเนื่องจากการกระทําหรือการละเวนการกระทําของ

ขาราชการ พนักงาน หรือลูกจางของหนวยงานของรัฐ 
มาตรา ๔๒ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการรวมกันเปนสมาคม สหกรณ สหภาพ องคกร 

ชุมชน หรือหมูคณะอื่น 
การจํากัดเสรีภาพตามวรรคหนึ่งจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติ

แหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเพื่อคุมครองประโยชนสาธารณะ เพื่อรักษาความสงบเรียบรอยหรือศีลธรรมอัน
ดีของประชาชน หรือเพื่อการปองกันหรือขจัดการกีดกันหรือการผูกขาด 

มาตรา ๔๓ บุคคลและชุมชนยอมมีสิทธิ 
(๑) อนุรักษฟนฟูหรือสงเสริมภูมิปญญา ศิลปะ วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมและจารีต

ประเพณีอนัดีงามท้ังของทองถ่ินและของชาติ 
(๒) จัดการ บํารุงรักษา และใชประโยชนจากทรัพยากรธรรมชาติ ส่ิงแวดลอมและความ

หลากหลายทางชีวภาพอยางสมดุลและยั่งยืนตามวิธีการท่ีกฎหมายบัญญัติ 
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(๓) เขาช่ือกันเพื่อเสนอแนะตอหนวยงานของรัฐใหดําเนินการใดอันจะเปนประโยชนตอ
ประชาชนหรือชุมชน หรืองดเวนการดําเนินการใดอันจะกระทบตอความเปนอยูอยางสงบสุขของ
ประชาชนหรือชุมชน และไดรับแจงผลการพิจารณาโดยรวดเร็ว ท้ังนี้ หนวยงานของรัฐตองพิจารณา
ขอเสนอแนะนั้นโดยใหประชาชนท่ีเกี่ยวของมีสวนรวมในการพิจารณาดวยตามวิธีการท่ีกฎหมาย
บัญญัติ 

(๔) จัดใหมีระบบสวัสดิการของชุมชน 
สิทธิของบุคคลและชุมชนตามวรรคหนึ่ง หมายความรวมถึงสิทธิท่ีจะรวมกับองคกร

ปกครองสวนทองถ่ินหรือรัฐในการดําเนินการดังกลาวดวย 
มาตรา ๔๔ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการชุมนุมโดยสงบและปราศจากอาวุธ 
การจํากัดเสรีภาพตามวรรคหนึ่งจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติ

แหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเพื่อรักษาความมั่นคงของรัฐ ความปลอดภัยสาธารณะความสงบเรียบรอยหรือ
ศีลธรรมอันดีของประชาชน หรือเพื่อคุมครองสิทธิหรือเสรีภาพของบุคคลอื่น 

มาตรา ๔๕ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการรวมกันจัดต้ังพรรคการเมืองตามวิถีทางการ
ปกครองระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุข ตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 

กฎหมายตามวรรคหนึ่งอยางนอยตองมีบทบัญญัติเกี่ยวกับการบริหารพรรคการเมืองซึ่ง
ตองกําหนดใหเปนไปโดยเปดเผยและตรวจสอบได เปดโอกาสใหสมาชิกมีสวนรวมอยางกวางขวางใน
การกําหนดนโยบายและการสงผูสมัครรับเลือกต้ัง และกําหนดมาตรการใหสามารถดําเนินการโดย
อิสระไมถูกครอบงําหรือช้ีนําโดยบุคคลซึ่งมิไดเปนสมาชิกของพรรคการเมืองนั้น รวมท้ังมาตรการ
กํากับดูแลมิใหสมาชิกของพรรคการเมืองกระทําการอันเปนการฝาฝนหรือไมปฏิบัติตามกฎหมาย
เกี่ยวกับการเลือกต้ัง 

มาตรา ๔๖ สิทธิของผูบริโภคยอมไดรับความคุมครอง 
บุคคลยอมมีสิทธิรวมกันจัดต้ังองคกรของผูบริโภคเพื่อคุมครองและพิทักษสิทธิของ

ผูบริโภค 
องคกรของผูบริโภคตามวรรคสองมีสิทธิรวมกันจัดต้ังเปนองคกรท่ีมีความเปนอิสระเพื่อให

เกิดพลังในการคุมครองและพิทักษสิทธิของผูบริโภคโดยไดรับการสนับสนุนจากรัฐ ท้ังนี้หลักเกณฑ
และวิธีการจัดต้ัง อํานาจในการเปนตัวแทนของผูบริโภค และการสนับสนุนดานการเงินจากรัฐ ให
เปนไปตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 

มาตรา ๔๗ บุคคลยอมมีสิทธิไดรับบริการสาธารณสุขของรัฐ 
บุคคลผูยากไรยอมมีสิทธิไดรับบริการสาธารณสุขของรัฐโดยไมเสียคาใชจายตามท่ี

กฎหมายบัญญัติ 
บุคคลยอมมีสิทธิไดรับการปองกันและขจัดโรคติดตออันตรายจากรัฐโดยไมเสียคาใชจาย 
มาตรา ๔๘ สิทธิของมารดาในชวงระหวางกอนและหลังการคลอดบุตรยอมไดรับความ

คุมครองและชวยเหลือตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
บุคคลซึ่งมีอายุเกินหกสิบปและไมมีรายไดเพียงพอแกการยังชีพ และบุคคลผูยากไรยอมมี

สิทธิไดรับความชวยเหลือท่ีเหมาะสมจากรัฐตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
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มาตรา ๔๙123

๑๐๑ บุคคลจะใชสิทธิหรือเสรีภาพเพื่อลมลางการปกครองระบอบประชาธิปไตย
อันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุขมิได 

ผูใดทราบวามีการกระทําตามวรรคหนึ่ง ยอมมีสิทธิรองตออัยการสูงสุดเพื่อรองขอใหศาล
รัฐธรรมนูญวินิจฉัยส่ังการใหเลิกการกระทําดังกลาวได 

ในกรณีท่ีอัยการสูงสุดมีคําส่ังไมรับดําเนินการตามท่ีรองขอ หรือไมดําเนินการภายในสิบ
หาวันนับแตวันท่ีไดรับคํารองขอ ผูรองขอจะยื่นคํารองโดยตรงตอศาลรัฐธรรมนูญก็ได 

การดําเนินการตามมาตรานี้ไมกระทบตอการดําเนินคดีอาญาตอผูกระทําการตามวรรค
หนึ่ง 

๒.๑๐ สรุป 
“พุทธจริยศาสตร” หมายถึง หลักคําสอนในพุทธศาสนาท่ีวาดวยการประพฤติปฏิบัติ การ

วิเคราะหถึงความดี-ช่ัว ส่ิงท่ีควรกระทํา-ไมควรกระทําในพุทธศาสนา วิเคราะหเกณฑการตัดสิน
เกี่ยวกับการประพฤติของมนุษยทางดานคุณคา ความดีอันสูงสุดและอุดมคติของมนุษยท่ีดีตาม
หลักการท่ีจะนําไปสูความพนทุกข 

ลักษณะสําคัญของพุทธจริยศาสตรมีพื้นฐานสําคัญ คือ เปนศาสตรท่ีวาดวยเรื่องความประ 
พฤติของมนุษยโดยแสดงใหเห็นวาส่ิงไหนควรประพฤติ และส่ิงไหนไมควรประพฤติ ลักษณะของพุทธจ
ริยศาสตรมีความเปนสมบูรณนิยม (Absolutely) กลาวคือ เปนหลักความประพฤติท่ีมีลักษณะท่ี
แนนอนตายตัวไมมีการเปล่ียนแปลง ลักษณะพุทธจริยศาสตรสามารถจําแนกออกไดเปน ๒ ลักษณะ 
คือ ๑) พุทธจริยศาสตรในแบบเดิม (Tradition) ๒) พุทธจริยศาสตรรวมสมัย (Contemporary) 
ลักษณะแนวคิดทางจริยศาสตรของพุทธศาสนานั้นต้ังอยูบนรากฐานการยอมรับในเรื่องขอเท็จจริง 
กลาวคือพุทธปรัชญายอมรับในเรื่อง เจตจํานงเสรีหรือเสรีภาพของบุคคล การทําความดีความช่ัวมีผล
ทําใหธรรมชาติมนุษยดีข้ึนหรือเลวลงไดจริง (กรรม) และภาวะของจิตท่ีบริสุทธิ์จากกิเลสอาสวะท้ัง
ปวงเปนภาวะแหงความสุขสมบูรณ (นิพพาน)  

พุทธจริยศาสตรมีขอบเขตในการศึกษาถึงพฤติกรรมของมนุษยวาอะไรควรทํา อะไรไมควร
ทํา หนาท่ีท่ีควรกระทําและอุดมการณสูงสุดในการดําเนินชีวิต เกณฑตัดสินพฤติกรรมของมนุษย
เกี่ยวกับคุณคา ศึกษาความมีอยูหรือท่ีมาของความดีสูงสุด วาถูก ผิด ดี ช่ัว ควร ไมควร ศึกษาลักษณะ
และจุดมุงหมายของชีวิตมนุษย ดังนั้นกรอบหรือขอบเขตของจริยศาสตร จึงตองพิจารณาวาอะไรคือ
ความดีสูงสุดของชีวิตมนุษยหรือจุดมุงหมายของชีวิตมนุษย พิจารณาวาอะไรคือมาตรการทางจริย
ศาสตรหรือเกณฑตัดสินความประพฤติการกระทําของมนุษย เกณฑตัดสินคุณคาทางการกระทําใน
พุทธปรัชญาในเรื่องของความดี-ช่ัว ควร-ไมควร ถูก-ผิด บุญ-บาป นั้นเปนการพิจารณาโดยถือหลัก
เจตนาเปนสําคัญ พุทธปรัชญามีทัศนะวาเจตนาเปนมโนธรรมและยอมเกิดข้ึนกอนผล คือ วจีกรรม
หรือกายกรรม เกณฑตัดสินความดีตามหลักพุทธปรัชญาท่ีไดพิจารณาแลวถือเจตนาเปนเกณฑ เพราะ
พุทธปรัชญาถือวาเจตนานั่นเองคือการกระทํา นั่นคือการกระทํานั้นมีเจตนาเปนสาระการกระท่ีดีคือ

                                            
๑๐๑ คณะกรรมการรางรัฐธรรมนูญ, รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช ๒๕๖๐, 

https://th.wikisource.org/wiki 



๗๐ 

การกระทําท่ีเกิดจากเจตนาดี เจตนาดี คือ เจตนาท่ีไมมีความโลภ ความโกรธ ความหลงเจือปน เจตนา
ราย คือ เจตนาท่ีมีความโลภ ความโกรธ ความหลงเจือปน เจตนาประการแรกคือเจตนาท่ีเปนไปเพื่อ
ความไมเบียดเบียน เจตนาประการหลังคือเจตนาท่ีเปนไปเพื่อความเบียดเบียน ในการอยูรวมกัน
มนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑในการอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม 

โทษประหารชีวิต หมายถึง โทษสูงสุดท่ีกฎหมายกําหนดไวเพื่อมุงกระทําตอชีวิตนักโทษ
เปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมแกบุคคล การทําโทษตามกฎหมายอาญาข้ัน
สูงสุดท่ีลงแกผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย โทษประหารชีวิต 
(Death Penalty ) ถือเปนมาตรการการลงโทษท่ีเกาแกและรุนแรงท่ีสุดซึ่งไดมีการบังคับใชในหลาย
ประเทศมาต้ังแตสมัยโบราณเปนเวลาหลายศตวรรษแลว เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจาก
สังคมอยางเด็ดขาด สวนวิธีการในการลงโทษประหารชีวิตท่ีใชในแตละสังคมข้ึนอยูกับคานิยมของ
สังคมแตละทองถ่ินและตามกาลเวลา 

การลงโทษประหารชีวิตเปนการละเมิดสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐาน ซึ่งปรากฏอยูในปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอท่ี ๓ ความวา “คนทุกคนมีสิทธิในการดํารงชีวิต เสรีภาพความมั่นคง” 
กลาวคือคนทุกคนยอมไดรับการรับรองสิทธิท่ีจะมีชีวิตของบุคคลแตละคน และการประหารชีวิตโดย
รัฐบาลยอมถือเปนการย่ํายีศักด์ิศรีความเปนมนุษยอยางรายแรง ซึ่งหลายประเทศท่ัวโลก โดยเฉพาะ
แถบยุโรป ไดมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตมากท่ีสุด โดยเล็งเห็นวาการประหารชีวิตเปนการกระทําท่ี
ละเมิดตอกฎ หมายระหวางประเทศดานสิทธิมนุษยชนเพราะเปนการละเมิดสิทธิในการมีชีวิตอยู ท่ี
มนุษยทุกคนพึงมีสิทธินี้เสมอกันโดยไมคํานึงถึงสถานภาพชาติพันธ ศาสนา หรือชาติกําเนิด เปนสิทธิท่ี
ไมอาจพรากไปจากบุคคล โดยถือเสมือนเปนเอกสิทธิติดตัวของคนทุกคนได 

 

 



  

 

บทที่ ๓ 

 

สภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต 
 
ในบทนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึงสถานการณนักโทษประหารในสังคมไทยปจจุบัน และกลาวถึง

รูปแบบการลงโทษประหารชีวิต วิวัฒนาการและวิธีการลงโทษต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน เพื่อใหเห็นถึง
กระบวนการของโทษประหารชีวิต และกฎหมายท่ีเกี่ยวของอันเปนเหตุใหนักโทษไดรับพิพากษาตัดสิน
ลงโทษประหาร และแนวโนมของการลงโทษประหารชีวิตในอนาคต ดังรายละเอียดตอไปนี้ 

๓.๑ สภาพของปญหาการลงโทษประหารชีวิต 
เมื่อกลาวถึงการประหารชีวิตของผูกระทําความผิดตามประมวลกฎหมายอาญาของ

ประเทศไทย อันเปนบทลงโทษผูกระทําความผิดข้ันสูงสุด ยอมเปนท่ีรูจักกันดีในสังคมไทยแตไมคอย
จะปรากฏใหพบเห็นมากนัก โดยประเทศไทยไมเคยมีการประหารนักโทษมานานถึง ๙ ป จนกระท้ัง
วันท่ี ๑๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ประเทศไทยมีการลงโทษประหารชีวิตลาสุด จากกรณี กรมราชทัณฑ 
ไดดําเนินการบังคับโทษตามคําพิพากษาของศาลดวยการประหารชีวิตนักโทษเด็ดขาดชายธีรศักด์ิ (ขอ
สงวนนามสกุล) อายุ ๒๖ ป ผูตองขังในคดีฆาผูอื่นอยางทารุณโหดรายเพื่อชิงทรัพย เมื่อวันท่ี ๑๗ ก.ค.
๕๕ เหตุเกิดท่ีจังหวัดตรัง  นักโทษเด็ดขาดดังกลาวไดทํารายและบังคับใหเอาทรัพยสิน คือ 
โทรศัพทมือถือ และกระเปาสตางค รวมท้ังใชมีดแทงผูตาย รวม ๒๔ แผล เปนเหตุใหเหยื่อถึงแกความ
ตาย ซึ่งศาลช้ันตนพิพากษาประหารชีวิตศาลอุทธรณ และศาลฎีกาพิพากษายืนเปนผลใหคดีถึงท่ีสุด124

๑  
นับเปนการประหารชีวิตครั้งแรกของไทย หลังจากมีการประหารชีวิตดวยการฉีดยาตอ

นักโทษชายสองคนเมื่อเดือน ส.ค. ๒๕๕๒ ซึ่งกอนหนานั้นก็ไมมีการประหารชีวิตบุคคลเลยต้ังแตป 
๒๕๔๖ จากตัวเลขของกระทรวงยุติธรรมระบุวา จนถึงส้ินป ๒๕๖๐ มีนักโทษประหารอยูจํานวน 
๕๑๐ คน โดยเปนผูหญิง ๙๔ คน ในจํานวนนี้ ๑๙๓ คนเปนนักโทษเด็ดขาดท่ีผานกระบวนการ
อุทธรณคดีหมดส้ินแลว จากเหตุการณดังกลาวทําใหสังคมเกิดเสียงวิพากษวิจารณกันตางๆ นานา ซึ่ง
มีท้ังฝายท่ีสนับสนุนและฝายท่ีคัดคานการลงโทษประหารชีวิต ซึ่งปจจุบันประเทศไทยยังไมมีการ
ประกาศยกเลิกการลงโทษประหารชีวิต จึงเปนธรรมดาท่ีจะปรากฏเหตุการณดังกลาวใหพบเห็นอยู
เรื่อยๆ ดังสถิตินักโทษท่ีมีฐานความผิดข้ันสูงสุดคือการประหารชีวิต ดังตอไปนี้   

 
 

                                            
๑ ขาวออนไลน, https://www.khaosod.co.th/special-stories/news_๑๒๓๖๔๐๗ วันท่ี ๑๙ 

มิถุนายน ๒๕๖๑ - ๑๗:๒๑ น. 



๗๒ 

สถิตินักโทษประหารชีวิตประเทศไทย 

สถิตินักโทษเด็ดขาดประหารชีวิตระหวางป พ.ศ. ๒๕๔๗-๒๕๕๘125

๒ 

ลําดับ  ชาย หญิง รวม บังคับโทษ หมายเหตุ 
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๒ สมาคมสิทธิเสรีภาพของประชาชน(สสส.) สถิตินักโทษประหารชีวิตประเทศไทย ลาสุด 

https://uclthailand.blogspot.com/๒๐๑๖/๐๖/blog-post.html 



๗๓ 

สถิตินักโทษประหารชีวิต กุมภาพันธ ๒๕๕๙ 

ท่ี 
เรือนจํา/ทัณฑะ
สถาน 

เพศ 
คดียาเสพติดใหโทษ คดีความผิดท่ัวไป 

รวม 
อุทธรณ ฎีกา เด็ดขาด อุทธรณ ฎีกา เด็ดขาด 

๑ 
เรือนจํากลางบาง
ขวาง ชาย ๑๐๐ ๔ ๑๒ ๓๙ ๒๐ ๕๙ ๒๓๔ 

๒ 
เรือนจํากลางคลอง
เปรม ชาย ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ 

๓ เรือนจํากลางเขาบิน ชาย ๑๖ ๔ ๕ ๔ ๐ ๖ ๓๕ 

๔ 
เรือนจํากลางคลอง
ไผ ชาย ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ 

๕ เรือนจํากลางสงขลา ชาย ๔ ๐ ๐ ๒๙ ๐ ๐ ๓๓ 

๖ 
เรือนจํากลาง
พิษณุโลก ชาย ๓ ๐ ๐ ๖ ๐ ๐ ๙ 

๗ 
เรือนจํากลาง
นครศรีธรรมราช ชาย ๔ ๐ ๐ ๔๐ ๐ ๐ ๔๔ 

๘ 
ทัณฑ สถ า น ห ญิ ง
กลาง หญิง ๓๕ ๐ ๑ ๔ ๐ ๓ ๔๓ 

๙ 
ทัณฑสถานหญิง
นครราชสีมา หญิง ๓ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ 

๑๐ 
ทัณฑสถานหญิง
เชียงใหม หญิง ๔ ๐ ๐ ๑ ๐ ๐ ๐ 

๑๑ 

ทัณฑสถาน
โรงพยาบาล
ราชทัณฑ ชาย ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ 

  
หญิง ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ 

 
รวม 

ชาย ๑๒๗ ๘ ๑๗ ๑๑๘ ๒๐ ๖๕ ๓๕๕ 
หญิง ๔๒ ๐ ๑ ๗ ๐ ๓ ๕๓ 

รวมท้ังส้ิน 
 

๑๖๙ ๘ ๑๘ ๑๒๕ ๒๐ ๖๘ ๔๐๘ 
           สวนอภัยโทษ  สํานักทัณฑปฏิบัติ  กรมราชทัณฑ 

หมายเหตุ 
๑. ผูตองขังระหวางการพิจารณาอุทธรณ   ๒๙๔ คน 
๒. ผูตองขังระหวางการพิจารณาฎีกา            ๒๘   คน 
๓. นักโทษเด็ดขาด คดีถึงท่ีสุดแลว                ๘๖   คน 



๗๔ 

๔. เสนอเรื่องทูลเกลาฯ แลว                       ๘๑   คน126

๓  
สถิติเมื่อส้ินเดือนเมษายน ของกรมราชทัณฑ ระบุวาในเรือนจํามีนักโทษประหารอยู ๕๑๗ 

คน เปนคดียาเสพติด ๒๙๖ คน และคดีอื่นๆ ๒๒๑ คน เปนนักโทษเด็ดขาดท่ีศาลพิพากษาถึงท่ีสุด
แลว รอวันประหารหรือไดอภัยโทษ ๒๐๐ คน 

 
สถิติการลงโทษประหารชีวติ พ.ศ.๒๕๖๑127

๔ 
 

จากสถิติขางตนแสดงใหเห็นวาประเทศไทยยังคงปรากฏโทษประหารชีวิตอยู ถึงแม
ปจจุบันท่ัวโลกมีกระแสรณรงคไหยกเลิกโทษประหารชีวิต จากสถิติแนวโนมของการใชโทษประหาร
ชีวิตในหลายประเทศท่ัวโลกมีจํานวนลดลงเรื่อยๆ และกวา ๑๔๐ ประเทศ หรือ ๓ ใน ๔ ของประเทศ
ท่ัวโลก ไดมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตท้ังทางกฎหมายและทางปฏิบัติแลว อาทิ ประเทศออสเตรเลีย 
กัมพูซา แคนนาดา ไอซแลนด นอรเวย เยอรมนี อังกฤษ สวีเดน สเปน เปนตน ดวยเหตุผลท่ีวาการ
ลงโทษประหารชีวิตผูท่ีกระทําความผิดตามกฎหมายเปนการกระทําท่ีโหดราย ไรมนุษยธรรม ขัดตอ

                                            
๓ สมาคมสิทธิเสรีภาพของประชาชน(สสส.) สถิตินักโทษประหารชีวิตประเทศไทย ลาสุด 

https://uclthailand.blogspot.com/๒๐๑๖/๐๖/blog-post.html 
๔ https://drive.google.com/file/d/๑lBYnAyy_e๒MuwbN๑๖๒ReiKSsfzXhMeZY/view 



๗๕ 

หลักการพื้นฐานดานสิทธิมนุษยชน และหากกระบวนการยุติธรรมมีขอผิดพลาดก็อาจเปนการลงโทษผู
บริสุทธิ์ โทษประหารชีวิตจึงเปนการลงโทษท่ีขัดกับหลักสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐานท่ีจําเปนท่ีสุด 
สําหรับบุคคลนั่นคือ “สิทธิการมีชีวิต” ซึ่งไดรับการรับรองในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน 
เพราะสิทธิการมีชีวิตอยูเปนสิทธิท่ีมนุษยทุกคนพึงมีเสมอกันโดยไมคํานึงถึงสถานภาพ ชาติพันธุ 
ศาสนา หรือชาติกําเนิด ซึ่งการลงโทษประหารดวยการพรากชีวิตนั้นเปนการกระทําโดยมนุษยดวยกัน
ท่ีเด็ดขาดเกินไป และไมอาจเปล่ียนแปลงอะไรได และบางครั้งมีกฎหมายรับรอง ในขณะท่ีประเทศ
ตางๆ พากันถกเถียงประเด็นปญหานี้แตก็ยังมีคนท่ีถูกประหารชีวิตอยูอีก ซึ่งในงานวิจัยนี้ผูวิจัยได
ศึกษาทาทีของพระพุทธศาสนาตอการลงโทษประหารชีวิตวามีความเหมาะสมหรือไม โดยจะได
กลาวถึงรูปแบบการประหารชีวิตตามกฎหมาย และการประหารในทัศนะของพระพุทธศาสนา ดัง
รายละเอียดตอไปนี ้ 

๓.๒ รูปแบบการประหารชีวิต 
การใชโทษประหารชีวิตมีมาเปนระยะเวลานานตามท่ีมีบันทึกไวในประวัติศาสตรดังกลาว

ขางตน สําหรับรูปแบบของการใชโทษประหารชีวิตซึ่งปรากฏจากบันทึกในประวัติศาสตร ปรากฏวา
ชนเผาพื้นเมืองจํานวนมากไดมีการใชโทษประหารชีวิตเปนสวนหนึ่งของกระบวนการยุติธรรมการ
ลงโทษของชุมชนสําหรับผูกระทําผิดประกอบดวย การจายคาชดเชยจากผูกระทําผิดการลงโทษทาง
รางกาย การไมคบหาสมาคมดวย การเนรเทศ และการประหารชีวิต อยางไรก็ตามในชุมชนขนาดเล็ก 
การประกอบอาชญากรรมเกิดข้ึนนอยและการฆาตกรรมเปนอาชญากรรมท่ีเกิดจากความโกรธ ยิ่งไป
กวานั้นสมาชิกในชุมชนสวนใหญยังลังเลตอการลงโทษดวยการประหารชีวิตสมาชิกของชุมชน ดังนั้น 
การประหารชีวิตหรือการเนรเทศจึงไมคอยปรากฏข้ึนในชุมชน ซึ่งการลงโทษท่ีเกิดข้ึนในชุมชนโดย
สวนใหญจะใชเพียงการลงโทษดวยวิธีการจายคาชดเชยและการไมคบหาสมาคมดวย ซึ่งมีความ
เพียงพอตอโทษท่ีกระทําผิดของกระบวนการยุติธรรมแลว 128

๕  
อยางไรก็ตามการลงโทษในรูปแบบดังกลาวอาจไมมีประสิทธิภาพตอความรับผิดชอบท่ี

เกิดข้ึนจากการประกอบอาชญากรรมของคนภายนอกชุมชน ซึ่งอาชญากรรมท่ีประกอบโดย
บุคคลภายนอกจะถูกมองวาเปนการกระทําท่ีมีความรุนแรงและควรไดรับการลงโทษอยางรุนแรง ซึ่ง
รูปแบบของการลงโทษมีความหลากหลายรูปแบบ อาทิ การเฆี่ยนตี การตกเปนทาส และการประหาร
ชีวิต หากแตความรับผิดชอบท่ีกระทําผิดโดยชนเผาเพื่อนบานหรือชุมชนใกลเคียงประกอบดวยการขอ
โทษอยางเปนทางการ การจายคาชดเชย การใหท่ีดินท่ีเปนมรดกตกทอด129

๖ 
ความอาฆาตแคนระหวางตระกูลเกิดข้ึนเมื่อการตัดสินช้ีขาดระหวางตระกูลหรือเผา

ประสบความลมเหลว หรือไมมีระบบในการทําหนาท่ีตัดสินช้ีขาด โดยรูปแบบของกระบวนการ
ยุติธรรมจะเปนรูปแบบท่ีธรรมดากอนท่ีจะมีระบบการตัดสินของทางรัฐหรือองคกรทางศาสนาเกิดข้ึน
ซึ่งเปนผลมาจากอาชญากรรม ปญหาความขัดแยงในเรื่องท่ีดิน และขอกําหนด (A code of honor) 
การกระทําท่ีโตตอบภายใตขอกําหนดเปนความสามารถของสังคมท่ีจะปกปองตนเองและแสดงใหศัตรู

                                            
๕ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 
๖ Capital Punishment, ๒๐๐๘.  



๗๖ 

ไดเห็นวาการทําลายทรัพยสิน การละเมิดสิทธิ หรือการทํารายบุคคลจะไมถูกลงโทษอยางไรก็ตาม 
เปนการยากท่ีจะพิสูจนวาการกระทําใดเปนส่ิงท่ีเกิดข้ึนเนื่องจากความอาฆาตพยาบาทระหวางตระกูล 
หรือการตองการเอาชนะ130

๗ 
สําหรับโทษประหารชีวิตท่ีใชลงโทษผูกระทําผิดในอดีตมักเปนการลงโทษท่ีมีความ

โหดรายทารุณ โดยรูปแบบของการลงโทษประหารชีวิตต้ังแตอดีตจนกระท่ังถึงปจจุบันท่ีมีการจด
บันทึกในประวัติศาสตรท่ัวโลกท่ีมีลักษณะสําคัญ ไดแก 

๑. การใสในลอเกวียน (Breaking wheel) โดยการผูกผูถูกประหารติดกับลอเกวียนและตี
ดวยกระบองเหล็กจนกระท่ังเสียชีวิต หรือการนําผูถูกประหารผูกติดกับลอเกวียนแลวเหวี่ยงลอเกวียน
ใหกระแทกจนกระท่ังเสียชีวิต 

๒. การตมในน้ําเดือด (Boiling to death) โดยการนําผูถูกประหารใสในน้ํามันเทียน หรือ
ของเหลวท่ีตมเดือด 

๓. การเผาท้ังเปน (Burning) โดยการนําผูถูกประหารเผาท้ังเปน ซึ่งเปนวิธีท่ีใชประหารผู
ท่ีถูกกลาวหาวาเปนแมมด 

๔. การฝงท้ังเปน (Burial) โดยการนําผูท่ีถูกประหารฝงท้ังเปน 
๕. การถวงน้ํา (Drowning) 
๖. การแลเนื้อถลกหนัง (Flaying) 
๗. การเฉือนเนื้อเปนแผนบางๆ (Slow slicing) 
๘. การควักเอาเครื่องในออกจากรางกาย (Disembowelment) 
๙. การเสียบหรือแทง (Impalement) โดยการเสียบรางกายของผูถูกประหารกับไมท่ีมี

ความแหลมคม ใหรางกายเสียบติดอยูกับไมดังกลาว 
๑๐. การเสียบแทงดวยของแหลมคม (Stabbing) โดยการนําของแหลมคมเสียบรางกายผู

ถูกประหารชีวิต อาทิ การแทงคอหอย ไดรับความเจ็บปวดและเลือดไหลจากรางกายจนกระท่ัง
เสียชีวิต 

๑๑. การตรึงไมกางเขน (Crucifixion) โดยมีการตอกเล็บเพื่อตรึงกับไมกางเขน ซึ่งยังคงมี
การใชประหารชีวิตในประเทศฟลิปปนส ในป ๒๐๐๖ 

๑๒. การบดเหยียบ รวมท้ังการใหชางเหยียบ (Crushing) 
๑๓. การใชเหล็กรีดรางกาย (Iron Maiden) เปนการทรมานรางกายผูกระทําผิดดวยการ

ใชเหล็กรีดรางกายผูตองโทษประหารใหไดรับการทรมานหรือเสียชีวิต 
๑๔. การปาดวยกอนหิน (Stoning) 
๑๕. การตัดออกเปนสวนๆ (Dismemberment) โดยการนําผูถูกประหารผูกแขนขาท้ังส่ี

ดาน แลวมีการดึงแขนขาของผูถูกประหารชีวิต อาทิ การใชมาใหแยกจากรางกายจนกระท่ังเสียชีวิต 
๑๖. การเล่ือย (Sawing) โดยการเล่ือยอวัยวะของผูถูกประหารออกเปนช้ินเล็กช้ินนอย 
๑๗. การใหด่ืมยาพิษจนกระท่ังเสียชีวิต (Poison) 
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๗๗ 

๑๘. การปลอยใหอยูรวมกับงูพิษ (Snake Pit) 
๑๙. การปลอยเกาะจนกระท่ังเสียชีวิต (Marooning) 
๒๐. การปลอยใหอดอาหารจนกระท่ังเสียชีวิต (Starvation) 
๒๑. การใสกรงนกและปลอยใหเสียชีวิต เปนการประหารชีวิตท่ีเกิดข้ึนในประเทศ

อัฟกานิสถาน ในชวงป ค.ศ. ๑๙๒๑ โดยการนําผูตองโทษประหารใสในกรงนกและแขวนไวในท่ีสูง
จนกระท่ังเสียชีวิต 

๒๒. การใหนักโทษประหารไดตอสูกับสิงโตซึ่งเกิดข้ึนในสมัยโรมัน 
๒๓. การประหารชีวิตดวยเครื่อง Garrote ซึ่งเปนอุปกรณท่ีใชยึดศีรษะหรือเทา และหมุน

อุปกรณท่ียึดตรึงกับคอ ทําใหขาดอากาศและเสียชีวิตในท่ีสุด 
๒๔. การตัดศีรษะออก (Decapitation) 
๒๕. การใชกิโยตินในการตัดศีรษะ (Guillotine) เนื่องจากการประหารชีวิตท่ีมีแนวโนมใน

การเนนสิทธิมนุษยชนและตองการลดความโหดรายทารุณและความเจ็บปวดทรมานจากการประหาร
ชีวิต ประเทศฝรั่งเศสจึงไดมีการพัฒนาเครื่องกิโยตินสําหรับการประหารชีวิตข้ึนในตอนปลายศตวรรษ
ท่ี ๑๘  

๒๖. การแขวนคอ (Hanging) ในชวงตนศตวรรษท่ี ๑๙ ประเทศอังกฤษไดมีการยกเลิก
การประหารชีวิตดวยการลากดึง หรือการใชมาผูกรางกายเปนส่ีสวนแลวดึงแยกออกจากรางกาย มา
เปนการประหารชีวิตดวยการแขวนคอ 

๒๗. การใชแกสไนโตรเจน (Nitrogen asphyxiation) ไดมีการเสนอใหมีการประหารในป 
ค.ศ. ๑๙๙๕ แตจนกระท่ังในป ค.ศ. ๒๐๐๘ ยังไมเคยมีการประหารชีวิตดวยวิธีนี้131 ๘  
 สําหรับรูปแบบของการประหารชีวิตท่ีสําคัญท่ีมีการใชในประเทศตางๆ ท่ัวโลกในปจจุบัน 
ไดแก  

๑) การประหารชีวิตดวยการตัดศีรษะ การประหารชีวิตดวยการตัดศีรษะมีมาต้ังแตสมัย
กรุงศรีอยุธยา ซึ่งการประหารชีวิตดวยการตัดศีรษะในสมัยโบราณ เรียกวา “กุดหัว” โดยใชดาบฟน
คอนักโทษเด็ดขาด ดาบท่ีใชในการประหารมีรูปรางตางๆ กัน ครูเพชฌฆาตเปนผูจัดทําดาบข้ึน มีดาบ
ปลายแหลมดาบปลายตัด และดาบหัวปลาไหลการประหารชีวิตครั้งใดจะใชดาบชนิดใด ใหอยูใน
ดุลพินิจของครูเพชฌฆาต 

เพชฌฆาต เปนตําแหนงท่ีโปรดเกลาพระราชทานใหแกผูมีดวงอันเหมาะสมโดยจะมี
บรรดาโหราจารยนําดวงชะตาไปคํานวณอยางละเอียดเพื่อประกอบในการคัดเลือก ท้ังนี้ดวยถือกันวา 
การประหารชีวิตคนอันเปนสัตวประเสริฐนับเปนกรรมหนักรุนแรง จึงตองเฟนหาดวงเพชฌฆาตท่ีมี
ดวงคุมตัวเองได มิฉะนั้นชีวิตจะส้ันเพชฌฆาตผูทําหนาท่ีประหารชีวิตมี ๓ คน คือ ดาบท่ีหนึ่ง และตัว
สํารองอีก ๒ คน เรียกวาดาบสองและดาบสาม ถาดาบหนึ่งฟนคอไมขาด ดาบสองจะตองซ้ําถายังไม
ขาดดาบสามก็ตองเชือดใหขาด พิธีการประหารชีวิตดวยดาบ มีวัตถุเครื่องมือใชและพิธีทางไสยศาสตร
หลายอยาง เชนมีสายมงคลลอมรอบบริเวณประหาร กันผีตายโหงจะเฮี้ยน การตัดสายมงคลตองใชมีด
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โดยเฉพาะจะใชของอื่นไมได เปนตน พอเลือกเฟนไดคนท่ีมีดวงเหมาะสม ยังตองเปนผูท่ีเช่ียวชาญ
เพลงดาบอยางดี ท้ังมีความรูเกี่ยวกับดาบ มีความแมนยําในการลงดาบ เพื่อขณะทําการประหารจะได
ไมเปนการทรมานนักโทษจนเกินไป และผูเปนเพชฌฆาตจะตองมีความรูทางดานคาถาอาคมเปน
พิเศษดวย เชน คาถาสวดวิญญาณผีตายโหง อาคมกอนหยิบดาบเพชฌฆาต รวมท้ังสามารถแก
อาถรรพณหากผูถูกประหารมีวิชาดานคงกระพันชาตรี ตัวเพชฌฆาตหรือมือประหารเองจะตองอยู
ประจํา ณ เรือนจําต้ังแตไดรับคําส่ังใหเตรียมการ จากนั้นเมื่อไดเวลาเพชฌฆาตจะอัญเชิญดาบออก
จากท่ีต้ังไปทําการบวงสรวงดวยเครื่องเซน เพื่อปลุกดาบใหเขมขลัง เสร็จพิธีแลวจึงคอยเก็บดาบไว
ท่ีต้ังเดิมรอเวลาประหาร 
 ดาบเพชฌฆาต 
 ดาบหนึ่งจะมีความส้ันกวาดาบสอง ใบดาบจะกวางกวาดาบสอง ท้ังดามดาบก็ส้ันกวา 
สันดาปจะหนาประมาณ ๑ ซ.ม. สวนดามดาบประกอบดวยเหล็กรัด ใชเชือกดายดิบถักหุมดวย
ลวดลายรัดกุมเพื่อใหสาก ถนัดในการกระชับ ท้ังลงรักและยางไมเพื่อรักษาดวยใหคงทนตอการใชงาน 
สภาพดาบปลายจะหักลง แลวงอนข้ึนคลายใบงาวของจีนเพื่อใหเกิดน้ําหนักถวงทางโคนดาบใหไดดุล  
 ดาบสอง ใบดาบจะยาวกวาดาบหนึ่งประมาณ ๘ ซ.ม. ใบดาบเรียวคลายดาบท่ีนักรบไทย
โบราณท่ัวไปใช ปลายดาบเฉียงตํ่ารับกับความโคงของใบดาบดานลาง สันดาปบางประมาณ ๐.๗ ซ.ม. 
 ดาบเพชฌฆาตคูนี้ไดรับการท้ิงไวยัง หองพิเศษในคุกหลวง หามผูใดแตะตอง ทุกวันเสาร
จะมีการสังเวยดวยเหลาและไกตมเปนการบวงสรวง จนมีการเลาขานกันวา ดาบ ๒ เลมดังกลาวจะส่ัน
ไดเองเหมือนถูกคนจับเขยา และหลังจากดาบท้ังคูส่ันไมเกิน ๗ วันก็จะตองมีพิธีประหารชีวิตนักโทษ
เกิดข้ึนทุกคราไปดาบเพชฌฆาตท้ังสองเลมนี้ถูกใชมาจนถึง รัชกาลท่ี ๖ จึงไดยกเลิก แตสําหรับชีวิต
นักโทษท่ีสังเวยไปจากดาบคูนี้ประมาณไมตํ่ากวา ๑,๐๐๐ ศพ 
 ในสมัยรัชกาลท่ี ๕ การประหารชีวิตนักโทษดวยดาบมักทําพิธีกันท่ีวัด โดยคุมตัวผู
ตองโทษประหาร เดินทางโดยทางเรือออกจากคุกในลักษณะจองจําครบ ๕ ประการ ดังจะสรุป
ข้ันตอนของการประหารชีวิตดวยดาบ ในสมัยรัชกาลท่ี ๕ ดังนี้ 
 ๑. เมื่อลูกขุน ณ ศาลาลูกขุน ณ ศาลหลวง วางโทษประหารชีวิต ก็จะนําความข้ึนกราบ
บังคมทูลพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว เพื่อทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหประหารชีวิต 
 ๒. กอนจะนําตัวไปประหารชีวิต จะตองถูกเฆี่ยน ๓ ยกๆ ละ ๓๐ ที รวม ๙๐ ที 
 ๓. จัดอาหารคาวหวานม้ือสุดทายใหนักโทษกินกอนประหาร และนิมนตพระมาเทศนให
ฟง 
 ๔. นักโทษประหารถูกจับนั่งมัดกับหลักไมกางเขนแบบกาจับหลัก 
 ๕. เพชฌฆาตเอาดินเหนียวอุดหู อุดปาก และแปะไวท่ีตนคอนักโทษ เพื่อกําหนดตรงท่ีจะ
ฟน จากนั้นเพชฌฆาตดาบสองจะรายรําไปมา เพื่อรอจังหวะใหจิตนักโทษสงบ พรอมกับเพชฌฆาต
ดาบหนึ่งลงดาบ ฟนคอทันที 
 ๖. เมื่อประหารแลว เจาหนาท่ีจะตัดสนเทา เพื่อถอดตรวนออกแลวสับรางกายหรือแล
เนื้อใหทานแกแรงกา 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%8A%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%97%E0%B8%B5%E0%B9%88_6


๗๙ 

 ๗. เอาหัวเสียบประจาน132

๙  
 ๒) การสําเร็จโทษดวยทอนจันทน  
 การสําเร็จโทษดวยทอนจันทนเปนวิธีการประหารพระราชวงศไทย โดยการใชทอนจันทน
เปนอุปกรณในการประหาร ซึ่งมีการบัญญัติไวในมาตรา ๑๗๖ แหงกฎมณเฑียรบาล กฎหมาย ตรา
สามดวง ฉบับชําระในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก โดยการประกาศใชกฎ
มณเฑียรบาลดังกลาวเปนครั้งแรกเมื่อใดยังคงเปนประเด็นท่ีมีการถกเถียงกันอาทิ กฎมณเฑียรบาลท่ี
เกาแกท่ีสุดไดปรากฏในสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีบรมไตรโลกนาถสมัยกรุงศรีอยุธยา ซึ่งการประหาร
ชีวิตดวยวิธีนี้ไมมีการปฏิบัติอีกตอมาต้ังแตรัชกาลพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหามงกุฎฯ พระจอม
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๑๐ และไดเลิกเสียอยางเปนทางการต้ังแตมีการประกาศใชกฎหมายลักษณะอาญา ร.ศ. 
๑๒๗ ในรัชกาลตอมา ซึ่งกฎหมายดังกลาวกําหนดใหมีการประหารชีวิตบุคคลทุกชนช้ันกระทําโดย
การตัดศีรษะ  
 ทอนจันทนสําเร็จโทษ กรณีเปนเช้ือพระวงศหรือกษัตริย มีวิธีประหารเฉพาะ คือ การทุบ
ดวยทอนจันทน วิธีการ คือ นําผูถูกประหารมาสวมดวยถุงแดงแลวรัดถุงใหแนน เพื่อไมใหใครแตะตอง
พระวรกาย และไมใหใครเห็นพระศพดวย แมแตเพชฌฆาต โดยเพชฌฆาต เฉพาะนามวา “หมื่น
ทะลวงฟน” ในกฎหมายตราสามดวง สวนพระอัยการตําแหนงนาพลเรือน นาทหาร หัวเมืองวา 
“หมื่นทะลวงฟน” ซึ่งเปนผูท่ีมีหนาท่ีเปนหนวยรักษาความปลอดภัย และหนวยจูโจม ซึ่งในการ
ประหารพระราชวงศดวยทอนจันทนนี้ หมื่นทะลวงฟนมีหนาท่ีเปนเพชฌฆาต 
 กระบวนการสําเร็จโทษ 
 ลักษณะทอนจันทน เปนไมคอนขนาดใหญ มีปลายดานหนึ่งใหญกวาอีกดานหนึ่ง รูปราง
คลายสากตําขาว ทําจากไมจันทนหอม  
 สถานท่ี สถานท่ีสําเร็จโทษนั้นจะใชท่ีวัดโคกพญา หรือ โคกพระยาซึ่งยังไมปรากฏ
หลักฐานแนชัดวาจะใชโคกพญาเดียวกันกับในมนเทียรบาล 
 ข้ันตอน วิธีการนั้นถาเปนแบบปรกติจะตองใสถุงแดงใหเรียบรอยกอน เจาหนาจึงอัญเชิญ
ไปยังลานพิธี แลวปลงพระชนมตามพระราชอาญา นอกจากนี้ยังมีการสําเร็จโทษดวยวิธีอื่น ๆ อีกเชน 
ใสหลุมอดอาหาร ฝงท้ังเปน ถวงน้ํา ตัดพระเศียร และวิธีพิสดาร 
 หลังเสร็จพิธีประหาร จักใสไปในหลุมศพดวยโดยตําลงไปสุดแรงบริเวณพระเศียร หรือ
พระนาภี คลายทาตําขาว เสร็จแลวนําไปฝงในหลุม ๗ คืนเพื่อใหมั่นใจวาส้ินพระชนม หรือ ปองกัน
การชิงพระศพ กอนขุดข้ึนมาประกอบพิธีตอไป เหตุใดไมใชวิธีเปดผาตรวจดูวาส้ินชีพแลวหรือไม 
หลังจากนํานักโทษใสถุงแดงแลวตามธรรมเนียม เพื่อไมใหเลือดตกถึงพื้นดิน เปนอุบาทวแกบานเมือง
จึงหามเปดใหใครเห็น หรือแตะตองพระวรกายโดยตรงไดเปนอันขาด การทุบดวยทอนจันทนถือเปน
การใหเกียรติ เพราะเปนไมหอมหายากราคาแพงตามธรรมเนียมราชสํานักจีน ถือวาการประหารโดย
การตัดศีรษะ ปรามินทร เคือทอง กลาววาดวยการสําเร็จโทษดวยทอนจันทนตามโบราณราชประเพณี 

                                            
๙ คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, หนา ๕๙. 
๑๐ ปรามินทร เครือทอง, สําเร็จโทษดวยทอนจันทน, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๔๕), หนา ๘๙. 



๘๐ 

ส่ิงท่ีเกิดข้ึนจริงในหนาประวัติศาสตรไทย แตส่ิงท่ีไดเรียนรูจากประวัติศาสตรทําใหเราเห็นมากไปกวา
การประหัตประหาร เพราะ “หัวใจ” ของการสําเร็จโทษไมใชอยูตรงท่ีการ “ฆา” แตอยูท่ีการรักษา
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๑๑ 
๓) การประหารชีวิตดวยการยิงเปา 
ตอมาป พ.ศ.๒๔๗๗ มีการแกไขกฎหมายลักษณะอาญา ร.ศ.๑๒๗ วาดวยการประหาร

ชีวิตจากการ “ใหเอาไปตัดศีรษะเสีย” เปน “ใหเอาไปยิงเสียใหตาย” ปนกลมือท่ีใชประหารชีวิตครั้ง
แรกเปนปนกลมือแบบแบล็คมันต ยกเลิกวิธีการตัดศีรษะ และใชปนยิงแทน โดยใชวิธีนี้ประหารชีวิต
เปนครั้งแรก เมื่อวันท่ี ๑๒ กันยายน พ.ศ.๒๔๗๘ และใชเรื่อยมาจนป พ.ศ.๒๕๔๖ สําหรับปนกลมือ
แบล็คมันตนี้ใชประหารชีวิตผูตองขังมาแลวจํานวน ๒๑๓ คน135

๑๒ 
สําหรับการลงโทษประหารชีวิตผูกระทําผิดท่ีไดเปล่ียนจากการประหารชีวิตดวยดาบมา

เปนการประหารชีวิตดวยปน ต้ังแตป พ.ศ. ๒๔๗๗ เปนตนมา เรียกวา การยิงเปา ซึ่งเมื่อมีคําพิพากษา
ถึงท่ีสุดใหประหารชีวิตผูใดแลว ศาลท่ีเปนเจาของคดีจะไดออกหมายจําคุกเมื่อคดีถึงท่ีสุดสงไปยังผู
บัญชาการเรือนจําในทองท่ีท่ีศาลนั้นต้ังอยู หมายจะระบุถึงช่ือโจทก จําเลย ฐานความผิดจําเลย
ตองโทษตามบทกฎหมายใด มาตราใด พรอมคําส่ังวาภายใตบังคับบทบัญญัติแหงพระราชบัญญัติ
ราชทัณฑ พ.ศ. ๒๔๗๙ ใหประหารชีวิตจําเลย136

๑๓  
เมื่อผูบัญชาการเรือนจําไดรับหมายดังกลาวแลว จะนํานักโทษไปประหารชีวิตในทันที

ไมไดตองรอใหครบกําหนด ๖๐ วัน นับแตวันฟงคําพิพากษาตามมาตรา ๒๖๒ ถานักโทษหรือผูมี
ประโยชนเกี่ยวของไดยื่นฎีกาขอพระราชทานอภัยโทษ และทรงยกเรื่องราวมากอนครบ ๖๐ วันก็
ดําเนินการประหารชีวิตไดในทางปฏิบัติ เมื่อนักโทษไดยื่นฎีกาขอพระราชทานอภัยโทษแลว ตองรอฟง
พระบรมราชวินิจฉัยเสียกอน จึงจะดําเนินการข้ันตอไป ฎีกาของนักโทษประหารใหยื่นไดครั้งเดียว
เทานั้น ในการประหารชีวิตนักโทษนั้น ใหมีคณะกรรมการเปนผูดําเนินการ ประกอบดวย ผูบัญชาการ
เรือนจําในทองท่ีท่ีทําการประหาร เปนประธานกรรมการ เจาพนักงานเรือนจําระดับหัวหนาฝาย
แพทยการประหารชีวิตสวนมากจะทําท่ีเรือนจํากลางบางขวาง ซึ่งกําหนดใหผูวาราชการจังหวัด
นนทบุรีหรือผูแทนรวมเปนคณะกรรมการดวย โดยกรมราชทัณฑจัดผูแทนไปดูแลความเรียบรอยใน
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๑๔  
กอนวันประหารชีวิต ใหเจาหนาท่ีตํารวจทําการพิมพลายนิ้วมือของผูถูกประหารพรอมท้ัง

รับแผนพิมพลายนิ้วมือของนักโทษท่ีมีอยูในสํานวนและหมายศาลมาทําการตรวจสอบการตรวจสอบ
นั้นใหสอบกับแผนพิมพลายนิ้วมือท่ีเก็บอยู ณ กองทะเบียนประวัติอาชญากรตามเลขคดีและนามผู
ตองโทษ เมื่อตรวจแลวรายงานผลการตรวจสอบและสงแผนพิมพลายนิ้วมือ ซึ่งไดจัดการพิมพข้ึน
คราวนี้ ๑ ฉบับ กับแบบพิมพลายนิ้วมือของผูตองโทษท่ีเอาไปจากสํานวนตามหมายศาลไปยัง
คณะกรรมการเรือนจําซึ่งมีหนาท่ีตองทําการประหาร ทําการตรวจสอบคดีตําหนิ รูปพรรณตาม

                                            
๑๑ เรื่องเดียวกัน, หนา บทนํา. 
๑๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๒. 
๑๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๓.  
๑๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๘.  



๘๑ 

ทะเบียนรายตัว ทําบันทึกไวเปนหลักฐานเพื่อมิใหมีการประหารผิดตัวเมื่อถึงกําหนดวันประหารชีวิต 
เจาพนักงานเรือนจําจะจัดนิมนตพระสงฆมาแสดงพระธรรมเทศนาใหนักโทษท่ีถูกประหารท่ีนับถือ
ศาสนาพุทธ สวนนักโทษท่ีมิไดนับถือศาสนาพุทธ หากมีความปรารถนาจะประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนา ก็อนุญาตไดตามสมควร138

๑๕  
หากนักโทษมีความประสงคจะขอทําพินัยกรรมก็จะจัดการทําให จัดหาอาหารมื้อสุดทาย

ใหนักโทษกอนนําไปประหาร ผูบัญชาเรือนจําจะนําคําส่ังอธิบดีกรมราชทัณฑ พรอมดวยสําเนาคํา
พิพากษาอานใหนักโทษฟง นํานักโทษประหารไปยังท่ีจัดเตรียมไว จัดการยิงใหตายตอหนา
คณะกรรมการ โดยนําผูตองโทษเขาสูหลักประหารซึ่งเปนลักษณะเปนไมกางเขน มีความสูงขนาดไหล 
โดยผูตองโทษจะถูกมัดดวยดายดิบ ใหยืนหันหนาเขาหลักประหารซึ่งมีไมนั่งครอมปองกันมิใหผู
ตองโทษยืนตัวงอ หรือเขาออน ขอมือท้ังสองผูกมัดติดกับหลักประหารในลักษณะประณมมือ กํา
ดอกไมธูปเทียนไว เจาหนาท่ีนําฉากประหารซึ่งมีเปาวงกลมติดอยูกับฉากต้ังเล็งใหเปาอยูตรงจุดกลาง
หัวใจของผูตองโทษ หางจากดานหลังผูตองโทษประมาณ ๑ ฟุตเพื่อกําบังมิใหเจาหนาท่ีผูล่ันไกปนเห็น
ตัวผูตองโทษ แทนปนประหารต้ังอยูหางจากฉากประหารประมาณ ๔ เมตร เมื่อพรอมแลวเจาหนาท่ี
ใหสัญญาณ โดยโบกธงสีแดง ผูทําหนาท่ีล่ันไกปน และคณะกรรมการประหารชีวิตรวมกันตรวจสอบ
จนแนใจวา นักโทษถึงแกความตายอยางแทจริง จากนั้นเจาหนาท่ีจะจัดพิมพลายนิ้วมือนักโทษ
ประหารเปนครั้งสุดทาย เพื่อยืนยันวาไมประหารผิดตัว139

๑๖  
 ใหคณะกรรรมการตรวจนักโทษวาไดตายแลวจริง พิมพลายนิ้วมือลงนามรับรองวาเปน
ลายนิ้วมือของนักโทษประหารจริง สวนศพถามีญาติมารับก็อนุญาต ถาไมมีญาติมาขอรับเรือนจําจะ
ดําเนินการให ตามระเบียบกรมราชทัณฑกําหนดใหประหารชีวิตกอนเวลา ๐๗.๐๐ น. ต้ังแต พ.ศ.
๒๕๐๕ ไดเปล่ียนมาดําเนินการในเวลาเย็น ต้ังแตเวลา ๑๘.๐๐ น. เปนตนไป140

๑๗ หลักประหาร (หลักไม
กางเขน) ทําจากไมตะเคียนข้ึนเมื่อ พ.ศ. ๒๔๘๑ ใชสําหรับมัดผูตองโทษประหารกับหลักประหารเพื่อ
ไมใหนักโทษด้ิน แตหลักประหารนี้จะตองเปล่ียนเสมอๆ เพราะเวลาคนเราจะถูกยิงมักจะบิดตัว บิด
มือ หลบนูนหลบนี่เสมอ เลยถูกหลักประหารแตกหักไปตามสภาพการใชงาน 

สําหรับการประหารชีวิตดวยการยิงเปามีในหลายประเทศรวมท้ังประเทศไทย ซึ่งไดมีการ
ยกเลิกไปใน พ.ศ. ๒๕๔๕ ปจจุบันประเทศสหรัฐอเมริกายังคงมีการประหารชีวิตดวยการยิงเปาในบาง
มลรัฐ โดยการประหารชีวิตจะมีเจาหนาท่ี ๕ คน ถือปนเล็งไปท่ีนักโทษประหาร แตบางคนจะถือปนท่ี
ไมมีลูกกระสุน ดังนั้น จะไมสามารถทราบไดวาเพชฌฆาตคือใคร นักโทษชาย แกรรี่ กิลมอรถูกตัดสิน
ประหารชีวิตโดยวิธีการนี้ท่ีมลรัฐยูทาห (Utah) ในป ค.ศ. ๑๙๗๗ ซึ่งนับเปนนักโทษประหารชีวิตราย
แรกของสหรัฐอเมริกาท่ีถูกตัดสินประหารชีวิตดวยการยิงเปา ท่ีมีข้ึนในสหรัฐอเมริกาต้ังแตป ค.ศ. 
๑๙๖๗ ปจจุบันวิธีการนี้ยังมีใชอยูในมลรัฐไอดาโฮ (Idaho) และมลรัฐยูทาห (Utah) สวนในมลรัฐโอ
คลาโฮมา (Oklahoma) จะนําเอาวิธีการนี้มาใช ถาหากวิธีการรมแกสถูกส่ังหาม141

๑๘ 

                                            
๑๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๙. 
๑๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๐. 
๑๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๑. 
๑๘ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%95%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%84%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2481


๘๒ 

 ๔) การประหารชีวิตดวยการฉีดยา 
 ปจจุบันประเทศไทยมีการเปล่ียนแปลงโทษประหารชีวิต จากการยิงเปาเปนการประหาร
ชีวิตดวยการฉีดยา ในป พ.ศ. ๒๕๔๕ แตไดมีการดําเนินการประหารชีวิตดวยการฉีดยาเปนครั้งแรกใน
ป พ.ศ. ๒๕๔๖ โดยสถานภาพของโทษประหารชีวิตในประเทศไทย ประกอบดวยประมวลกฎหมาย
อาญา มาตรา ๑๙ จากเดิมท่ีกําหนดวา “ผูใดตองโทษประหารชีวิต ใหเอาไปยิงเสียใหตาย”โดยมีการ
แกไขเพิ่มเติมโดยพระราชบัญญัติแกไขเพิ่มเติมประมวลกฎหมายอาญา (ฉบับท่ี ๑๖) พ.ศ. ๒๕๔๖ 
ดังนี้  
 “ผูใดตองโทษประหารชีวิต ใหดําเนินการดวยวิธีฉีดยา หรือสารพิษใหตาย ห ลั ก เ ก ณ ฑ
และวิธีการประหารชีวิต ใหเปนไปตามระเบียบท่ีกระทรวงยุติธรรมกําหนดโดยประกาศในราชกิจจา
นุเบกษา”๑๙  
 วิธีการประหารชีวิตดวยการฉีดยาในประเทศไทยมีความแตกตางจากวิธีการประหารชีวิต
ในประเทศสหรัฐอเมริกาบางเล็กนอย กลาวคือ ข้ันตอนการประหารชีวิตโดยการฉีดยาในประเทศ
สหรัฐอเมริกา จะมีการเตรียมจิตใจของผูถูกประหารกอนการประหาร เชน กอนการประหาร ๔ วัน
นักโทษประหารจะถูกนํา ตัวจากแดนนักโทษประหารไปสูหองขังพิเศษสํา หรับนักโทษประหาร
โดยเฉพาะ ซึ่งจะถูกเฝาดูจากเจาหนาท่ีตลอด ๒๔ ช่ัวโมง จดหมายทุกฉบับจะถูกถายสํา เนาใหสวน
ฉบับจริงจะเก็บไวเนื่องจากกลัววาจะมียาพิษ ยาเสพติด หรือยาอื่น ๆ เคลือบมา การโทรศัพทตอง
ไดรับอนุญาตจากผูบัญชาการเรือนจํา กอน ในชวงนี้อาจมีญาติมาเยี่ยมได 1 4 3

๒๐ กอนการประหาร ๒ วัน 
ผูบัญชาการจะตรวจตราเพื่อเตรียมอุปกรณในการประหารใหพรอม รวมท้ังเตรียมการเกี่ยวกับใบมรณ
บัตรและการเคล่ือนยายศพ และกอนการประหารหนึ่งวัน เจาหนาท่ีประหารจะเตรียมอุปกรณเข็มฉีด
ยาและยา และอุปกรณสํารองใหพรอม มีการจัดเตรียมพื้นท่ี หรือหองสํา หรับผูส่ือขาวท่ีเขาไปทํา ขาว
ในเรือนจํา รวมท้ังพยานท่ีจะเขาไปสังเกตการณในการประหาร เวลา ๑๘.๐๐ น.๒๑  

เจาหนาท่ีจะจัดอาหารม้ือสุดทายไปใหนักโทษประหารรับประทาน เวลา ๒๒.๐๐ น. 
ผูส่ือขาวและพยานจึงไดรับอนุญาตใหเขาเรือนจํา และไดรับการช้ีแจงจากเจาหนาท่ีถึงข้ันตอนการ
ประหารเวลา ๒๓.๓๐ น. จึงไดเริ่มดํา เนินการเพื่อเตรียมการประหารซึ่งจะเริ่มเวลาเท่ียงคืนตรง เมื่อ
ใกลถึงเวลาประหาร เจาหนาท่ีจะนํา ตัวนักโทษประหารจากหองขังไปท่ีหองประหาร แตแทนท่ีจะนํา 
นักโทษประหารไปยืนตรึงกับหลักประหาร ก็เปล่ียนเปนการใหนอนบนเตียงประหาร ตรึงและผูกดวย
สายหนัง ท้ังขา ลํา ตัว และแขนท้ัง ๒ ขาง ซึ่งอยูในทากางออกทํา ใหไมสามารถด้ินได เจาหนาท่ี
ราชทัณฑท่ีไดรับการฝกอบรมมาอยางดีจะมาติดเครื่องวัดการเตนของหัวใจเขากับตัวนักโทษเพื่อ
ตรวจสอบการตายหลังการฉีดยา โดยใหกรรมการภายนอกไดเห็นการเตนของหัวใจ จากนั้นจึงแทง
เข็มเขาเสนเลือดใหญ หรือท่ีหลังมือท้ัง ๒ ขาง ขางหนึ่งเปนเข็มท่ีใชจริง อีกขางหนึ่งเปนเข็มสํา รองใน
กรณีท่ีเข็มแรกมีปญหา หรือบางกรณีจะแทงเข็มท่ีแขนเข็มเดียว จากนั้นนํา ทอมาตอเขาเข็ม โยงไปยัง

                                            
๑๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๓. 
๒๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๔. 
๒๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๖. 



๘๓ 

เครื่องฉีดยา145

๒๒ เมื่อไดเวลา เจาหนาท่ีเรือนจํา ก็จะใหสัญญาณในการดํา เนินการประหารได เจาหนาท่ี
ท่ีทํา หนาท่ีเพชฌฆาต ๒ คน ซึ่งอยูในหองฉีดยาจะมี ๒ ปุม กดคนละปุม แตจะมีปุมเดียวท่ีปลอยยา
เขาราง ดังนั้น เจาหนาท่ีท้ัง ๒ จึงไมมีโอกาสทราบไดวาใครเปนผูกดปุมปลอยยาเขาเสน แตสํา หรับ
ประเทศท่ีไมใชเครื่องฉีดยาอัตโนมัติ จะใชคนฉีดยาดวยมือ ซึ่งจะมีคนเดียว ฉีดเขาแขนซายหรือขวา
การฉีดไมไดไปยืนฉีดท่ีแขน แตตอสายยางออกมาและผูฉีดจะอยูหลังมาน 

วิธีการประหารชีวิตโดยการฉีดสารพิษ มีวิธีการเปน ๓ ข้ันตอน คือ 
ข้ันแรก จะฉีดสาร Sodium Thiopental Barbiturate ซึ่งจะทําใหนักโทษหมดสติ  
ข้ันตอนท่ี ๒ จากนั้นจะฉีด Pancuronium Bromide ซึ่งจะทําใหกลามเนื้อผอนคลายให

ปอดและกระบังลมหยุดทํางาน 
ข้ันตอนท่ี ๓ ฉีดสาร Potassium Chloride เขาไปจะทําใหหัวใจหยุดทํางาน  
หลายฝายใหความเห็นวา “การประหารชีวิตวิธีนี้เปนวิธีท่ีมีมนุษยธรรมมากท่ีสุด”แต

แพทยกลาววา วิธีการประหารชีวิตวิธีนี้จะกระทําไดยาก ถาหากวานักโทษผูนั้นติดยาเสพติดซึ่งสวน
ใหญจะเปนนักโทษประหาร 146

๒๓  
ยาท่ีใชฉีดจะมี Sodium Penrotha ๑ ในสารละลาย ๒๐-๒๕ cc Pancuronium 

bromide ๕๐ cc และ Potassium chloride ๕๐ cc ยาดังกลาวนี้เปนผลมาจากการวิจัยของคณะ
เภสัชศาสตร มหาวิทยาลัยเท็กซัส วาจะใหผลอยางมีประสิทธิภาพท่ีสุด ยาท่ีใชฉีดไมใชยาพิษ แตเปน
ยาท่ัวไป ซึ่งถาใหเกินขนาดก็จะมีผลทํา ใหตายไดโดยจะตองมีประมาณท่ีมากพอสมควร ตองคอย ๆ 
ปลอยเขาไปในเสนเลือด และใชถึง ๓ ชนิดการฉีดยา เริ่มแรกจะปลอยยา Sodium Penrotha ๑ เขา
ไปใหหลับกอน จากนั้นจึงปลอย Pancuronium Bromide และ Potassium Chloride ตามลํา ดับ 
เพื่อใหหัวใจหยุดสูบฉีดโลหิตภายในไมถึงนาทีเมื่อนักโทษแสดงอาการแนนิ่งไป ผูบัญชาการเรือนจํา 
จะขอใหนายแพทยของเรือนจํา เขาตรวจยืนยันการตายของผูตองขัง และประกาศเวลาตายตอหนา
พยาน รวมใชเวลาในการดํา เนินการตามข้ันตอนนี้ท้ังส้ินประมาณ ๒๐-๓๐ นาที ผูแทนจากกอง
ทะเบียนประวัติอาชญากรจะพิมพลายนิ้วมืออีกครั้งและเคล่ือนยายศพของนักโทษไปหองเก็บศพตอไป 
โดยเก็บไวตรวจสอบอีก ๑ วัน ตลอดเวลาจะมีการถายรูปและวีดีโอตามข้ันตอนตางๆ ไว147 ๒๔  

สําหรับในประเทศไทย การเปล่ียนแปลงวิธีการประหารมาเปนการฉีดยานั้น ข้ันตอนการ
ประหารจะแตกตางจากในสหรัฐ เพราะการประหารชีวิตของไทยจะกระทํา โดยทันทีท่ีไดรับคําส่ังโดย
ปกติจะเปนเวลาเย็น นักโทษประหารจะไมรูตัวลวงหนา เมื่อเจาหนาท่ีเดินเขาไปในแดนประหารและ
นํา ตัวผูใดออกมา เมื่อนั้นจึงจะรูตัว และเมื่อผานพิธีการดานการตรวจสอบบุคคล พิธีกรรมทางศาสนา
และอื่นๆ แลว จะถูกนํา ตัวเขาสูแดนประหาร ซึ่งในชวงนี้แทนท่ีจะเปนการนํา ไปผูกกับหลักประหาร 
ก็เปล่ียนเปนการนํา ไปสูเตียงประหารนั่นเอง ท้ังนี้ การเปล่ียนจากการประหารชีวิตโดยการยิงเปามา
เปนการฉีดยานั้น ทํา ไดโดยไมตองเสียคาใชจายเพิ่มเติมมากนัก เพราะสามารถใชหองประหารใน

                                            
๒๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๕. 
๒๓ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 
๒๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๙. 



๘๔ 

เรือนจํา กลางบางขวางเชนเดิม หาฉากกั้น จัดหาเตียง และสายหนังรัด และจัดอุปกรณเข็มและเครื่อง
ฉีดยาเพิ่มเติม คาใชจายในการประหารแตละครั้ง โดยเฉพาะคายาจะถูกกวาคากระสุนปน148

๒๕  
๔) การนั่งเกาอี้ไฟฟา (Electric Chair) 
นักโทษจะตองนั่งอยูท่ีเกาอี้ซึ่งถูกสรางโดยเฉพาะ นักโทษจะถูกโกนผมและขนตามรางกาย

ออกท้ังหมด เพื่อจะทําใหกระแสไฟฟาเขาไปในรางกายของนักโทษไดงาย เมื่อมีการเปดกระแสไฟฟา 
รางกายของนักโทษก็จะกระตุกโดยมีผาคาดรั้งตัวไว เกิดอาการอาเจียน ปสสาวะ อุจจาระ ออก
ท้ังหมด ผูท่ีเคยเห็นโทษประหารชีวิตดวยวิธีการนี้กลาววา จะไดกล่ินไหมดวยปริมาณไฟฟาตัวอยาง
การประหารชีวิตดวยเกาอี้ไฟฟาในประเทศสหรัฐอเมริกา กระแสไฟฟาท่ีใชในการประหารชีวิตจะ
แตกตางกันไปตามระบบของแตละรัฐ โดยจะคํานึงถึงน้ําหนักตัวของผูตองขังดวย เชนในมลรัฐจอรเจีย 
นักโทษประหารจะไดรับกระแสไฟฟา ๒,๐๐๐ โวลต เปนเวลา ๔ วินาที จากนั้น ๑,๐๐๐ โวลต อีก ๗ 
วินาที และ ๒๐๘ โวลต อีก ๒ นาที149

๒๖   
๕) การประหารโดยการรมแกส (Gas Chamber) 
เปนการประหารชีวิตนักโทษดวยการรมแกสไซยาไนด โดยนักโทษจะตองอยูในหองหรือตู

ท่ีไมมีอากาศเขาได และมีชองใสสารโพแทสเซียมไซยาไนด หรือโซเดียมไซยาไนด ผสมกับกรดไฮโดร
คลอริก จะทําใหเกิดแกสไฮโดรไซยานิก ซึ่งจะทําลายความสามารถในการผลิตฮีโมโกลบิลในเม็ดเลือด 
นักโทษจะหมดสติในเวลาไมกี่วินาที และจะเสียชีวิตในเวลาอีกไมนานนัก หลังจากนั้นเจาหนาท่ีซึ่งสวม
ชุดและหนากากปองกันแกสจะทําความสะอาดศพนักโทษ โดยปราศจากสารพิษ150

๒๗  
๖) การแขวนคอ (Hanging) 
เจาหนาท่ีจะผูกเชือกท่ีคอของนักโทษประหาร จากนั้นประตูกลซึ่งอยูท่ีพื้นใตนักโทษจะ

เปดออก นักโทษก็จะตกลงไปซึ่งจะทําใหเกิดภาวะขาดออกซิเจน เพื่อปองกันการท่ีคอนักโทษจะขาด 
เจาหนาท่ีตองคํานวณความยาวของเชือกใหสัมพันธกับน้ําหนักตัวของนักโทษ มลรัฐวอชิงตันและมล
รัฐเดลาแวรใชวิธีการประหารชีวิตแบบนี้ สวนมลรัฐนิวแฮมปเชียรจะใชวิธีดังกลาว ถาหากวิธีการฉีด
สารพิษเขารางกายถูกหามใช151 ๒๘  

๗) การปาดวยกอนหิน (Stoning) 
การประหารชีวิตดวยการใชหินขวางจนตาย คือ การลงโทษท่ีโบราณท่ีสุดท่ียังคง

หลงเหลือในปจจุบัน ในอหิราน มัวริทาเนีย ปากีสถาน ซาอุดิอาระเบีย ซูดาน อัฟกานีสถาน ไนจีเรีย
สหรัฐอาหรับเอมิเรตส และเยเมน โดยเฉพาะประเทศท่ีมีกฎหมายอิสลามจะถูกบันทึกอยางละเอียดใน
การประหารชนิดนี้ อาทิ ในประเทศอิหรานมีการกําหนดการประหารนี้ในมาตราท่ี ๑๐๔ เรียกวา
กฎหมายของ Hodoud ใชสําหรับกาเมสุมิฉาจาร (การท่ีชายหญิงมีเพศสัมพันธกันโดยไมไดแตงงาน 
แตก็มีกรณีท่ียกเวนเหมือนกัน คือ ถาเปนเด็กวัยรุนจะถูกโบย ๑๐๐ ครั้งในท่ีสาธารณะ รวมท้ังการ
ประหารชีวิตสําหรับการกระทําผิดในอาชญากรรมประเภทอื่น โดยมีวิธีการประหารชีวิต คือ เอาตัว

                                            
๒๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๗. 
๒๖ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 
๒๗ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 
๒๘ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 



๘๕ 

นักโทษมาฝงทราย หรือดิน โดยถาเปนชายใหฝงดินถึงเอว สวนฝายหญิงใหฝงเหลือถึงไหล เพื่อใหเจา
ทุกขหรือฝูงชนใชกอนหินท่ีทางการจัดไวขวางใสท่ีศีรษะจนขาดใจตาย โดยกอนหินนั้นจะตองมีขนาด
พอเหมาะไมใหญเกินไปเพื่อไมใหนักโทษตาย152

๒๙   
จากขอความท่ีกลาวมาขางตนสามารถสรปุไดวา ประวัติการประหารชีวิตของตางประเทศ

เปนส่ิงท่ีแสดงใหเห็นวาการประหารชีวิตเปนการลงโทษท่ีมีความเกาแกคูกับสังคม และมีการลงโทษ
ประหารชีวิตในประเทศตางๆ ท่ัวโลกมาเปนเวลานาน ซึ่งมีวัตถุประสงคทําใหนักโทษจบชีวิตลงดวย
วิธีการตางๆ โดยรูปแบบของการประหารชีวิตเริ่มตนจากการลงโทษตอเนื้อตัวและทรมานดวยความ
โหดรายทารุณ เพื่อตอบสนองตอวัตถุประสงคของการลงโทษท่ีเปนการแกแคนทดแทนและการขมขู
ยับยั้งเปนสําคัญ โดยวิวัฒนาการการลงโทษประหารชีวิตของตางประเทศมีลักษณะท่ีคลายคลึงกับ
ประเทศไทยในประเด็นท่ีวาเริ่มตนดวยการลงโทษประหารชีวิตท่ีมีความโหดรายทารุณ จนกระท่ังมี
การพัฒนาเปนการประหารชีวิตท่ีมีมนุษยธรรมมากข้ึน  
 

๓.๓ โทษประหารชีวิตกับพระวินัย 
พระวินัย คือ153

๓๐ ขนบธรรมเนียมหรือแบบแผนขอบังคับสําหรับภิกษุ กุลบุตรผูมาบรรพชา
อุปสมบทเปนพระภิกษุในพระพุทธศาสนา ซึ่งลวนแลวแตมาจากสกุลตางๆ กัน อันสงผลใหท้ังนิสัยใจ
คอและความประพฤติยอมไมเหมือนกัน ตอเมื่อมาถือเพศเปนสมณะแลว จะตางคนตางประพฤติ
ขนบธรรมเนียมตามชอบใจเหมือนคฤหัสถไมได เพราะหากไมมีอะไรเปนหลักยอมไมมั่นคงยั่งยืน 
สมเด็จพระบรมศาสดาผูเปนพระธรรมราชาและสังฆบิดร คือบิดาของพระภิกษุสงฆ จึงทรงต้ังวินัย
บัญญัติข้ึนไว เพื่อเปนบรรทัดฐานสําหรับปรับความประพฤติของเหลาภิกษุใหเปนไปอยางเดียวกัน 
และปกครองกันในฝายคณะสงฆตามวินัยบัญญัติ เปรียบกับบานเมืองตองมีกฎหมายเพื่อใชปกครอง
ประชาชนพลเมือง ฝายพระศาสนาก็ตองมีวินัยบัญญัติสําหรับปกครองคณะสงฆ ผลท่ีมุงหมายของ
พระวินัย154

๓๑ อันจะปฏิบัติพระวินัยใหสําเร็จประโยชนเพื่อใหเกิดความสงบ เปนระเบียบเรียบรอย ดวย
เหตุนี้จําเปนตองเขาใจผลท่ีมุงหมายแหงพระวินัยนั้น พระพุทธบัญญัติ บางขอและขนบธรรมเนียมอัน
ดีงาม พระศาสดาทรงต้ังไวเพื่อ 

๑) ปองกันไมใหเปนคนเห้ียมโหดจนถึงตองโทษเปนอาชญาแผนดิน เชน หามทําโจรกรรม
และฆามนุษย 

๒) ปองกันความลวงโลกเล้ียงชีพ เชนหามไมใหอวดอุตตริมนุสสธรรม 
๓) ปองกันความดุราย เชน หามไมใหดากัน ตีกัน เปนตน 
๔) ปองกันความประพฤติเลวทราม เชน หามพูดปด หามพูดสอเสียด หามเสพสุรา เปน

ตน 

                                            
๒๙ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 
๓๐ คณะกรรมการกองตารา มหามกุฏราชวิทยาลัย, วินัยวินิจฉัย, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาม

กุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๐), หนา ๘-๙. 
๓๑ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, วินัยมุข เลม ๑, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ๑๙-๒๐. 



๘๖ 

๕) ปองกันความประพฤติเสียหาย เชน หามแอบฟงความของเขา 
๖) ปองกันความเลนซุกซน เชน หามไมใหเลนจ้ีกัน ไมใหเลนน้ํา ไมใหซอนบริขารของกัน 
๗) และทรงบัญญัติตามความนิยมของคนในครั้งนั้นก็มี เชน หามไมใหขุดดิน ไมใหฟน

ตนไมท่ีเขาถือวามีชีวิต 
๘) ทรงบัญญัติตามธรรมเนียมของภิกษุ ตามความสะดวกบาง ตามนิยมของบรรพชิตบาง 

เชน หามไมใหฉันอาหารในเวลาวิกาล จะฉันของอื่นนอกจากน้ํา ตองรับประเคนกอน 
พระวินัยไมใชศีลแตเรียกวา พระวินัย ผูทําผิดศีลเรียกวา ลวงพระวินัย เปนอาบัติ 

ระดับช้ันตางๆ ตามความหนักเบา สามารถแบงระดับอาบัติออกไดเปนลําดับข้ัน ต้ังแตข้ันรุนแรง
จนกระท่ังเบาท่ีสุด ในอาบัติระดับเบาจะตองมีการเผยความผิด อาบัติระดับเบาเชน ปาจิตตีย 
สามารถแกไดโดยกลาวแสดงความผิดของตนกับพระภิกษุรูปอื่น เพื่อเปนการแสดงถึงความสํานึกผิด
และเพื่อจะต้ังใจประพฤติตนใหม หรือท่ีเรียกวา การแสดงอาบัติ ปลงอาบัติ แตถาถึงข้ันปาราชิกยอม
ขาดจากความเปนพระและไมสามารถบวชเปนพระสงฆไดอีก พระวินัยของพระเปนกฎหมายหรือขอ
หามของพระภิกษุสงฆเถรวาทตามพระวินัยบัญญัติ จัดอยูในสวนอาทิพรหมจาริยกาสิกขา พระวินัย 
๒๒๗ บทในพระปาฏิโมกข ท่ีพระพุทธเจาทรงวางขอกําหนดไมพึงละเมิดไวเพื่อความเปนระเบียบ
เรียบรอยของคณะสงฆ และเพื่อเปนขอปฏิบัติพื้นฐานอันเอื้อเฟอตอการประพฤติพรหมจรรยของ
พระภิกษุสงฆ อาบัตินั้น วาโดยช่ือมี ๗ คือ155

๓๒  
๑) ปาราชิก ๔  
ปาราชิก แปลวา ผูแพ หรืออาบัติยังบุคคลใหแพ อาบัตินี้ภิกษุตองเขาแลว ช่ือวาเปนคน

แพ เปนคนตายจากพุทธศาสนา ปาราชิกเปนช่ือครุกาบัติ อาบัติหนัก ท่ีภิกษุหรือภิกษุณีตองเขาแลว
ขาดจากการเปนภิกษุทันที มีความหมายตามรูปศัพท หมายถึง ผูพายแพ ตองสละสมณเพศและไมได
รับอนุญาต ใหอุปสมบทเปนภิกษุหรือภิกษุณีอีก เปนทุฏุลลาบัติ คืออาบัติช่ัวหยาบ เปนอนวเสสาบัติ 
คืออาบัติไมมีสวนเหลือ และเปนอเตกิจฉา คือแกไขไมได  ไดแก 

ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๑ วาดวยการเสพเมถุนธรรม  ภิกษุเสพเมถุนตองอาบัติปาราชิกขาด
จากความเปนภิกษุ เปรียบเสมือนคนถูกตัดศีรษะ แมจะนําศีรษะมาตอเขากับรางก็ไมอาจมีชีวิตได 

ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๒ วาดวยการถือเอาส่ิงของท่ีเจาของไมไดให  ภิกษุรับทรัพยมีราคา
ต้ังแต ๕ มาสก (๑ บาท) ตองอาบัติปาราชิก ขาดจากการเปนภิกษุเปรียบเหมือนใบไมหลุดจากข้ัวไม
อาจมีความเขียวสดอีกได 

ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ วาดวยการพรากกายมนุษย  ภิกษุมีเจตนาฆามนุษยใหตาย ตอง
อาบัติปาราชิก ขาดจากความเปนภิกษุ เปรียบเหมือนแผนหินหนาท่ีแตกเปนเส่ียงๆ ไมอาจประสาน
เขากันไดอีก 

ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๔ วาดวยการกลาวอวดอุตตริมนุสสธรรม  ภิกษุอวดอุตริมนุสสธรรมท่ี
ไมมีในตัวตน ตองอาบัติปาราชิก ขาดจากความเปนภิกษุ เปรียบเหมือนตาลยอดดวน ไมอาจงอก
ข้ึนมา 

                                            
๓๒ วิ.มหา. (ไทย) ๑ /บทนํา/ ๘-๙. 



๘๗ 

ปาราชิก ๔ นี้ เปนกฎหมายอันเด็ดขาดของพระพุทธศาสนา ถาเปนกฎหมายทางโลก
เทากับประหารชีวิต ถาตองปาราชิกเขาแลวขอใดขอหนึ่ง ก็ขาดจากความเปนภิกษุหาสังวาส ไมได ถา
ตองปาราชิกแลวยังไปรวมอุโบสถสังฆกรรมทาใหสังฆกรรมเศราหมองแปลวา ทาลาย ศาสนา หาม
สวรรค หามนิพพาน ท้ังภพนี้และภพหนา เปนมนุสสสูญญตะหมดภพชาติท่ีจะไดมาเปนมนุษย ส้ินใจ
เมื่อใดลงมหาโลกันตนรกเมื่อนั้น 

พระภิกษุตองอาบัติปาราชิกส่ีขอใดขอหนึ่ง แมจะไมกลาวลาสิกขาบท ก็ถือวาขาดจาก
ความเปนพระภิกษุทันที เมื่อความผิดสําเร็จ เมื่อขาดจากความเปนพระแลว ก็ถือวาไมใชพระภิกษุอีก
ตอไป ไมสามารถอยูรวมกับภิกษุอื่นหรือคณะหมูสงฆไดเลย ตองลาสิกขาบทออกจากเปนพระภิกษุ
ทันที มิฉะนั้นจะกลายเปนพวกอลัชชี (แปลวา ผูไมละอาย[๑]) นอกจากนั้นจะไมสามารถกลับเขามา
บวชใหมไดเลยตลอดชีวิต แมจะบวชเขามาไดก็ไมใชพระภิกษุท่ีถูกตองตามพระธรรมวินัย และไมอาจ
เจริญในพระธรรมวินัยจนไมสามารถบรรลุมรรคผลนิพพานใด ๆ เลยตลอดชีวิต (เพียงชาติท่ียังมีชีวิต
อยูเทานั้น) เพราะเปนมูลเฉทคือ ตัดรากเหงา เปรียบเสมือนคนถูกตัดศีรษะ เปนตาลยอดดวน แตวา
ไมหามข้ึนสวรรคซึ่งแตกตางกับอนันตริยกรรมท่ีหามท้ังสวรรคและนิพพานเพราะอาบัติปาราชิกนั้นมี
ไวสําหรับเพศบรรชิต ถาพระภิกษุผูตองอาบัติปาราชิกนั้นสํานึกผิดและลาสิกขาบทออกจากเปน
พระภิกษุแลวทําบุญกุศลแลวตายไปก็จะสามารถข้ึนสวรรคได แตถายังด้ือดานไมยอมลาสิกขาบทและ
ครองอยูในผาเหลืองจนตาย ตายไปตองตกนรกท่ีลึกท่ีสุดคือ มหาขุมนรกอเวจี 

๒) สังฆาทิเสส ๑๓ 
สังฆาทิเสส ๑๓ สิกขาบท ปรับอาบัติหนัก รองจากปาราชิกเปนครุกาบัติแตยังเปนสเตกิจ

ฉา (แกไขหรือเยียวยาได) แปลวา หมูอาบัติท่ีตองอาศัยสงฆท้ังในระยะเบ้ืองตนและในระยะท่ีเหลือ 
ประกอบดวย ๓ ศัพท คือ สังฆะ (สงฆ) + อาทิ (เบ้ืองตน) + เสสะ (ท่ีเหลือ) 1 5 6

๓๓ คําวา “สังฆาทิเสส” 
แปลวา หมวดอาบัติท่ีตองอาศัยสงฆในกรรมเบ้ืองตนและกรรมท่ีเหลือ หมายความวาวิธีการจะออก
จากอาบัตินี้ตองอาศัยสงฆต้ังแตตนไปจนตลอด กลาวคือเมื่อภิกษุตองอาบัติสังฆาทิเสสแลวตองอยู
ปริวาสเทาจํานวนวันท่ีปกปดอาบัติไวแลวอยูมานัต (นับราตรี) อีก ๖ ราตรี ท้ัง ๒ ข้ันตอนนี้ตองอาศัย
สงฆเปนผูให ตอจากนั้นจึงประชุมสงฆไมนอยกวา ๒๐ รูป ทําพิธีสวดใหพนจากอาบัติสังฆาทิเสส 
ข้ันตอนสุดทายนี้ช่ือวา อัพภาน มีการสวดญัตติ ๓ ครั้ง สวดอนุสาวนา ๑ ครั้ง รวมเปน ๔ ครั้ง 
เรียกวาญัตติจตุตถกรรมวาจา เมื่อจบครั้ง ท่ี ภิกษุผู ทําความผิดนั้นจึงเปนผูบริสุทธิ์จากอาบัติ
สังฆาทิเสส157

๓๔ มีท้ังหมด ๑๓ ประการดังนี ้
๑. ทําน้ําอสุจิเคล่ือน 
๒. แตะตองสัมผัสกายสตรี 
๓. พูดเกี้ยวพาราสีสตร ี
๔. พูดจาใหสตรีบําเรอกามให 
๕. ทําตัวเปนพอส่ือ 

                                            
๓๓ พระครูกัลยาณสิทธิวัฒน, (สมาน กลฺยาณธมฺโม), พุทธบัญญัติ ๒๒๗, หนา ๔๑.   
๓๔ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๓/๑๕.   



๘๘ 

๖. สรางกุฏิดวยการขอ 
๗. มีเจาภาพสรางกุฏิใหแตไมใหสงฆแสดงท่ีกอน 
๘. ใสความวาปาราชิกโดยไมมีมูล 
๙. แกลงสมมติแลวใสความวาปาราชิกโดยไมมีมูล 
๑๐. ทําสงฆแตกแยก (สังฆเภท) 
๑๑. เขาขางภิกษุท่ีทําสงฆแตกแยก 
๑๒. ภิกษุทําตนเปนคนหัวด้ือ 
๑๓. ประจบสอพลอคฤหัสถ 

๓) อนิยต ๒ 
คําวา อนิยต แปลวาไมแนนอน กลาวคือในอนิยตสิกขาบท สิกขาบทท่ี ภิกษุผูถูกกลาวหา

ไมแนวาจะถูกปรับอาบัติปาราชิก สังฆาทิเสส หรือปาจิตตีย อนิยตคือประเภทของโทษท่ีเกิดจากการ
ลวงละเมิดสิกขาบทประเภทกึ่งกลางระหวางครุกาบัติหรือลหุกาบัติท่ีเรียกวา อาบัติอนิยต ซึ่งอาบัตินี้
ข้ึนอยูกับวาพระวินัยธรจะวินิจฉัยวาควรจะใหปรับอาบัติแบบไหนตามแตจะไดโทษหนักหรือเบาอยาง
ใดอยางหนึ่ง ซึ่งมีท้ังหมด ๒ ประการดังนี ้

๑. ภิกษุนั่งในท่ีลับตากับหญิงสองตอสอง เปนสถานท่ีกําบังพอท่ีจะเสพเมถุนกัน
ได ถามีอุบาสิกาผูบรรลุธรรมต้ังแตข้ันโสดาบันข้ึนไปเห็นพฤติกรรมของภิกษุนั้นกลาวหาเธอ
ดวยอาบัติ อยางใดอยางหนึ่งคือ ปาราชิก สังฆาทิเสส หรือปาจิตตีย และภิกษุนั้นก็ยอมรับวา
เธอไดนั่งอยูในท่ีลับกับหญิงสองตอสองจริง เธอควรถูกปรับโทษดวยอาบัติอยางใดอยางหนึ่ง
ในอาบัติอยางนั้น หรือพึงปรับอาบัติตามท่ีอุบาสิกาผูเช่ือถือไดนั้นกลาวหา 

๒. ภิกษุนั่งในท่ีลับหูกับหญิงสองตอสอง แมสถานท่ีนั้นไมใชท่ีกําบังไมพอท่ีจะ
เสพเมถุนกันได แตเปนสถานท่ีเอื้ออํานวยพอท่ีจะพูดเกี้ยวหญิงดวยวาจาช่ัวหยาบได ถามี
อุบาสิกาผูบรรลุธรรมต้ังแตข้ันโสดาบันข้ึนไปเห็นพฤติกรรมของภิกษุนั้นกลาวหาเธอดวย
อาบัติอยางใดอยางหนึ่ง คือสังฆาทิเสส หรือปาจิตตีย และภิกษุนั้นก็ยอมรับวาเธอไดนั่งอยูใน
ท่ีลับหูกับหญิงสองตอสองจริง เธอควรถูกปรับโทษดวยอาบัติอยางใดอยางหนึ่งในอาบัติ ๒ 
อยางนั้น หรือพึงปรับอาบัติตามท่ีอุบาสิกาผูเช่ือถือไดนั้นกลาวหา อนิยตสิกขาบทนี้เนนหนัก
ไปในวิธีตัดสินอาบัติท่ียังไมแน ระหวางปาราชิก สังฆาทิเสส หรือปาจิตตีย ซึ่งพระวินัยธร
จะตองวินิจฉัย อนิยตไมใชช่ืออาบัติพิเศษนอกเหนือจากอาบัติท้ังสามนั้น ท้ังไมใชสิกขาบทท่ี
หามภิกษุนั่งในท่ีลับตาหรือท่ีลับหูกับหญิงสองตอสอง สิกขาบทท่ีหามการกระทําดังกลาวคือ
สิกขาบทท่ี ๔ และสิกขาบทท่ี ๕ แหงอเจลกวรรค ในปาจิตติยกัณฑ158 ๓๕ 

ยกตัวอยางเชน ถาพระภิกษุยอมรับวาเสพเมถุนกับสตรี จึงใหปรับอาบัติเปนปาราชิก ถา
พระภิกษุยอมรับวาแตะตองหรือพูดจาเกี้ยวพาราณาสีกับสตรี จึงใหปรับอาบัติเปนสังฆาทิเสส ถา
พระภิกษุไมไดกระทําใดๆ กับสตรี แตอยูดวยกันสองตอสอง จึงใหปรับอาบัติเปนปาจิตตีย 

๔) นิสสัคคิยปาจิตตีย 

                                            
๓๕ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๓/๑๗-๑๘.   



๘๙ 

คําวา นิสสัคคิยปาจิตตีย ประกอบดวยคํา ๒ คํา คือคําวา นิสัคคิย แปลวา ทําใหสละ
ส่ิงของ อาบัติท่ีสละแลวพึงแสดงหรือแปลวา การสละ ซึ่งเปนช่ือกระบวนการทางวินัยท่ีพึงทําใน
เบ้ืองตน และคําวา ปาจิตตีย แปลวา ทํากุศลจิตกลาวคือกุศลธรรมของผูจงใจตองอาบัติใหตกไป โดย
สรุปก็คือทําจิตใหตกไปและจิตท่ีถูกทําใหตกไปนั้นยอมพลาดจากอริยมรรคหรือทําอริยมรรคใหเสียไป 
และปาจิตตียนี้เปนเหตุใหจิตลุมหลง รวมท้ัง ๒ คําเปน “นิสสัคคิยปาจิตตีย” หมายถึง อาบัติประเภท
ท่ีพระภิกษุผูกระทําผิดโดยการรับหรือไดของอยางหนึ่งมา จะตองทําการสละของนั้นกอนจึงจะแสดง
อาบัติได กลาวคือเมื่อพระภิกษุไดทําการครองครอบส่ิงของจตุปจจัย เชน เงินทอง จีวร บาตร เปนตน
อยางมากเกินความจําเปนจึงถือวามีโทษอาบัติ การจะปลงอาบัติสัคคิยปาจิตตียไดนั้นจะตองทําการ
สละส่ิงของท่ีมีอยู แลวทําการปลงอาบัติตอหนาสงฆ คณะหรือบุคคล บทบัญญัติในนิสสัคคิยกัณฑ
ประกอบดวย ๓๐ สิกขาบท ไดแก  

๑. จีวรวรรค หมวดวาดวยจีวร มี ๑๐ สิกขาบท  
๒. โกสิยวรรค หมวดวาดวยสันถัตใยไหม มี ๑๐ สิกขาบท  
๓. ปตตวรรค หมวดวาดวยบาตร มี ๑๐ สิกขาบท159

๓๖ 
๕) ปาจิตตีย ๙๒ สิกขาบท  
คําวา ปาจิตตีย แปลวา ทํากุศลจิต กลาวคือ กุศลธรรมของผูจงใจตองอาบัติทําจิตใหตก

ไป และจิตท่ีถูกทําใหตกไปยอมพลาดจากอริยมรรค หรือทําอริยมรรคใหเสียไป ปาจิตตียเปนเหตุให
จิตลุมหลง อาบัติปาจิตตียเปนลหุกาบัติ คืออาบัติเบา และเปนสเตกิจฉา ยังพอแกไขได เมื่อภิกษุตอง
เขาแลว สามารถพนไดดวยการแสดงอาบัติตอหนาสงฆ คณะหรือบุคคล มี ๙ สิกขาบท เรียกวา สุทธิก
ปาจิตตีย (ปาจิตตียลวน) สุทธิกปาจิตตีย ซึ่งเรียกกันส้ันๆ วา ปาจิตตีย อีก ๙๒ ภิกษุลวงละเมิด
สิกขาบท ๑๒๒ ขอเหลานี้ยอมตองอาบัติปาจิตตีย เชน ภิกษุพูดปด ฆาสัตวดิรัจฉาน วายน้ําเลน เปน
ตน ตองอาบัติปาจิตตีย ปาจิตติยกัณฑ แบงเปน ๙ วรรค คือ 

๑. มุสาวาทวรรค หมวดวาดวยการกลาวเท็จ มี ๑๐ สิกขาบท  
๒. ภูตคามวรรค หมวดวาดวยภูตคาม มี ๑๐ สิกขาบท  
๓. โอวาทวรรค หมวดวาดวยโอวาท มี ๑๐ สิกขาบท  
๔. โภชนวรรค หมวดวาดวยโภชนะ มี ๑๐ สิกขาบท  
๕. อเจลกวรรค หมวดวาดวยนักบวชเปลือย มี ๑๐ สิกขาบท  
๖. สุราปานวรรค หมวดวาดวยการด่ืมสุรา มี ๑๐ สิกขาบท  
๗. สัปปาณกวรรค หมวดวาดวยสัตวมีชีวิต มี ๑๐ สิกขาบท  
๘. สหธรรมิกวรรค หมวดวาดวยผูรวมประพฤติธรรม มี  ๑๒ สิกขาบท  
๙. รตนวรรค หมวดวาดวยรัตนะ มี ๑๐ สิกขาบท160

๓๗ 
๖) ปาฏิเทสนียะ ๔ 

                                            
๓๖ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๓ /๗-๘.   
๓๗ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๓ /๑๖-๑๗.   



๙๐ 

คําวา ปาฏิเทสนียะ แปลวา ท่ีพึงแสดงคืน ปาฏิเทสนียะคือประเภทหนึ่งของโทษท่ีเกิด
จากการลวงละเมิดสิกขาบทประเภท ลหุกาบัติท่ีเรียกวา อาบัติปาฏิเทสนียะ จัดเปนอาบัติโทษเบา มี
ท้ังหมด ๔ ประการดังนี ้

ปฐมปาฏิเทสนียะ วาดวยการรับของเค้ียวของฉันจากมือภิกษุณีท่ีไมใชญาติ161

๓๘ 
ทุติยปาฏิเทสนียะ วาดวยการรับของเค้ียวของฉันจากมือภิกษุณีท่ีไมใชญาติ162

๓๙ 
ตติยปาฏิเทสนียะ วาดวยการรับของเค้ียวของฉันในท่ีท่ีไดรับนิมนตไวกอน 163

๔๐ 
จตุตตถปาฏิเทสนียะ วาดวยการรับของเค้ียวของฉันจากทายกท่ีไมไดแจงไวกอน164

๔๑ 
ปาฏิเทสนียะ ๔ สิกขาบทนี้ พระผูมีพระภาคทรงบัญญัติไวในเมื่อเกิดเรื่องท่ีไมดีงามข้ึนใน

สงฆ ปรับอาบัติปาฏิเทสนียะแกภิกษุผูกระทําอันเปนการลวงละเมิดตอไปนี้ 
๑. ภิกษุรับของเค้ียวของฉันจากมือภิกษุณีท่ีไมใชญาติ เอามาฉัน 
๒. ภิกษุฉันภัตตาหารอยู ไมหามภิกษุณีท่ียืนคอยบงการใหทายกถวายของท่ีนั่นท่ีนี่อยาง

นั้นอยางนี้ 
๓. ภิกษุไมเปนไข ไมไดรับนิมนตไวกอน รับแลวฉันของเค้ียวของฉันในตระกูลท่ีไดรับ

สมมติวาเปนเสขะ 
๔. ภิกษุอยูในเสนาสนะปาเปล่ียว ไมเปนไข รับแลวฉันของเค้ียวของฉันท่ีทายกไมไดแจง

ไวกอน 
ขอท่ีนาสังเกตวา “ตระกูลท่ีไดรับสมมติวาเปนเสขะ” ตามความแหงสิกขาบทท่ี ๓ ใน

วรรคนี้ หมายเอาตระกูลท่ีมีศรัทธามาก เล่ือมใสท้ังฝายอุบาสกและอุบาสิกา เปนโสดาบันท้ัง ๒ ฝาย 
มีโภคทรัพยมาก แตบริจาคทําบุญหมดส้ิน165

๔๒ 
๗) เสขิยวัตร 
เสขิยวัตร หมายถึง วัตรท่ีภิกษุจะตองศึกษาธรรมเนียมเกี่ยวกับมารยาทท่ีภิกษุพึง

สําเหนียก หรือพึงฝกฝนปฏิบัติ เปนพุทธบัญญัติท่ีไดเตือนสติใหภิกษุสงฆพึงสํารวมกาย วาจา ใจ เมื่อ
เขาไป อยูในท่ีชุมชนหรือในละแวกบานของผูอื่น เพื่อยังใหเกิดความเล่ือมใสของบุคคลในชุมชนนั้นๆ 
จะไดมีความศรัทธาในพระพุทธศาสนา เสขิยสิกขาบท ท้ัง ๗ วรรค แบงเปน ๔ กลุม ตามสาระสําคัญ
ดังนี้ 

กลุมท่ี ๑ วาดวยธรรมเนียมควรประพฤติในเวลาเขาหมูบาน เริ่มต้ังแตการนุงหมเรียบรอย
ในขณะท่ีอยูในชุมชน การสํารวมระวังอิริยาบถ การพูดคุยกันใหอยูในลักษณะท่ีเหมาะสมเมื่ออยูใน
ชุมชน 

กลุมท่ี ๒ วาดวยวาดวยธรรมเนียมในการรับบิณฑบาต เริ่มต้ังแตอิริยาบถในการรับ
บิณฑบาต การขบฉันอยางเปนระเบียบเรียบรอย 

                                            
๓๘ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๕๕๒-๕๕๖/๖๒๗-๖๓๑. 
๓๙ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๕๕๗-๕๖๑/๖๓๒-๖๓๔. 
๔๐ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๕๖๒-๕๖๙/๖๓๕-๖๔๑. 
๔๑ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๕๗๐-๕๗๕/๖๔๒-๖๔๗. 
๔๒ วิ.มหา. (ไทย) ๒/-/[๓๐]. 



๙๑ 

กลุมท่ี ๓ วาดวยธรรมเนียมในการแสดงธรรม เริ่มต้ังแตการแสดงธรรมอยางถูกกาลเทศะ 
ไมแสดงธรรมแกบุคคลผูอยูในอาการไมเคารพธรรม 

กลุมท่ี ๔ วาดวยธรรมเนียมในการถายอุจจาระ ปสสาวะ และบวนน้ําลาย166

๔๓ 
ข้ันตอนพระพุทธบัญญัติ 
พระพุทธบัญญัติ ในสิกขาบทแตละครั้ง มีข้ันตอนดังนี้ 

๑. เมื่อเกิดเรื่องมัวหมองข้ึนภายในคณะสงฆ พระพุทธเจาตรัสส่ังใหประชุมสงฆ 
๒. ตรัสถามภิกษุผูกอเหตุใหทูลรับแลว 
๓. ทรงช้ีโทษแหงการประพฤติเชนนั้น 
๔. ทรงช้ีโทษแหงการลวงละเมิด 
๕. ตรัสอานิสงสแหงความสารวมระวัง 
๖. ทรงต้ังพระพุทธบัญญัติหามมิใหภิกษุทาอยางนั้นอีกตอไป 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดกลาวถึงข้ันตอนแหงพระพุทธ
บัญญัติไวดังนี้ 

๑) เมื่อใด ความเสียหายเกิดข้ึน เพราะภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง ทําอยางใดอยางหนึ่งลงเมื่อนั้น
พระพุทธองคจึงทรงบัญญัติสิกขาบท หามความประพฤติเชนนั้นเปนอยางๆ ไป เชนพระธนิยะถือเอา
พระวาจาของพระเจาพิมพิสารซึ่งเปลงตามพระราชประเพณีเมื่อครั้งราชาภิเษกวา “หญา ไมและน้ํา 
เราใหแกพวกสมณพราหมณ” ดังนี้ เปนเลศถือเอาไมหลวงไปทํากุฏี ดวยอางวาไดรับพระราชทาน 
เมื่อเกิดเหตุนี้ข้ึน จึงทรงต้ังพระพุทธบัญญัติหามอทินนาทาน แมอภิสมาจารก็ทรงวางไวโดยนัยนั้น 

๒) พระพุทธบัญญัติครั้นต้ังข้ึนแลว แตยังไมเหมาะสมดวยประการใดประการหนึ่ง คือยัง
หลวมอยู ไมพอจะหามความเสียหายนั้นไดขาด เชนนี้ทรงบัญญัติซ้ํารัดเขาอีก เชนทรงต้ังพระพุทธ
บัญญัติหามไมใหลางผลาญชีวิตมนุษย ยังไมพอจะใหเขาใจวาทรงหามตลอดถึงพรรณนาถึงคุณแหง
ความตาย หรือยังใหเขาฆาตัวเสียเอง จึงทรงบัญญัติซ้ําเติมความขอนั้นเขาดวย หรือตึงเกินไป เชนนี้
ทรงบัญญัติซ้ําผอนใหเบาลง เชนทรงต้ังพระบัญญัติหามไมใหอวดอุตริมนุสสธรรมอันไมมีจริง ขอนี้กิน
ความกวางไปถึงการอวดดวยสําคัญวาไดบรรลุ แตเปนคุณท่ีไมมีจริง จึงทรงบัญญัติซ้ํา ยกผูพูดดวย
สําคัญผิดดังนั้นเสีย ไมใหตองอาบัติ 

๓) พระพุทธบัญญัติท่ีทรงต้ังไวแลว แมไมเปนไปสะดวก ก็ไมทรงถอนเสียทีเดียว คงเพิ่ม
อนุบัญญัติ เชนทรงต้ังพระบัญญัติหามไมใหนอนดวยอนุปสัมบัน เพื่อจะกันชาวบานไมใหเห็นอาการ
วิปลาสของภิกษุในเวลานอนหลับ เมื่อมีสามเณรข้ึน สามเณรก็จัดวาเปนอนุปสัมบัน เมื่อไมมีท่ีอยู จึง
ทรงผอนใหนอนดวยกันไดไมเกิน ๓ คืน ขอท่ีทรงต้ังไวเดิมเรียกวา มูลบัญญัติ ขอท่ีทรงต้ังเพิ่มเติมที
หลัง เรียกอนุบัญญัติ รวมมูลบัญญัติและอนุบัญญัติเขาดวยกัน เรียกวา สิกขาบท167

๔๔ 

                                            
๔๓ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๓/๓๐-๓๑. 
๔๔ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, วินัยมุข เลม, หนา ๑๑ .    



๙๒ 

๔) เมื่อเกิดเหตุแลว จะทรงต้ังพระพุทธบัญญัตินั้น ตรัสส่ังใหประชุมสงฆ ตรัสถามภิกษุผู
กอเหตุใหทูลรับแลว ทรงช้ีโทษแหงการประพฤติเชนนั้น และอานิสงสแหงความสํารวมแลว จึงทรงต้ัง
พระพุทธบัญญัติหามไมใหภิกษุทําเชนนั้นอีกตอไป ทรงวางโทษคือปรับอาบัติไวหนักบาง เบาบาง 168

๔๕ 
หลังพระพุทธปรินิพพาน พระอรหันตสาวกท้ังหลายไดประชุมกันรวบรวมจัดแบงพระ

ธรรมวินัยเปนหมวดหมู เรียกวา สังคายนา แตละครั้งแมปรารภเหตุตางกัน แตก็มีวัตถุประสงคหลัก
เดียวกัน คือ รวบรวมธรรมวินัยเปนหมวดหมูและพัฒนาจากธรรมวินัยสูการจัดแบงเปนพระปฎกได ๓ 
ปฎก คือ ธรรมวินัย ๓ หมวด แยกเปน พระสุตตันตปฎก กับ พระอภิธรรมปฎก สวนพระวินัยปฎกก็
ยังคงเปนพระวินัย จากนั้นก็ชวยกันสืบทอดคําสอนโดยวิธีมุขปาฐะ คือ แบงหนาท่ีทองจําสืบตอกันมา
อยางเปนระบบ อันเนื่องมาจากคําสอนของพระพุทธเจามีมากเกินความสามารถท่ีบุคคลคนเดียวจะ
จดจําได 

พระวินัยกําหนดอาบัติไวดังนี้ 
๑) ปาราชิก ๔ เปนอาบัติหนัก ถาภิกษุลวงละเมิดแลวตองขาดจากความเปนภิกษุ คือ 

เสพเมถุน ลักทรัพยมีมูลคาต้ังแต ๕ มาสก (มาตราเงินในครั้งโบราณ ๕ มาสก เปน ๑ บาท) ข้ึนไป ฆา
มนุษย และอวดอุตริมนุสธรรมท่ีไมมีในตน 

๒) สังฆาทิเสส ๑๓ เปนอาบัติหนักรองจากปาราชิก ตองอยูกรรมจึงพนได แกไขได เชน 
เจตนาทําใหน้ําอสุจิเคล่ือน มีความกําหนัดจับตองกายหญิง มีความขุนเคือง แลวกลาวหาภิกษุอื่นดวย
อาบัติปาราชิกไมมีมูล เปนตน 

๓) อนิยต ๒ คําวา อนิยต แปลวา ไมแนนอน เปนอาบัติท่ียังไมแนนอนระหวางปาราชิก
กับสังฆาทิเสสหรือปาจิตตีย ซึ่งพระวินัยธรจะตองวินิจฉัย มี ๒ ขอคือ ภิกษุนั่งในท่ีลับตากับหญิงสอง
ตอสอง และภิกษุนั่งในท่ีลับหูกับหญิงสองตอสอง 

๔) นิสสัคคียปาจิตตีย ๓๐ เปนอาบัติเบา แกไขได ดวยการแสดงหรือการปลงท่ีเรียกวา 
แสดงอาบัติหรือปลงอาบัติ เชน ภิกษุทรงอติเรกจีวร (ผาสวนเกินจากไตรจีวร) ไดเพียง ๑๐ วันเปน
อยางยิ่ง ถาทรงเกิน ๑๐ วันก็อาบัติ ภิกษุรับประเคนเภสัชท้ัง ๕ คือ เนยใส เนยขน น้ํามัน น้ําผ้ึง 
น้ําออยแลว เก็บไวฉันไดเพียง ๗ วัน เปนอยางยิ่ง ถาเก็บไวเกิน ๗ วันตองอาบัติ เปนตน 

๕) ปาจิตตีย ๙๒ เปนอาบัติเบา แกไขได ดวยการแสดงหรือการปลง เชน พูดปด ดาภิกษุ 
นั่งในท่ีแจงกับหญิงสองตอสอง หลอกภิกษุใหกลัวผี เปนตน 

๖) ปฏิเทสนียะ ๔ เปนอาบัติเบา เปนอาบัติท่ีจะพึงแสดงคืน เชน ภิกษุรับของเค้ียวของ
ฉันจากมือของภิกษุณีท่ีมิใชญาติดวยมือของตนมาบริโภค เปนตน 

๗) เสขิยวัตร ๗๕ เปนวัตรท่ีภิกษุ จะตองศึกษา อันเปนธรรมเนียมเกี่ยวกับมารยาทท่ีภิกษุ
พึงสําเหนียกหรือพึงฝกฝนปฏิบัติ เชน พึงสําเหนียกวาเราจักนุงหมใหเรียบรอย เราจักไมพูดเสียงดัง 
เราจักไมนั่งรัดเขาในบาน เปนตน 

ระดับโทษของอาบัติในพระวินัย มี ๓ สถาน คือ 

                                            
๔๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙-๑๑. 



๙๓ 

๑) โทษสถานหนัก หรือ ครุโทษ แกไขไมได เรียก “อเตกิจฉา” ไดแก อาบัติปาราชิก ภิกษุ
ตองแลว (ลวงละเมิดแลว) ขาดจากความเปนภิกษุอยางเดียว จะกลับมาบวชใหมอีกไมได 

๒) โทษสถานกลาง หรือ มัชฌิมโทษ แกไขได เรียก “สเตกิจฉา” ไดแก อาบัติสังฆาทิเสส 
ภิกษุตองเขาแลวตองอยูกรรม คือจะตองอยูปริวาสใหครบตามจํานวนวันท่ีปกปดนับต้ังแตวันตอง
อาบัติ และประพฤติมานัตอีก ๖ ราตรี จึงจะพนจากอาบัตินั้นได 

๓) โทษสถานเบา หรือ ลหุโทษ แกไขได เรียก “สเตกิจฉา” เหมือนขอ ๒ แตเบากวา 
เพราะเมื่อภิกษุตองแลว เพียงแสดงอาบัติท่ีตองนั้นตอหนาภิกษุดวยกัน ก็พนจากอาบัตินั้นได อาบัติ
เหลานี้ ไดแก ถุลลัจจัย ปาจิตตีย ปาฏิเทสนียะ ทุกกฏ และทุพภาษิต 

โทษของอาบัติจัดประเภทเปนคูๆ ไดแก 
๑) โทษเกี่ยวกับมีเจตนา และไมมีเจตนา ไดแก สจิตตกะ อาบัติท่ีเกิดโดยมีเจตนาเปนเหตุ 

คือเปนไปพรอมกับจิตหรือเจตนา และอจิตตกะ อาบัติท่ีเกิดโดยไมมีเจตนาเปนเหตุ คือไมคิดจะทํา
หรือไมมีเจตนาท่ีจะทํา 

๒) โทษของอาบัติในความหมายของอาบัติหนัก อาบัติเบา ไดแก ครุกาบัติ คือ อาบัติหนัก 
มี ๒ ประเภท คือ  

(๑) ประเภทแกไขไมได เรียกวา “อเตกิจฉา” ไดแก อาบัติปาราชิก 
(๒) ประเภทแกไขได เรียกวา “สเตกิจฉา” ไดแก อาบัติสังฆาทิเสส และลหุกาบัติ 

คือ อาบัติเบา แกไขไดดวยการแสดงอาบัติ นําความผิดของตนมาแสดงใหเพื่อนภิกษุรับทราบ 
เรียก “สเตกิจฉา” ไดแก อาบัติถุลลัจจัย ปาจิตตีย ปาฏิเทสนียะ ทุกกฎ และทุพภาษิต         

๓) โทษของอาบัติในความหมายอาบัติช่ัวหยาบและไมช่ัวหยาบ ไดแก ทุฏุลลาบัติ อาบัติ
ช่ัวหยาบ ภิกษุไมควรประพฤติ ไดแกอาบัติปาราชิก และสังฆาทิเสส แตในบางกรณีทานหมายเอา
เฉพาะอาบัติสังฆาทิเสส เชน พูดเกี้ยวหญิง จับตองกายหญิง และเจตนาทําใหน้ําอสุจิเคล่ือนออกมา 
เปนตน และอทุฏุลลาบัติ อาบัติไมช่ัวหยาบ เปนอาบัติเบา มีโทษเล็กนอย และกิริยาท่ีลวงละเมิดไม
หยาบคาย เชน ภิกษุฉันอาหารท่ียังไมรับประเคน เปนตน 

๔) โทษของอาบัติในความหมายวามีสวนเหลือ และไมมีสวนเหลือ ไดแก อนวเสสาบัติ คือ 
อาบัติท่ีไมมีสวนเหลือ เมื่อภิกษุตองแลวขาดจากความเปนภิกษุ ไดแก อาบัติปาราชิก และสาวเส
สาบัติ คืออาบัติท่ีมีสวนเหลือ เมื่อภิกษุตองแลว แมจะมีความผิดตองโทษ คือเปนอาบัติแตก็ยังคงเปน
ภิกษุอยู เมื่อแสดงอาบัติแลว ก็พนจากโทษนั้นๆ 

๕) โทษของอาบัติในความหมายวา แสดงคืนไดและแสดงคืนไมได ไดแก เทสนาคมมินี 
อาบัติท่ีพนไดดวยการแสดงคือเปดเผยความผิดของตน และอเทสนาคามินี อาบัติท่ีไมพนไดดวยการ
แสดง 

๖) โทษของอาบัติในความหมายวา ทําคืนไดและทําคืนไมได ไดแก อปฏิกรรม อาบัติท่ี
ภิกษุตองแลวไมสามารถทําคืนได หรือแสดงอาบัติใหหายได ตองขาดจากความเปนภิกษุ คืออาบัติ
ปาราชิก และสปฏิกรรม อาบัติท่ีภิกษุตองเขาแลวสามารถทําคืนได คือหลุดพนจากอาบัตินั้น ๆ ได 

๗) โทษของอาบัติในความหมายวา ทําเอง และใชใหผูอื่นทํา ไดแก สาณัตติกะ อาบัติท่ี
ภิกษุตองเพราะส่ังผูอื่นทํา เชน ส่ังใหผูอื่นลักทรัพย เปนตน และอาณัตติกะ อาบัติท่ีภิกษุตองเฉพาะท่ี



๙๔ 

ทําเอง ไมตองเพราะส่ังผูอื่นทํา อาบัติบางสิกขาบท ภิกษุทําเองจึงตองอาบัติ ใชใหบุคคลอื่นทําตนเอง
ไมตองอาบัติ อาบัติบางสิกขาบท ภิกษุทําเองก็ตองอาบัติ และใชใหผูอื่นทําก็ตองอาบัติเชนกัน 

ดังแสดงตามตารางดังตอไปนี ้
 

ช่ืออาบัติ ประเภท หนัก-เบา ประเภทแกไข ได-ไมได 
ปาราชิก ครุกาบัติ (หนัก) อเตกิจฉาบัติ (แกไขไมได) 
สังฆาทิเสส ครุกาบัติ (หนัก) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 
ถุลลัจจัย ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 
ปาจิตตีย ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 
ปาฏิเทสนียะ ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 
ทุกกฏ ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 
ทุพภาสิต ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 

 
โทษทางพระวินัยกับกฎหมายอาญา 
ในการลงโทษทางพระพุทธศาสนาดังไดกลาวมาแลวขางตน ในสวนนี้ผูวิจัยจะไดกลาวใน

สวนท่ีเกี่ยวของกับการลงโทษประหารชีวิต ในเรื่องนี้พุทธศาสนากลาวถึงอาบัติปาราชิก วาผูใดลวง
ละเมิดจะตองขาดจากความเปนพระภิกษุ ซึ่งถือเปนการลงโทษท่ีหนักสุดมีคาเทียบเทาโทษประหาร
ชีวิต ในปาราชิกท้ัง ๔ ขอ ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ ถือวามีความใกลเคียงกับบทลงโทษทางกฎหมาย
บานเมือง กลาวคือปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ ในพระไตรปฎกมีหลักฐานท่ีพระพุทธองคไดกลาวถึงเรื่อง
การพรากชีวิตมนุษย และทรงบัญญัติเปนสิกขาบทไววา “ก็ ภิกษุใดจงใจพรากกายมนุษยจากชีวิต ...
แมภิกษุนี้ก็เปนปาราชิก หาสังวาสมิได”๔๖ 

ในพระวินัยบัญญัติไดกลาวถึงการพรากกายมนุษยจากชีวิตมีประเด็นสําคัญอยู ๒ อยาง 
คือ ความจงใจเมื่อนํามาเปรียบเทียบตามหลักกฎหมายบานเมืองแลว สอดคลองกันกับลักษณะ
ความผิดเกี่ยวกับชีวิตและรางกาย ตามประมวลกฎหมายอาญา มาตรา ๒๘๘ ดังท่ี น้ําแท มีบุญสลาง 
ไดกลาวไวในหนังสือประมวลกฎหมายอาญาวา “ผูใดฆาผูอื่น ตองระวางโทษประหารชีวิต จําคุก
ตลอดชีวิตหรือจําคุกต้ังแตสิบหาปถึงยี่สิบป”๔๗ 

องคประกอบภายนอก 
พระบัญญัติ (สวนท่ี ๑)ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ ภิกษุใด,พรากกาย, มนุษย(อื่น)จากชีวิตเปน

การกลาวถึงกายอื่นท่ีนอกจากกายตนดวยเจตนา พระบัญญัตินี้พระพุทธองคไมไดตรัสเพียงครั้งเดียว 
แมในอนุบัญญัติก็ยังมีการกลาวถึงเพื่อย้ําเพิ่มตอพระบัญญัติเดิมอีกวา 

                                            
๔๖ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๑๖๗/๑๓๙. 
๔๗ นํ้าแท มีบุญสลาง, ประมวลกฎหมายอาญา ฉบับทันสมัย, (กรุงเทพมหานคร: ภูมิบัณฑิตการพิมพ, 

๒๕๔๘), หนา ๑๓๘. 



๙๕ 

อนึ่ง ภิกษุใดจงใจพรากกายมนุษยจากชีวิต ... “ทานผูเจริญ จะมีชีวิตอยางลําบากยาก
เข็ญนี้ไปทําไม ทานตายเสียดีกวาดังนี้”เธอมีจิตใจอยางนี้ มีดําริในใจอยางนี้ กลาวพรรณนาคุณความ
ตายหรือชักชวนเพื่อความตายโดยประการตางๆ แมภิกษุนี้ก็เปนปาราชิก หาสังวาสมิได171 ๔๘ 

ในอนุบัญญัตินี้สอดคลองกับประมวลกฎหมายอาญา มาตรา ๒๘๘เชนเดียวกัน คือผูใด
,ฆา,ผูอื่นฉะนั้นท้ังพระวินัยบัญญัติและกฎหมายบานเมืองใหความสําคัญเรื่องชีวิตเชนกัน 

องคประกอบภายใน 
ตามพระบัญญัติ ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ ไดกลาวถึงความจงใจซึ่งเกิดข้ึนมาจากภายในตัว

บุคคลแตถาหากวิเคราะหตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาแลว การท่ีบุคคลใดบุคคลหนึ่งจะฆา
ผูอื่นไดนั้นยอมอาศัยองคประกอบหลายอยางท่ีมาเกี่ยวของดวย เชน องคประกอบดวยการละเมิดศีล
ขององคแหงปาณาติบาต ท้ัง ๕ อยูในขอท่ี ๑ ครบบริบูรณ ดังนี้ 

๑. วัตถุตองเปนสัตวกําลังมีชีวิต 
๒. ผูฆาก็สําคัญใจอยูวาสัตวกําลังมีชีวิต 
๓. เจตนาต้ังใจฆาใหตาย 
๔. พยายาม 
๕. สัตวนั้นตาย172

๔๙ 
สวนทางดานกฎหมายตามลักษณะของประมวลกฎหมายอาญา มาตรา ๒๙๐ กลาววาผูใด

มิไดมีเจตนาฆา แตทํารายรางกายผูอื่นจนเปนเหตุใหผูนั้นถึงแกความตาย ตองระวางโทษจําคุกต้ังแต
สามปถึงสิบหาป และถาความผิดนั้นมีลักษณะประการหนึ่งประการใดดังท่ีบัญญัติไวในมาตรา ๒๘๙ 
ผูกระทําตองระวางโทษจําคุกต้ังแตสามปถึงยี่ สิบป 1 7 3

๕๐ เมื่อวิเคราะหเปรียบเทียบกับองคแหง
ปาณาติบาตตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาแลวตองประกอบดวยองค ๕ แตถาหากการกระทํา
นั้นลวงเกินสัตวจนถึงแกความตาย ศีลขอท่ี ๑ ขาดแนนอน และองคแหงปาณาติบาตท้ัง ๕ ขอครบ
แนนอนเชนกัน เพราะคําวา ปาณาติบาต หมายถึงสัตวท่ีมีชีวติเทานั้น 

การฆาสัตวถากลาวตามหลักธรรมแลวขณะจิตท่ีคิดและแสดงออกมาดวยการกระทําครั้ง
แรกอาจไมมีเจตนาท่ีจะฆาสัตว ถือวายังไมครบองค ๕ ท่ีสมบูรณ แตขณะจิตมีการเปล่ียนแปลงเร็ว
มาก การเบียดเบียนครั้งแรกกําลังแหงอกุศลเจตนายังมีกําลังออน เมื่อพยายามบอยครั้ง ท้ัง
องคประกอบแหงปาณาติบาตท่ีเปนอกุศลเจตนามีกําลังมากจึงกระตุนใจทําใหพรากชีวิตสัตวจนถึงแก
ความตายได สวนทางกฎหมายบานเมืองฆาหรือพรากชีวิตผูอื่นตาย มีโทษต้ังแต ประหารชีวิต, จําคุก
ตลอดชีวิต หรือต้ังแต ๑๕ ป ๓ (ม.๒๘๘) ยอมพนได (ตราบาปไมพน) แตทางพระวินัยบัญญัติหาม
เด็ดขาดวา ถาภิกษุใดจงใจพรากกายมนุษยจากชีวิต เมื่อมนุษยนั้นตายจริงเปนอันวา องคปาณาติบาต 
ครบบริบูรณ แมขณะจิตท่ีกระทําครั้งแรกอาจไมมีเจตนา แตถาพยายามจนสัตวนั้นตาย ถือวามี
อกุศลเจตนาท่ีประกอบดวยองคปาณาติบาต บริบูรณ 

                                            
๔๘ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๑๗๐-๑๗๒/๑๔๐-๑๔๑. 
๔๙ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, สารานุกรมพระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๓๐๐. 
๕๐ นํ้าแท มีบุญสลาง, ประมวลกฎหมายอาญา ฉบับทันสมัย, หนา ๑๓๙. 



๙๖ 

ในทางบานเมืองเมื่อมีคดีความเกิดข้ึนก็ตองมีคนกลาง (ศาล) เปนผูตัดสิน แตในทาง
พระพุทธศาสนาเมื่อมีคดีความเกิดข้ึนก็มีวิธีการตัดสินท่ีคลายๆ กัน แตมีวิธีการท่ีแตกตางออกไป ดัง
ปรากฏในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา กลาวคือ กรณีถามีคดีความ (อธิกรณ) เกิดข้ึนสมาชิกของ
พระสงฆสามารถระงับคดีตามความหนักเบา มี ๖ วิธี ไดแก 

๑) ระงับตอหนาสงฆ ตอหนาบุคคล ตอหนาวัตถุ และตอหนาธรรม (สัมมุขาวินัย) 
๒) ระงับดวยการประกาศวาจําเลยมีสติสมบูรณ (สมาชิกผูเปนอรหันตถูกโจท) (สติวินัย) 
๓) ระงับดวยยกประโยชนใหจําเลยวาตองอาบัติตอนเปนบา (อมูฬหวินัย) 
๔) ระงับตามคําสารภาพของจําเลย (ปฏิญญาตกรณะ) 
๕) ระงับตามเสียงขางมาก ในกรณีท่ีหลายฝายมีความเห็นไมตรงกัน (เยภุยยสิกา) 
๖) ระงับโดยลงโทษผูกระทําผิด แมจําเลยจะไมรับสารภาพก็ตาม (ตัสสปาปยสิกา) ท้ังโจท

และจําเลยคูกรณี ตองมีคุณสมบัติตามท่ีสมาชิกของพระสงฆกําหนดเอาไว174 ๕๑ 
จากท่ีกลาวมาจะเห็นไดวาพระพุทธศาสนาวางบทลงโทษแกภิกษุผูกระทําความผิดเรียกวา 

พระพุทธบัญญัติหรือพระวินัย กฎระเบียบ ขอบังคับ ท่ีพระพุทธเจาทรงต้ังไวเปนพุทธอาณา มี
บทลงโทษตามฐานของความผิด เริ่มต้ังแตเบาไปจนถึงหนักสุดคือการพนจากความเปนพระภิกษุ เมื่อ
เทียบกับกฎหมายบานเมืองจะเห็นวาปาราชิกมีคาเทากับโทษประหารชีวิต ซึ่งเปนวิวัฒนาการการ
ลงโทษในพระพุทธศาสนา โดยโทษประหารชีวิตในทัศนะพุทธศาสนาก็คืออาบัติปาราชิก และผลอัน
เกิดจากการลงโทษก็คือพนจากความเปนพระภิกษุ และหามนิพพาน แตโทษประหารทางบานเมือง
ยอมมีผลคือ มีคนตายนั่นเอง   

๓.๔ โทษประหารชีวิตกับกฎหมายอาญาของประเทศไทย 
โทษประหารชีวิตถูกนํามาใชในกระบวนการยุติธรรมของไทยต้ังแตป พ.ศ. ๑๘๙๕ โดยได

มีการออกพระราชกฤษฎีกาคดีอาญาและการลงทัณฑ หรือ พระอัยการอาญาหลวง ผูกระทําความผิด
ในคดีมุงรายตอราชวงศ, เบียดเบียนประชาชนใหทุกขยาก, ใหท่ีอยูอาศัยแกผูตองโทษ, ขัดขืนการ
จับกุม, ออกหมายเท็จ, เปล่ียนแปลงคําใหการและละเลยการปฏิบัติตามกฎระเบียบซึ่งกอใหเกิดความ
เสียหายตอระบบราชการจะถูกตัดสินลงโทษดวยการตัดศีรษะตอมาในป พ.ศ. ๑๙๗๘ ไดมีการขยาย
คดีท่ีตองโทษประหารชีวิตใหมีความครอบคลุมมากยิ่งข้ึน 

หลังการเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ. ๒๔๗๕ การเปล่ียนแปลงทางสังคมการเมืองใน
ขณะนั้นสงผลกระทบตอโทษประหารชีวิตเชนกัน ในป พ.ศ. ๒๔๗๖ พระยาพหลพลพยุหเสนา 
นายกรัฐมนตรีขณะนั้นไดเสนอตอคณะรัฐมนตรีใหยุติโทษประหารชีวิต แตไดมีการลงความเห็นวา ยัง
ไมถึงเวลายกเลิกโทษประหารชีวิต แตควรเปล่ียนรูปแบบการประหารชีวิตเปนวิธีการท่ีมีความทรมาน
นอยกวาเดิม ในปเดียวกันนี้ จึงไดมีการแกไขมาตรา ๑๓ ของประมวลกฎหมายอาญา โดยเปล่ียน
วิธีการประหารชีวิตจากตัดศีรษะมาเปนการยิงเปา 

                                            
๕๑ วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๙๘-๔๐๑/๒๒๒-๒๒๖. 



๙๗ 

แมวิธีการประหารชีวติจะมีความทรมานนอยลง หากแตโทษประหารชีวิตของไทยกลับทวี
ความรุนแรงเพิ่มข้ึน ในป พ.ศ. ๒๔๙๙ ไดมีการประกาศใชประมวลกฎหมายอาญาฉบับใหม ซึ่งระบุ
โทษประหารชีวิตในหลายกรณี เชน ความผิดเกี่ยวกับความมั่นคงของชาติ,ความผิดเกี่ยวกับการ
ปกครองและกระบวนการยุติธรรม ความปลอดภัยของสาธารณชน การคุกคามทางเพศ ชีวิตและความ
ปลอดภัยทางรางกาย เสรีภาพและทรัพยสินสวนบุคคล การขูเข็ญเรียกคาไถ การขูกรรโชกและการ
ปลนทรัพยสิน นอกจากนั้น ยังมีพระราชบัญญัติยาเสพติด พ.ศ. ๒๕๒๒ ซึ่งโทษสูงสุดคือการประหาร
ชีวิตเชนกัน  
 พ.ศ. ๒๕๔๖ เปนตนมาโทษประหารชีวิตสวนใหญมาจากคดียาเสพติด โทษประหารชีวิต
ของไทยมีการเปล่ียนแปลงอีกครั้งในป พ.ศ. ๒๕๔๖ เมื่อรัฐสภาไทยผานกฎหมายหามโทษประหาร
ชีวิตและโทษจําคุกตลอดชีวิตสําหรับผูเยาว นอกจากนี้ยังไดมีการเปล่ียนแปลงวิธีการประหารชีวิตจาก
การยิงเปาเปนฉีดยาหรือสารพิษเขาเสนแทน แมจะมีการปรับเปล่ียนกฎหมายและวิธีการประหารชีวิต
ในกฎหมายไทย ประเทศไทยยังคงมีจุดยืนในการบังคับใชโทษประหารชีวิต 

(๑) ความผิดเกี่ยวกับความมั่นคงแหงราชอาณาจักร ตอองคพระมหากษัตริยฯ มาตรา 
๑๐๗ – ๑๑๑  

(๒) ความผิดตอความมั่นคงของรัฐ ภายในและภายนอกราชอาณาจักร มาตรา ๑๑๓, 
๑๑๙, ๑๒๑, ๑๒๒, ๑๒๔, ๑๒๗ และมาตรา ๑๒๙  

(๓) ความผิดตอสัมพันธไมตรีกับตางประเทศ มาตรา ๑๓๒  

(๔) ความผิดเกี่ยวกับการกอการราย มาตรา ๑๓๕/๑  

(๕) ความผิดตอตําแหนงหนาท่ีราชการ มาตรา ๑๔๘, ๑๔๙  

(๖) ความผิดตอตําแหนงหนาท่ีในกระบวนการยุติธรรม มาตรา ๒๐๑, ๒๐๒  

(๗) ความผิดเกี่ยวกับการกอใหเกิดภยันตรายตอประชาชน มาตรา ๒๑๘, ๒๒๔  

(๘) ความผิดเกี่ยวกับเพศ มาตรา ๒๗๗ ทว,ิ ๒๗๗ ตรี, ๒๘๐  

(๙) ความผิดตอชีวิต มาตรา ๒๘๘, ๒๘๙  

(๑๐) ความผิดตอเสรีภาพ มาตรา ๓๑๒ ทว,ิ ๓๑๓, ๓๑๔  

(๑๑) ความผิดเกี่ยวกับทรัพย มาตรา ๓๓๙, ๓๓๙ ทว,ิ ๓๔๐, ๓๔๐ ทว ิ 

 (๑๒) พระราชบัญญัติยาเสพติดใหโทษ พ.ศ.๒๕๕๒ มาตรา ๖๕, ๖๖, ๙๓ 
ขอหาม หรือขอจํากัดของโทษประหารชีวิต ตามกฎหมายประเทศไทยปจจุบัน กรณี

ผูกระทําความผิดท่ีมีอายุตํ่ากวา ๑๘ ป หามใชโทษประหารชีวิต โดยถือเอาวันกระทําความผิดเปน
เกณฑ ไมคํานึงวาจะถูกจับกุมเมื่อใด หรือศาลจะมีคําพิพากษาเมื่อใด ตามประมวลกฎหมายอาญา 
มาตรา ๑๘ วรรคสอง แกไขเพิ่มเติม (ฉบับท่ี ๑๖) พ.ศ.๒๕๔๖ กรณีหญิงมีครรภ ใหรอไวจนพน
กําหนดสามปนับแตคลอดบุตร แลวใหลดโทษประหารชีวิตลงเหลือจําคุกตลอดชีวิต เวนแตเมื่อบุตรถึง



๙๘ 

แกความตาย กอนพนกําหนดเวลาดังกลาว ตามประมวลกฎ หมายวิธีพิจารณาความอาญา มาตรา 
๒๔๗ วรรคสอง แกไขเพิ่มเติม (ฉบับท่ี ๒๕) พ.ศ.๒๕๕๐175

๕๒ 

๓.๕ ทิศทางแนวโนมของการประหารชีวิตในประเทศไทย 
ปจจุบันหลายประเทศท่ัวโลกมองวาการลงโทษประหารชีวิตผูท่ีกระทํา ความผิดตาม 

กฎหมายเปนการกระทํา ท่ีโหดราย ไรมนุษยธรรม ขัดตอหลักการพื้นฐานดานสิทธิมนุษยชน และหาก
กระบวนการยุติธรรมมีขอผิดพลาดก็อาจเปนการลงโทษผูบริสุทธิ์ซึ่งมิไดเปนผูกระทํา ความผิดได โทษ
ประหารชีวิตจึงเปนการลงโทษท่ีขัดกับหลักสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐานท่ีจํา เปนท่ีสุด สํา หรับบุคคลนั่น
คือ “สิทธิการมีชีวิต” ซึ่งไดรับการรับรองในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน เพราะสิทธิการมีชีวิต
อยูเปนสิทธิท่ีมนุษยทุกคนพึงมีเสมอกันโดยไมคํานึงถึงสถานภาพ ชาติพันธุ ศาสนา หรือชาติกําเนิด 
และเปนสิทธิท่ีไมอาจพรากไปจากบุคคลและถือเสมือนเปนเอกสิทธิ์ติดตัว ของทุกคนในการธํารง
ศักด์ิศรีความเปนมนุษย 

ปจจุบัน หลายประเทศท่ัวโลกมองวาการลงโทษประหารชีวิตผูท่ีกระทําความผิดตาม
กฎหมายเปนการกระทําท่ีโหดราย ไรมนุษยธรรม ขัดตอหลักการพื้นฐานดานสิทธิมนุษยชนและหาก
กระบวนการยุติธรรมมีขอผิดพลาดก็อาจเปนการลงโทษผูบริสุทธิ์ซึ่งมิไดเปนผูกระทําความผิดได โทษ
ประหารชีวิตจึงเปนการลงโทษท่ีขัดกับหลักสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐานท่ีจําเปนท่ีสุดสําหรับบุคคลนั่นคือ 
“สิทธิการมีชีวิต”๕๓ 

แมปจจุบันประเทศไทยจะยังคงมีโทษประหารชีวิต แตในทางปฏิบัติภายหลังจากท่ี
ประเทศไทยไดมีการประหารชีวิตในป พ.ศ. ๒๕๕๒ หลังจากนั้น (เปนระยะเวลาเกือบ ๔ ป) 
จนกระท่ังถึงป พ.ศ. ๒๕๕๖ ประเทศไทยยังไมมีการประหารชีวิตแตประการใด 

ประเทศไทยเปนหนึ่งในประเทศท่ีมีการใชโทษประหารชีวิตมาเปนระยะเวลานาน 
นอกจากนี้ปจจุบันประเทศไทยเปนหนึ่งในประเทศท่ียังคงมีโทษประหารชีวิตเปนโทษสูงสุดสําหรับ
ลงโทษผูกระทําผิดในคดีรายแรง เพียงแตไดมีการปรับเปล่ียนรูปแบบของการประหารชีวิตใหมีความ
นุมนวลมากข้ึน โดยเปล่ียนจากรูปแบบของการประหารชีวิตในอดีตท่ีมีความโหดรายทารุณ อาทิ การ
ประหารชีวิตดวยการตัดศีรษะ การยิงเปา ไปสูรูปแบบการประหารชีวิตดวยการฉีดสารพิษในป พ.ศ. 
๒๕๔๖ 

สําหรับจํานวนผูถูกประหารชีวิตในประเทศไทยปรากฏวา นับต้ังแตการประหารชีวิตดวย
การยิงเปาจนกระท่ังถึงการประหารชีวิตดวยการฉีดสารพิษ ต้ังแตป พ.ศ. ๒๔๗๘ จนกระท่ังถึงป พ.ศ. 
๒๕๕๓ มีจํานวน ๓๒๕ คน จําแนกเปน 

จํานวนผูถูกประหารชีวิตนับต้ังแตมีการเปล่ียนแปลงการประหารชีวิตจากการตัดศีรษะ
เปนการยิงเปา จนกระท่ังถึงป พ.ศ. ๒๕๔๗ จํานวน ๓๑๙ คน 

                                            
๕๒ คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, หนา ๖๐.  
๕๓ คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักงานคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, ๒๕๕๗), หนา บทนํา. 



๙๙ 

และจํานวนผูถูกประหารชีวิตหลังจากท่ีมีการเปล่ียนแปลงการประหารชีวิตจากการยิงเปา
เปนการประหารชีวิตดวยการฉีดสารพิษ จํานวน ๖ ราย177

๕๔ 
จํานวนผูถูกประหารชีวิตจําแนกตามประเภทคดีระหวาง พ.ศ. ๒๔๗๘-๒๕๔๗ ปรากฏวาผู

ถูกประหารชีวิตโดยสวนใหญกระทํา ผิดในคดีท่ีเกี่ยวของกับความผิดตอชีวิตและรางกาย จํานวน 
๑๒๘ คน ในขณะท่ีผูกระทํา ผิดดวยคดีท่ีเกี่ยวของกับพระราชบัญญัติยาเสพติดมีจํานวนเพียง ๒๕ คน
หากแตในปจจุบันมีจํานวนผูตองโทษประหารชีวิตดวยคดีท่ีเกี่ยวของกับพระราชบัญญัติยาเสพติด
เพิ่มข้ึนเปนจํานวนมาก ดังจะเห็นไดจากจํานวนผูตองโทษประหารชีวิตใน พ.ศ. ๒๕๕๑ ไดเพิ่มข้ึนเปน
จํานวนมากถึง ๔๒๓ คน หรือ รอยละ ๔๙.๙ ของผูตองโทษประหารชีวิตท้ังหมด อันแสดงใหเห็นถึง
จํานวนผูกระทํา ผิดในคดียาเสพติดท่ีมีมากข้ึน และไดแสดงใหเห็นถึงทิศทางแนวโนมของการใชโทษ
ประหารชีวิตในสังคมไทย ท่ีไดใหความสําคัญกับการปองกันแกไขปญหายาเสพติด ซึ่งทิศทางแนวโนม
การใชโทษประหารชีวิตในประเทศไทยในปจจุบันและอนาคตไดเนนการใชโทษประหารชีวิตกับ
ผูกระทํา ผิดในคดียาเสพติดมากข้ึน โดยมีวัตถุประสงคสําคัญเพื่อเปนการขมขูยับยั้งคนในสังคมใหมี
ความเกรงกลัวตอโทษท่ีจะไดรับจากการกระทํา ผิดท่ีเกี่ยวของกับยาเสพติด178

๕๕  
อยางไรก็ตามแมวาประเทศไทยยังคงมีโทษประหารชีวิตอยู แตยังมีกระบวนการหรือ

ข้ันตอนท่ีชวยในการระงับยับยั้งหรือจํากัดโทษดังกลาว ซึ่งเปนไปตามหลักมนุษยธรรมและสิทธิ
มนุษยชนอยูมาก เชน การขอพระราชทานอภัยโทษภายหลังถูกพิพากษา การงดเวนการประหารหญิง
มีครรภกอนคลอดบุตร รวมท้ังการพิจารณาของศาลมีการนําคุณงามความดีหรือการใหการท่ีเปน
ประโยชนตอรูปคดีมาพิจารณารวมดวย เปนตน ทําใหการประหารชีวิตจริงๆ ในประเทศไทยเกิดข้ึน
นอย  

๓.๕.๑ สถานการณเก่ียวกับการประหารชีวิตในสังคมไทยปจจุบัน  
การดําเนินการเมื่อมีคําพิพากษาถึงท่ีสุดใหประหารชีวิตผูใดแลว ศาลท่ีเปนเจาของคดีจะ

ไดออกหมายจําคุกเมื่อคดีถึงท่ีสุด สงไปยังผูบัญชาการเรือนจําในทองท่ีท่ีศาลนั้นต้ังอยู หมายจะระบุ
ถึงช่ือโจทก จําเลย ฐานความผิด จําเลยตองโทษตามบทกฎหมายใด มาตราใด พรอมคําส่ังวาภายใต
บังคับบทบัญญัติแหงพระราชบัญญัติราชทัณฑ พ.ศ. ๒๔๗๙ ใหประหารชีวิตจําเลย เมื่อผูบัญชาการ
เรือนจําไดรับหมายดังกลาวแลว จะนํานักโทษไปประหารชีวิตในทันทีไมได ตองรอใหครบกําหนด ๖๐ 
วัน นับแตวันฟงคําพิพากษาตามมาตรา ๒๖๒ ถานักโทษหรือผูมีประโยชนเกี่ยวของไดยื่นฎีกาขอ 
พระราชทานอภัยโทษ และทรงยกเรื่องราวมากอนครบ ๖๐ วัน ก็ดําเนินการประหารชีวิตได   

ในทางปฏิบัติ เมื่อนักโทษไดยื่นฎีกาขอพระราชทานอภัยโทษแลว ตองรอฟงพระบรมราช
วินิจฉัยเสียกอน จึงจะดําเนินการข้ันตอไป ฎีกาของนักโทษประหารใหยื่นไดครั้งเดียวเทานั้น ในการ
ประหารชีวิตนักโทษนั้น ใหมีคณะกรรมการเปนผูดําเนินการ ประกอบดวย ผูบัญชาการเรือนจําในทอง 
ท่ีท่ีทําการประหาร เปนประธานกรรมการ เจาพนักงานเรือนจําระดับหัวหนาฝาย แพทยการประหาร
ชีวิตสวนมากจะทําท่ีเรือนจํากลางบางขวาง ซึ่งกําหนดใหผูวาราชการจังหวัดนนทบุรีหรือผูแทนรวม

                                            
๕๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒. 
๕๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๗. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%A5
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%99%E0%B8%88%E0%B8%B3&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%99%E0%B8%88%E0%B8%B3%E0%B8%81%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%82%E0%B8%A7%E0%B8%B2%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%99%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B8%9A%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%B5


๑๐๐ 

เปนคณะกรรมการดวย โดยกรมราชทัณฑจัดผูแทนไปดูแลความเรียบรอยในการประหารชีวิต กอนวัน
ประหารชีวิต ใหเจาหนาท่ีตํารวจทําการพิมพลายนิ้วมือของผูถูกประหาร พรอมท้ังรับแผนพิมพ
ลายนิ้วมือของนักโทษท่ีมีอยูในสํานวนและหมายศาลมาทําการตรวจสอบ การตรวจสอบนั้นใหสอบกับ
แผนพิมพลายนิ้วมือท่ีเก็บอยู ณ กองทะเบียนประวัติอาชญากร ตามเลขคดีและนามผูตองโทษ เมื่อ
ตรวจแลวรายงานผลการตรวจสอบและสงแผนพิมพลายนิ้วซึ่งไดจัดการพิมพข้ึนคราวนี้ ๑ ฉบับ กับ
แบบพิมพลายนิ้วมือของผูตองโทษท่ีเอาไปจากสํานวนตามหมายศาลไปยังคณะกรรมการ เรือนจําซึ่งมี
หนาท่ีตองทําการประหารทําการตรวจสอบคดี ตําหนิ รูปพรรณตามทะเบียนรายตัว ทําบันทึกไวเปน
หลักฐานเพื่อมิใหมีการประหารผิดตัว 

เมื่อถึงกําหนดวันประหารชีวิต เจาพนักงานเรือนจําจะจัดนิมนตพระสงฆแสดงพระธรรม
เทศนาใหนักโทษท่ีถูก ประหารท่ีนับถือศาสนาพุทธ สวนนักโทษท่ีมิไดนับถือศาสนาพุทธ มีความ
ปรารถนาจะประกอบพิธีกรรมตามศาสนาก็อนุญาตไดตามสมควร หากนักโทษมีความประสงคจะขอ
ทําพินัยกรรมก็จะจัดการทําใหจัดหาอาหารมื้อสุดทายใหนักโทษกอนนําไปประหาร ผูบัญชาเรือนจํา
จะนําคําส่ังอธิบดีกรมราชทัณฑ พรอมดวยสําเนาคําพิพากษาอานใหนักโทษฟง นํานักโทษประหารไป
ยังท่ีจัดเตรียมไว คือหองฉีดยาพิษ แพทยผูไดรับมอบหมายดําเนินการฉีดยาพิษใหนักโทษ ตามลําดับ 
ใหคณะกรรรมการตรวจนักโทษวาไดตายแลวจริง พิมพลายนิ้วมือลงนามรับรองวาเปนลายนิ้วมือของ
นักโทษประหารจริง สวนศพถามีญาติมารับก็อนุญาตถาไมมีญาติมาขอรับ เรือนจําจะดําเนินการให 
ตามระเบียบกรมราชทัณฑ กําหนดใหประหารชีวิตกอน ๐๗.๐๐ น. ต้ังแตพ.ศ. ๒๕๐๕ ไดเปล่ียนมา
ดําเนินการใน เวลาเย็น ต้ังแตเวลา ๑๘.๐๐ น.เปนตนไป 

๓.๕.๒ สภาพการณในปจจุบันและแนวทางในอนาคต 
สําหรับสภาพการณในปจจุบันและแนวทางในอนาคตตอการใชโทษประหารชีวิต 

ประกอบดวย 
 ๑) การใชโทษประหารชีวิตของประเทศตางๆ ในปจจุบัน 
 ต้ังแตสงครามโลกครั้งท่ีสองส้ินสุดลง ประเทศตางๆ ท่ัวโลกมีแนวโนมท่ีจะยกเลิกการใช
โทษประหารชีวิต โดยในป ค.ศ. ๑๙๗๗ มีประเทศท่ียกเลิกการใชโทษประหารชีวิตเพียง ๑๖ ประเทศ 
หากแตเมื่อวันท่ี ๑ สิงหาคม ๒๐๐๘ มี ๙๑ ประเทศ ไดยกเลิกการใชโทษประหารชีวิต โดย ๑๑ 
ประเทศ มีการยกเลิกการใชโทษประหารชีวิตสํา หรับทุกประเภทคดี ยกเวนในกรณีสถานการณ
ฉุกเฉิน และม ี๓๕ ประเทศ ไมมีการใชโทษประหารชีวิตเปนระยะเวลา ๑๐ ป หรือภายใตการพักการ
ประหารชีวิตออกไป ในขณะท่ี ๖๐ ประเทศยังคงมีการใชโทษประหารชีวิต179

๕๖  
 สําหรับการใชโทษประหารชีวิตของประเทศตางๆ ท่ัวโลกในปจจุบัน ปรากฏวาประเทศใน
ยุโรปเกือบท้ังหมด และประเทศในกลุมแปซิฟก รวมท้ังออสเตรเลีย นิวซีแลนด ติมอรและแคนาดา มี
การยกเลิกการใชโทษประหารชีวิต ประเทศอังกฤษมีการยกเลิกการใชโทษประหารชีวิตสํา หรับทุก
ประเภทคดี ยกเวนคดีกบฏ ในป ค.ศ. ๑๙๗๓ โดยไดมีการประหารชีวิตครั้งสุดทายเมื่อ ค.ศ. ๑๙๖๔ 
สําหรับประเทศแคนาดาไดมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตในป ค.ศ. ๑๙๗๖ ประเทศออสเตรียได

                                            
๕๖ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%97%E0%B8%B1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%95%E0%B8%B3%E0%B8%A3%E0%B8%A7%E0%B8%88
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%97%E0%B8%B1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%97%E0%B8%B1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2505


๑๐๑ 

ยกเลิกในป ค.ศ. ๑๙๘๕ สวนประเทศในละตินอเมริกาสวนใหญมีการยกเลิกการใชโทษประหารชีวิต
ในขณะท่ียังคงมีบางประเทศยังคงมีการใชโทษประหารชีวิตเชน ประเทศบราซิล อนุญาตใหมีการใช
โทษประหารชีวิตไดเพียงกรณีเดียว คือ การเปนกบฏในระหวางเกิดสงคราม180

๕๗  
สําหรับการใชโทษประหารชีวิตในประเทศสหรัฐอเมริกา ปรากฏวา รัฐบาลกลาง และ ๓๖ 

มลรัฐ ยังคงมีการใชโทษประหารชีวิต อยางไรก็ตาม มลรัฐมิชิแกนไดเปนมลรัฐแรกท่ีมีการยกเลิกการ
ใชโทษประหารชีวิตเมื่อ ๑ มีนาคม ๑๘๔๗ โดยในป ค.ศ. ๒๐๐๘ มี ๑๒ มลรัฐและมลรัฐโคลัมเบียไมมี
การใชโทษประหารชีวิต สวนประเทศกัวเตมาลา ประเทศสวนใหญในหมูเกาะแคริบเบียน และ
ประเทศในเอเชียท่ีมีการปกครองในระบอบประชาธิปไตยเปนสวนใหญ เชน ญี่ปุนและอินเดีย รวมท้ัง 
กลุมประเทศในทวีปแอฟริกา เชน บอตสวานาและแซมเบีย ยังคงมีการใชโทษประหารชีวิต อยางไรก็
ตาม ประเทศแอฟริกาใต ซึ่งเปนประเทศท่ีมีการพัฒนามากท่ีสุดในแอฟริกาและเพิ่งมีประชาธิปไตย
เมื่อป ค.ศ. ๑๙๙๔ ไดยกเลิกการใชโทษประหารชีวิตแมวาประเทศนี้จะยังคงมีอัตราอาชญากรรมใน
คดีอุกฉกรรจท่ีสูง อาทิ การฆาตกรรมและการขมขืน 181

๕๘  
 สําหรับประเทศท่ีมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตสําหรับทุกประเภทคดีเมื่อป ค.ศ. ๒๐๐๗ 
ไดแก ประเทศกาบอน (Gabon) ซึ่งไดมีการยกเลิกการใชโทษประหารชีวิตเมื่อ ๑๔ กันยายน ๒๐๐๗ 
และประเทศเกาหลีใตยกเลิกการใชโทษประหารชีวิตเมื่อ ๓๑ ธันวาคม ๒๐๐๗ หลังจากท่ีมีการเลิกใช
มาเปนระยะเวลา ๑๐ ป สวนประเทศท่ีมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตเมื่อ ๑ มกราคม ๒๐๐๘ ไดแก 
ประเทศอุซเบกิสถาน (Uzbekistan)๕๙  
 ในป ค.ศ. ๒๐๐๗ ท่ีผานมา ปรากฏวามีผูตองโทษประหารชีวิตจาก ๕๑ ประเทศท่ัวโลก 
จํานวน ๓,๓๔๗ คน โดยมีจํานวนผูถูกประหารชีวิตจาก ๒๔ ประเทศ รวมจํานวน ๑,๒๕๒ คน และ
เมื่อส้ินป ค.ศ. ๒๐๐๗ มีจํานวนนักโทษประหารท่ัวโลกประมาณ ๒๕,๐๐๐ คน ซึ่งประเทศปากีสถาน
และสหรัฐอเมริกามีผูตองโทษประหารรวมกันเปนจํานวนครึ่งหนึ่งของผูตองโทษประหารชีวิตท่ัวโลก 
สาธารณรัฐประชาชนจีนมีจํานวนผูตองโทษประหารชีวิตมากท่ีสุดในโลก โดยองคการนิรโทษกรรม
สากลไดยืนยันวามีผูตองโทษประหารชีวิตในสาธารณรัฐประชาชนจีนในป ค.ศ. ๒๐๐๗ อยางนอย 
๔๗๐ คน หรืออาจมีจํานวนผูตองประหารชีวิตจํานวนมากถึง ๖,๐๐๐ คน นอกจากนี้ ในป ค.ศ. 
๒๐๐๗ มีจํานวนผูตองโทษประหารชีวิตในประเทศตาง ๆ ท่ัวโลก ๒๓ ประเทศ จํานวนประมาณ 
๘,๐๐๐ คน ซึ่งประเทศท่ีมีการประหารชีวิตเปนจํานวนมากรองจากสาธารณรัฐประชาชนจีน ไดแก 
อิหราน ซาอุดิอาระเบีย ปากีสถาน อิรัก และสหรัฐอเมริกา สําหรับประเทศอิหราน ซาอุดิอาระเบีย 
และเยเมน ไดมีการประหารชีวิตเยาวชนท่ีกระทําผิด ซึ่งเปนการดําเนินการท่ีขัดแยงกับกฎหมายสากล
183

๖๐  
 สําหรับประเทศท่ีมีการประหารชีวิตในป ค.ศ. ๒๐๐๗ ไดแก อัฟกานิสถานบังคลาเทศ 
เบลารุส บอตสวานา จีน อียิปต กินี เอธิโอเปย อินโดนีเซีย อิหราน อิรัก ญี่ปุนคูเวต ไลบีเรีย เกาหลี

                                            
๕๗ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 
๕๘ Capital Punishment, ๒๐๐๘.  
๕๙ Capital Punishment, ๒๐๐๘.  
๖๐ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 



๑๐๒ 

เหนือ ปากีสถาน ซาอุดิอาระเบีย สิงคโปร โซมาเลีย ซูดาน ซีเรีย สหรัฐอเมริกา เวียตนาม และเยเมน
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๖๑  
 ใน ค.ศ. ๒๐๑๒ ซึ่งเปนระยะเวลาตอมา ๕ ป ปรากฏวา จากประเทศตาง ๆท่ัวโลก 
ประเทศสวนใหญจํานวน ๑๔๐ ประเทศ ไดมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตในทางกฎหมายหรือในทาง
ปฏิบัติ โดย ๕๘ ประเทศยังคงมีการใชโทษประหารชีวิต หากแตมีเพียง ๒๐ ประเทศเทานั้นท่ีมีการ
ประหารชีวิตเกิดข้ึนจริง โดยมีผูท่ีตองโทษประหารท่ัวโลกจํานวน ๑๘,๗๕๐ คนนอกจากนี้ สําหรับ
กลุมประเทศในยุโรป ปรากฏวา ประเทศเบลารุสเปนประเทศเดียวในยุโรป (เปนประเทศท่ีเคยถูก
สหภาพโซเวียตยึดครองและไดรับเอกราชจากอดีตสหภาพโซเวียตเมื่อป ค.ศ. ๑๙๙๑) ท่ียังคงมีโทษ
ประหารชีวติ สหรัฐอเมริกาเปนประเทศเดียวในกลุมประเทศ G๘ ท่ีมีการใชโทษประหารชีวิต รวมท้ัง
เปนครั้งแรกในรอบ ๑๙ ป ท่ีไมมีการประหารชีวิตในประเทศญี่ปุน สําหรับวิธีการประหารชีวิตท่ี
เกิดข้ึนในปนี้ ไดแก การตัดศีรษะ การแขวนคอ การฉีดยาพิษและการยิงเปา รวมท้ังมีประเทศท่ีมีการ
ประหารชีวิตผูกระทํา ผิดตอหนาสาธารณชน ไดแก ประเทศอิหราน เกาหลีเหนือ ซาอุดิอาระเบีย 
และโซมาเลีย หากแตมีประเด็นท่ีสําคัญ คือ ประเทศอิหรานมีการประหารผูกระทํา ผิดท่ีมีอายุนอย
กวา ๑๘ ป จํานวน ๓ คน  

๓.๕.๓ ทิศทางของนานาประเทศเก่ียวกับโทษประหารชีวิต  
ขอมูลจากรายงานสถานการณโทษประหารชีวิตและการประหารชีวิต ป ๒๕๕๕ ของ แอม

เนสต้ี อินเตอรเนช่ันแนล ประเทศไทย (Amnesty International) สรุปไดวาประเทศตางๆ ในโลกมี
ทิศทางเกี่ยวกับโทษประหารชีวิต แบงออกเปน ๔ กลุม ดังนี้  
 (๑) ประเทศซึ่งยกเลิกโทษประหารชีวิตสําหรับความผิดทางอาญาทุกประเภท มีจํานวน 
๙๗ ประเทศ เชน กัมพูชา ฟลิปปนส แอลเบเนีย ออสเตรเลีย แคนาดา เนปาล ฝรั่งเศส เปนตน  
 (๒) ประเทศซึ่งยกเลิกโทษประหารชีวิตสําหรับความผิดอาญาท่ัวไปเทานั้น มีจํานวน ๘ 
ประเทศ เชน โบลิเวีย บราซิล เปรู เปนตน  
 (๓) ประเทศซึ่งยกเลิกโทษประหารชีวิตในทางปฏิบัติ มีจํานวน ๓๕ ประเทศ เชน 
แอลจีเรีย พมา ลาว บรูไน เกาหลีใต ศรีลังกา เคนยา เปนตน ประเทศเหลานี้ยังคงไวซึ่งโทษประหาร
ชีวิตสําหรับอาชญากรรมท่ัวไป เชน ฆาตกรรม แตอาจถือไดวา ไดยกเลิกโทษประหารชีวิตในทาง
ปฏิบัติ เนื่องจากไดระงับการใชโทษประหารชีวิตในชวง ๑๐ ปท่ีผานมา และยังเช่ือไดวามีนโยบาย
หรือระเบียบปฏิบัติท่ีจะไมลงโทษประหารชีวิต  
 (๔) ประเทศซึ่งยังคงใชการลงโทษประหารชีวิต มีจํานวน ๕๘ ประเทศ เชน จีน อินเดีย 
อิรัก อิหราน ญี่ปุน คิวบา เวียดนาม สหรัฐอเมริกา สิงคโปร ไทย อินโดนีเซีย มาเลเซีย เปนตน 
ประเทศเหลานี้ยังคงไวซึ่งโทษประหารชีวิตสําหรับอาชญากรรมท่ัวไป  
จากขอมูลดังกลาวเห็นไดวา มีประเทศท่ียกเลิกโทษประหารชีวิตในทางกฎหมายและในทางปฏิบัติ 
จํานวน ๑๔๐ ประเทศ สําหรับประเทศสมาชิกประชาคมอาเซียน มีกัมพูชาและฟลิปปนสท่ียกเลิกโทษ
ประหารชีวิตสําหรับความผิดทางอาญาทุกประเภท สวนลาว พมา บรูไน ไดยกเลิกโทษประหารชีวิต

                                            
๖๑ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 



๑๐๓ 

ในทางปฏิบัติ สวนไทย อินโดนีเซีย มาเลเซีย สิงคโปร และเวียดนาม ยังคงมีและใชโทษประหารชีวิต
อยู185 ๖๒ 

ปจจุบันมีประเทศท่ียังคงโทษประหารชีวิต ๕๘ ประเทศ ประเทศท่ียกเลิกโทษประหาร
ชีวิตสําหรับอาชญากรรมทุกรูปแบบโดยนิตินัย ๙๘ ประเทศ ประเทศท่ียกเลิกโทษประหารชีวิตเฉพาะ
อาชญากรรมปรกติ ๗ ประเทศ (โดยคงไวสําหรับพฤติการณพิเศษ เชน อาชญากรรมสงคราม) และ
ประเทศท่ียกเลิกโทษประหารชีวิตโดยพฤตินัย (คือ ไมไดใชโทษประหารชีวิตอยางนอยสิบป และอยู
ระหวางงดใชโทษ หรืออยางใดอยางหนึ่ง) องคการนิรโทษกรรมสากลมองวาประเทศสวนใหญเปนผู
ยกเลิก (abolitionist) โดยองคการฯ พิจารณาวา ๑๔๐ ประเทศเปนผูยกเลิกในทางกฎหมายหรือทาง
ปฏิบัติ การประหารชีวิตเกือบ ๙๐% ท่ัวโลกเกิดในทวีปเอเชีย แทบทุกประเทศในโลกหามการ
ประหารชีวิตบุคคลอายุตํ่ากวา ๑๘ ปขณะกอเหตุ นับแตป ๒๕๕๒ มีเพียงประเทศอิหราน 
ซาอุดิอาระเบียและซูดานท่ียังประหารชีวิตลักษณะนี้ กฎหมายระหวางประเทศหามการประหารชีวิต
ประเภทนี ้

โทษประหารชีวิตกําลังเปนประเด็นการถกเถียงอยูในหลายประเทศ และจุดยืนอาจมีได
หลากหลายในอุดมการณทางการเมืองหรือภูมิภาคทางวัฒนธรรมหนึ่งๆ ในรัฐสมาชิกสหภาพยุโรป ขอ 
๒ แหงกฎบัตรสิทธิมูลฐานแหงสหภาพยุโรปหามการใชโทษประหารชีวิต สภายุโรปซึ่งมีรัฐสมาชิก ๔๗ 
ประเทศ ยังหามสมาชิกใชโทษประหารชีวิต 

สมัชชาใหญแหงสหประชาชาติลงมติรับขอมติไมผูกพันในป ๒๕๕๐, ๒๕๕๑ และ ๒๕๕๓ 
เรียกรองใหมีการผอนเวลาการประหารชีวิตท่ัวโลก ซึ่งมุงใหยกเลิกในท่ีสุด แมหลายชาติยกเลิกโทษ
ประหารชีวิตแลว แตประชากรโลกกวา ๖๐% อาศัยอยูในประเทศซึ่งเกิดการประหารชีวิต เชน ส่ี
ประเทศท่ีมีประชากรมากท่ีสุดในโลก คือ จีน อินเดีย สหรัฐอเมริกาและอินโดนีเซีย ซึ่งยังใชบังคับโทษ
ประหารชีวติ ท้ังส่ีประเทศออกเสียงคัดคานขอมติสมัชชาใหญดังกลาว 

๓.๖ สรุป 
เมื่อกลาวถึงการประหารชีวิตของผูกระทําความผิดตามประมวลกฎหมายอาญาของ

ประเทศไทย อันเปนบทลงโทษผูกระทําความผิดข้ันสูงสุด ยอมเปนท่ีรูจักกันดีในสังคมไทยแตไมคอย
จะปรากฏใหพบเห็นมากนัก โดยประเทศไทยไมเคยมีการประหารนักโทษมานานถึง ๙ ป จนกระท้ัง
วันท่ี ๑๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ประเทศไทยมีการลงโทษประหารชีวิตลาสุด นับเปนการประหารชีวิต
ครั้งแรกของไทย หลังจากมีการประหารชีวิตดวยการฉีดยาตอนักโทษชายสองคนเมื่อเดือน ส.ค. 
๒๕๕๒ ซึ่งกอนหนานั้นก็ไมมีการประหารชีวิตบุคคลเลยต้ังแตป ๒๕๔๖ จากตัวเลขของกระทรวง
ยุติธรรมระบุวา จนถึงส้ินป ๒๕๖๐ มีนักโทษประหารอยูจํานวน ๕๑๐ คน โดยเปนผูหญิง ๙๔ คน ใน
จํานวนนี้ ๑๙๓ คนเปนนักโทษเด็ดขาดท่ีผานกระบวนการอุทธรณคดีหมดส้ินแลว และสถิติเมื่อส้ิน
เดือนเมษายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ของกรมราชทัณฑ ระบุวาในเรือนจํามีนักโทษประหารอยู ๕๑๗ คน เปน

                                            
๖๒ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิต : หลักคิดดานสิทธิมนุษยชน, หนา ๖-๗.   

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%AA%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B9%8C%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%A3%E0%B9%82%E0%B8%97%E0%B8%A9%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%A5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%97%E0%B8%A7%E0%B8%B5%E0%B8%9B%E0%B9%80%E0%B8%AD%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B5%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%8E%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B9%88%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B1%E0%B8%8A%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%83%E0%B8%AB%E0%B8%8D%E0%B9%88%E0%B9%81%E0%B8%AB%E0%B9%88%E0%B8%87%E0%B8%AA%E0%B8%AB%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%95%E0%B8%B4


๑๐๔ 

คดียาเสพติด ๒๙๖ คน และคดีอื่นๆ ๒๒๑ คน เปนนักโทษเด็ดขาดท่ีศาลพิพากษาถึงท่ีสุดแลว รอวัน
ประหารหรือไดอภัยโทษ ๒๐๐ คน 

สําหรับโทษประหารชีวิตท่ีใชลงโทษผูกระทําผิดในอดีตมักเปนการลงโทษท่ีมีความ
โหดรายทารุณ โดยรูปแบบของการลงโทษประหารชีวิตต้ังแตอดีตจนกระท่ังถึงปจจุบันท่ีมีการจด
บันทึกในประวัติศาสตรท่ัวโลกท่ีมีลักษณะสําคัญ ไดแก การใสในลอเกวียน การเผาท้ังเปน การเสียบ
แทงดวยของแหลมคม การใหด่ืมยาพิษจนกระท่ังเสียชีวิต การตัดศีรษะออก การแขวนคอ เปนตน 

ประวัติการประหารชีวิตของตางประเทศเปนส่ิงท่ีแสดงใหเห็นวาการประหารชีวิตเปนการ
ลงโทษท่ีมีความเกาแกคูกับสังคม และมีการลงโทษประหารชีวิตในประเทศตางๆ ท่ัวโลกมาเปน
เวลานาน ซึ่งมีวัตถุประสงคทําใหนักโทษจบชีวิตลงดวยวิธีการตางๆ โดยรูปแบบของการประหารชีวิต
เริ่มตนจากการลงโทษตอเนื้อตัวและทรมานดวยความโหดรายทารุณ เพื่อตอบสนองตอวัตถุประสงค
ของการลงโทษท่ีเปนการแกแคนทดแทนและการขมขูยับยั้งเปนสําคัญ โดยวิวัฒนาการการลงโทษ
ประหารชีวิตของตางประเทศมีลักษณะท่ีคลายคลึงกับประเทศไทยในประเด็นท่ีวาเริ่มตนดวยการ
ลงโทษประหารชีวิตท่ีมีความโหดรายทารุณ จนกระท่ังมีการพัฒนาเปนการประหารชีวิตท่ีมี
มนุษยธรรมมากข้ึน สําหรับการลงโทษประหารชีวิตผูกระทําผิดท่ีไดเปล่ียนจากการประหารชีวิตดวย
ดาบมาเปนการประหารชีวิตดวยปน ต้ังแตป พ.ศ. ๒๔๗๗ เปนตนมา เรียกวา “การยิงเปา” 

พระวินัยไมใชศีลแตเรียกวา พระวินัย ผูทําผิดศีลเรียกวา ลวงพระวินัย เปนอาบัติ 
ระดับช้ันตางๆ ตามความหนักเบา สามารถแบงระดับอาบัติออกไดเปนลําดับข้ัน ต้ังแตข้ันรุนแรง
จนกระท่ังเบาท่ีสุด ในอาบัติระดับเบาจะตองมีการเผยความผิด อาบัติระดับเบาเชน ปาจิตตีย 
สามารถแกไดโดยกลาวแสดงความผิดของตนกับพระภิกษุรูปอื่น เพื่อเปนการแสดงถึงความสํานึกผิด
และเพื่อจะต้ังใจประพฤติตนใหม หรือท่ีเรียกวา การแสดงอาบัติ ปลงอาบัติ แตถาถึงข้ันปาราชิกยอม
ขาดจากความเปนพระและไมสามารถบวชเปนพระสงฆไดอีก พระวินัยของพระเปนกฎหมายหรือขอ
หามของพระภิกษุสงฆเถรวาทตามพระวินัยบัญญัติ 

พระพุทธศาสนาวางบทลงโทษแกภิกษุผูกระทําความผิดเรียกวา พระพุทธบัญญัติหรือพระ
วินัย กฎระเบียบ ขอบังคับ ท่ีพระพุทธเจาทรงต้ังไวเปนพุทธอาณา มีบทลงโทษตามฐานของความผิด 
เริ่มต้ังแตเบาไปจนถึงหนักสุดคือการพนจากความเปนพระภิกษุ เมื่อเทียบกับกฎหมายบานเมืองจะ
เห็นวาปาราชิกมีคาเทากับโทษประหารชีวิต ซึ่งเปนวิวัฒนาการการลงโทษในพระพุทธศาสนา โดย
โทษประหารชีวิตในทัศนะพุทธศาสนาก็คืออาบัติปาราชิก และผลอันเกิดจากการลงโทษก็คือพนจาก
ความเปนพระภิกษุ และหามนิพพาน แตโทษประหารทางบานเมืองยอมมีผลคือ มีคนตายนั่นเอง 

ปจจุบันหลายประเทศท่ัวโลกมองวาการลงโทษประหารชีวิตผูท่ีกระทําความผิดตาม
กฎหมายเปนการกระทําท่ีโหดราย ไรมนุษยธรรม ขัดตอหลักการพื้นฐานดานสิทธิมนุษยชนและหาก
กระบวนการยุติธรรมมีขอผิดพลาดก็อาจเปนการลงโทษผูบริสุทธิ์ซึ่งมิไดเปนผูกระทําความผิดได โทษ
ประหารชีวิตจึงเปนการลงโทษท่ีขัดกับหลักสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐานท่ีจําเปนท่ีสุดสําหรับบุคคลนั่นคือ 
“สิทธิการมีชีวิต” แมวาประเทศไทยยังคงมีโทษประหารชีวิตอยู แตยังมีกระบวนการหรือข้ันตอนท่ี
ชวยในการระงับยับยั้งหรือจํากัดโทษดังกลาว ซึ่งเปนไปตามหลักมนุษยธรรมและสิทธิมนุษยชนอยูมาก 
เชน การขอพระราชทานอภัยโทษภายหลังถูกพิพากษา การงดเวนการประหารหญิงมีครรภกอนคลอด
บุตร รวมท้ังการพิจารณาของศาลมีการนําคุณงามความดีหรือการใหการท่ีเปนประโยชนตอรูปคดีมา



๑๐๕ 

พิจารณารวมดวย เปนตน ทําใหการประหารชีวิตจริงๆ ในประเทศไทยเกิดข้ึนนอย สําหรับ
แนวความคิดในการยกเลิกโทษประหารชีวิตในประเทศไทยเพิ่งจะถูกกําหนดไวในแผนสิทธิมนุษยชน
แหงชาติสมัยรัฐบาลของนายอภิสิทธิ์ เวชชาชีวะ แตก็ยังมิไดมีการยกเลิกโทษประหารจนถึงปจจุบัน 
ดวยเหตุผลและความจําเปนบางประการท่ีรัฐยังคงตองพิเคราะหถึงสังคมและการเกิดอาชญากรรม 

 



  

 

บทที่ ๔ 

 

วิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการประหารชีวิต 
 
การศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหาร

ชีวิต” ซึ่งเปนงานวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) ผูวิจัยขอนําเสนอผลการวิเคราะห
ขอมูลดังตอไปนี้  

๔.๑ พุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต     

 ๔.๒ โทษประหารชีวิตตามหลักศีล ๕     

  ๔.๒.๑ แนวคิดพุทธจริยศาสตรตามหลักศีล ๕    

 ๔.๒.๒ ความมุงหมายของการรักษาศีล ๕      
๔.๒.๓ หลักธรรมท่ีสกัดกั้นการลวงละเมิดศีล ๕    

  ๔.๒.๔ โทษประหารชีวิตตามแนวคิดของศีล ๕   
  ๔.๒.๕ สรุป        

 ๔.๓ โทษประหารชีวิตกับหลักกรรม     
 ๔.๓.๑ ความหมายกุศลและอกุศล      

๔.๓.๒ ความสําคัญ       
๔.๓.๓ แนวคิด        

 ๔.๓.๔ โทษประหารชีวิตกับหลักกรรม    
 ๔.๓.๕ สรุป        

 ๔.๔ สรุป     

๔.๑ พุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 
ประเทศไทยมีศาสนาพุทธเปนศาสนาหลัก คนไทยมีความผูกพันกับพุทธศาสนามานานนับ 

หลายรอยป หากกลาวถึงศีล ๕ คนไทยสวนใหญยอมทราบกันดี แตอาชญากรรมก็ยังคงทวีความ 
รุนแรงข้ึน นักโทษประหารเปนภาพสะทอนของสังคม ความลมเหลวของสังคม การประหารชีวิตคือ
การปดความรับผิดชอบไปท่ีคนๆ เดียว และจัดการแบบงายๆ ซึ่งเปนโยนความรับผิดชอบใหนักโทษ
ประหาร เพื่อถูกประหารใหคนในสังคมกลัวการถูกลงโทษ ใหคนในสังคมเห็นมีความยับยั้งช่ังใจในการ
ทําความผิด มากกวาท่ีเราตองปลุกจิตสํานึกท่ีถูกวิธี เรามีวิธีของพุทธศาสนาแตเราไมเช่ือวาสราง
จิตสํานึกดวยแนวทางพระพุทธศาสนานั้นมันเปนไปได  

ในฐานะท่ีเบญจศีลกลาวไดวาเปนหลักธรรมทางศาสนาท่ีสอนใหคนอยูรวมกันในสังคมได
อยางมีความผาสุกสงบซึ่งวางเปนหลักสําหรับปจเจกชนกํากับตนเอง เมื่อตองอยูรวมกับผูอื่นและวาง
เปนหลักใหบานเมืองใชเปนรากฐานสําหรับการสรางกติกา เพื่ออํานวยความสุขสงบในบานเมืองท้ังใน



๑๐๗ 

วงแคบและวงกวางตอไปในศาสนาพุทธไดแสดง บัญญัติวัชชะวา ปาณาติบาตเปนเครื่องเศราหมอง
กาย วาจา (ใจ) ของบุคคลแมกระนั้นก็ตาม ก็ไมไดใหใชปาณาติบาตเปนมาตรการลงโทษคนท่ีละเมิด
ศีลขอนี้ ฉะนั้น จะกลาวไดหรือไมวาพระพุทธศาสนาปฏิเสธการฆาในทุกกรณี รวมท้ังโทษประหาร 
เปนตนดวย 

ในเรื่องโทษทางอาญาในทางอาชญวิทยา เขาแบงเปาหมายออกเปน สองประการหลักๆ 
คือ เพื่อตอบแทนตอการกระทํา (ลงโทษ) และเพื่อดัดนิสัยทําใหเข็ดหลาบสํานึกผิด ซึ่งในทางปฏิบัติ
มันก็ผสมกันท้ังสองหลักการนี้ วาสังคมใด ประเทศใด จะยึดหลักไหนเขมออนกวากัน 

ในพุทธศาสนาจะไมลวงเขาไปวิพากษกฎหมายของบานเมือง เพราะเปนบัญญัติของทาง
โลกท่ีสมาชิกในสังคมตองยอมรับ เพื่อการดํารงอยูรวมกันอยางมีระเบียบแบบแผนเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกัน ซึ่งทางพุทธศาสนาใหการยอมรับในหลักการเปนอยูท่ีตองสัมพันธท่ีดีตอกัน อยางมีเอกภาพ 
เพื่อสันติสุขของสมาชิกในสังคม...  

โดยพุทธศาสนาเปนกรรมวาที จึงสอดคลองกับการบังคับใชกฎหมายของทางโลกท่ียึด
หลักเจตนาเปนตัวบงช้ีของกรรม .. จะไดผลดีช่ัวจึงอยูท่ีเจตนาแหงการกระทํานั้นๆ แมท่ีสุดโทษสูงสุด
อยางประหารชีวิตทางกฎหมาย ก็ตองพิจารณาเจตนาเปนสําคัญ 

แมในพุทธศาสนาของเราก็มีการประหารชีวิตเชนเดียวกัน แตแตกตางกันโดยวิธีการ
ประหาร ดังปรากฏเรื่องดังกลาวในเกสีสูตร186

๑  

เมื่อพระพุทธองคทรงถามนายเกสีสารถีผูฝกมาวา เธอฝกหัดมาอยางไร? นายเกสีกราบทูล
วา ฝกมาละมอมบาง รุนแรงบาง หรือละมอมและรุนแรงบาง และหากไมสามารถฝกหัดโดยวิธีใดวิธี
หนึ่งดังกลาวได ก็ฆาท้ิงเสีย เพื่อไมใหเปนโทษแกสกุลอาจารยของตน 

นายเกสีไดกราบทูลถามวา “พระพุทธองค ไดช่ือวา เปนสารถีฝกบุรุษอันเยี่ยม ทรงฝก
บุรุษท่ีควรฝกอยางไร” 

พระพุทธองคตรัสตอบวา “เราฝกแบบเธอ โดยละมอมบาง รุนแรงบาง ละมอมและ
รุนแรงบาง ถาบุรุษท่ีเราฝก ไมเขาถึงวิธีการฝกวิธีใดวิธีหนึ่ง เราก็ฆาเขาเสียเลย 

นายเกสีไดทูลถามวา ถาเปนอยางนั้นไมผิดศีลปาณาติปาตาหรือ... 
พระพุทธองคตรัสตอบโดยสรุปวา “พระตถาคตไมสําคัญบุรุษท่ีควรฝก .. ควรวากลาวส่ัง

สอนอีกตอไป...” หมายถึง การชักสะพานออก ไมส่ังสอนวากลาวอีกตอไป คือ การประหาร/ฆาใน
พระศาสนานี ้

โทษประหารชีวิต นับเปนโทษท่ีมีการนํามาใชปฏิบัติในสังคมไทยมาเปนเวลานาน ต้ังแต
กอนสมัยอยุธยาจนถึงปจจุบัน โดยกลาวกันวาเปนการลงโทษท่ีมุงลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน ใหสาสม
กับความผิดท่ีไดกระทําไป อีกท้ังยังเปนการลงโทษท่ีมุงสรางความหวาดกลัวตอผูท่ีคิดจะทําผิด เพื่อให
เกิดการยับยั้งอันจะนํามาซึ่งความสงบเรียบรอยในสังคม โทษประหารชีวิตจึงถูกนํามาใชอยาง
แพรหลาย โดยเฉพาะในยุคท่ีมีการใชอํานาจตามประกาศคณะปฏิวัติจะมีการนําโทษประหารชีวิตมา
ใชบอยครั้ง รวมท้ังมีการประหารชีวิตในท่ีเกิดเหตุในทันทีท่ีมีการจับกุมผูกระทําผิดได อยางไรก็ตาม

                                            
๑ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๑๑๑-๑๑๒/๑๖๙-๑๗๑. 



๑๐๘ 

เมื่อปจจุบัน แนวคิดในการปฏิบัติตอผูกระทําผิดเปล่ียนไป สังคมเริ่มมองถึงปจจัยตางๆ ในสังคม หลอ
หลอมขัดเกลาผูกระทําผิด ประกอบกับกระแสสิทธิมนุษยชนท่ีเปนกระแสสากลและแรงผลักดันจาก
นานาชาติตลอดจนองคกรสิทธิมนุษยชนตางๆ ทําใหเกิดกระแสการผลักดันใหมีการยกเลิกโทษ
ประหารชีวิต ซึ่งในงานวิจัยนี้จะไดวิเคราะหทัศนะในพุทธศาสนากับโทษประหารชีวิต ในสวนของ
พุทธจริยศาสตรข้ันพื้นฐานคือหลักศีล ๕ และหลักพุทธจริยศาสตรวาดวยหลักกรรม ดังรายละเอียด
ตอไปนี้ 

๔.๒ โทษประหารชีวิตตามหลักของศีล ๕ 
๔.๒.๑ แนวคิดพุทธจริยศาสตรตามหลักของศีล ๕ 
ศีลคือส่ิงท่ีไมควรประพฤติปฏิบัติส่ิงท่ีควรงดเวน ควรละเวนไมปฏิบัติ เมื่อเราไมประพฤติ

ปฏิบัติก็จะทําใหเกิดความสงบ รมเย็นเปนสุข มีความปรกติเย็นสบายตามมา เปนหลักประพฤติปฏิบัติ
เพื่อการอยูรวมกันอยางสงบสุข อาการปกติของพฤติกรรมของมนุษย ความเย็นสบายอันเกิดข้ึน
ภายในจิตใจผูปฏิบัติ เบญจศีลหรือศีลหา หมายถึง อาการงดเวนจากความช่ัว คือ งดเวนจากการฆา
สัตว งดเวนจากการลักทรัพย งดเวนจากการประพฤติลวงละเมิดทางเพศ งดเวนจากการพูดเท็จ งด
เวนจากการด่ืมสุราและยาเสพติด เปนตน ศีลจึงหมายถึง ขอกําหนดข้ันตนท่ีใชสําหรับควบคุมความ
ประพฤติหรือพฤติกรรมของมนุษยในสังคมใหดําเนินชีวิตไปอยางปรกติสุข กลมกลืนไปกับปจจัยทาง
สังคมและส่ิงแวดลอมโดยใหมนุษยสํารวมกาย วาจา ไมใหไปลวงเกินตนเองและผูอื่น และเมื่อมนุษย
เราไดประพฤติหรือปฏิบัติตามสังคมก็จะสงบสุข  

พุทธจริยศาสตรระดับตน เปนหลักการประพฤติปฏิบัติเบ้ืองตนท่ีทุกคนในสังคมจําเปน
จะตองยึดถืออันไดแก ศีล หมายถึง ขอกําหนดข้ันตนท่ีใชสําหรับควบคุมความประพฤติหรือพฤติกรรม
ของมนุษยในสังคมใหดําเนินชีวิตไปอยางปกติสุข กลมกลืนไปกับปจจัยทางสังคมและส่ิงแวดลอม โดย
ใหมนุษยสํารวมกาย วาจา ไมใหไปลวงเกินตนเองและผูอื่น และเมื่อมนุษยเราไดประพฤติหรือปฏิบัติ
ตามสังคมก็จะสงบสุข สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหความหมายของศีล
ไวในเบญจศีลและเบญจธรรมวา ศีลนั้นเปนเหมือนบรรทัดสําหรับใหคนประพฤติความดีใหคงท่ี 
เปรียบเหมือนผูแรกจะเขียนหนังสือ ตองอาศัยเสนบรรทัดเปนหลักไปตามนั้น หนังสือท่ีเขียนจึงจะมี
บรรทัดอันตรง ถาหาไมตัวหนังสือก็จะข้ึนคดลงดังงูเล้ือย เมื่อชํานาญแลวก็จะเขียนไปไดโดยไมตองมี
บรรทัดฉันใด คนแรกประพฤติความดี ไมไดถืออะไรไวเปนหลัก ใจไมมั่นคงอาจเอนเอียงลงหาทุจริต 
แมเพราะโมหะครอบงํา เมื่อบําเพ็ญศีลใหบริบูรณจนเปนปกติมารยาทไดแลว จึงประพฤติคุณธรรม
อยางอื่นก็มักยั่งยืนไมผันแปร187

๒ 

พุทธปรชัญาถือวาศีล ๕ เปนจริยศาสตรท่ีมีเหตุและผลและจัดเขาในจริยศาสตรระดับตน 
เพราะเมื่อมนุษยทุกคนถือปฏิบัติแลวจะนําไปสูความสงบสุขท้ังของตนเองและสังคม เพราะมนุษยทุก
คนมีความตองการพื้นฐานในเรื่องความปลอดภัยของชีวิต ฉะนั้นการท่ีเราไมเบียดเบียนผูอื่นก็ยอมเปน

                                            
๒ สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, เบญจศีล-เบญจธรรม, (กรุงเทพมหานคร:  โรง

พิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๒. 



๑๐๙ 

การแสดงใหเห็นวาเราไมกอเวร หลักพุทธจริยศาสตรเบ้ืองตนนี้เปนขอปฏิบัติเพื่อปองกันความ
ประพฤติไมดีอันเกิดข้ึนทางกายและวาจา อันเปนหลักการพื้นฐานท่ีจําเปนสําหรับการอยูรวมกัน และ
การดําเนินชีวิตอยูในสังคมอยางปลอดภัย แมวาเราจะต้ังใจรักษาศีลอยางดี แตก็มีบางครั้งบางคราวท่ี
เราอาจพลาดพล้ังเบียดเบียนชีวิตผูอื่น โดยท่ีเราเองก็มิไดต้ังใจซึ่งก็อาจเปนไปเพราะความจําเปน
บางอยาง หรืออาจเพราะรูเทาไมถึงการณแตละเหตุผลนั้นลวนเปนเหตุใหเราเกิดความไมสบายใจ 
หรือเกิดความสงสัยข้ึนวาการกระทําของเรา ผิดศีลหรือศีลขาดหรือไม และบางคนถึงกับเกิดความ
ทุกขใจในการรักษาศีล วาเปนเรื่องท่ียากเกินกวาวิสัยของเราหรือไม ซึ่งความจริงมิไดเปนเชนนั้น
เลย เพื่อใหเกิดความเขาใจและสามารถรักษาศีลอยางถูกตอง จึงมีความจําเปนท่ีเราตองศึกษาขอ
วินิจฉัยของศีลแตละขอ วาการกระทําอยางใดจึงถือวาศีลขาด อยางไรถือวาศีลทะลุ ศีลดางพรอย ซึ่ง
ขอวินิจฉัยในท่ีนี้ผูวิจัยไดกลาวไวในบทท่ีสอง 

เกณฑพิจารณาหรือเกณฑตัดสินวาถูกผิดตามหลักของศีล ๕ ถือวาเปนเกณฑ ท่ี
พระพุทธเจาทรงบัญญัติไวตายตัว โดยแสดงอาการท่ีกระทําและผลท่ีเกิดจากการกระทําของบุคคล 
อันเปนแนวคิดท่ีโตแยงกับแนวคิดของเจาลัทธิของอินเดียในยุคนั้น คือแนวคิดอกิริยทิฏฐิ (ความเห็นวา
ไมเปนอันทํา) และแนวคิดอเหตุกทิฏฐิ (ความเห็นวาไมมีเหตุ) ท่ีเช่ือวาการกระทําของมนุษยไมช่ือวา
กระทําและไมมีเหตุหรือผลของการกระทํา เปนความเห็นผิดซึ่งยึดถือวาบาปบุญท่ีทําแลวยอมเปน
เพียงสักแตวาอาการกระทําเทานั้น ไมเปนบุญ ไมเปนบาป ซึ่งเกณฑตัดสินของศีล ๕ นอกจากจะ
กลาวถึงผูกระทําแลว พุทธศาสนายังกลาวถึงเกณฑตัดสินปาณาติบาตไวในปาราชิกขอท่ี ๓ วา การ
พรากกายมนุษยจากชีวิต (ฆาคน) มีเกณฑตัดสินคือ แสวงหาและใชเครื่องมือกระทําเอง หรือจางวาน
ฆาคน หรือพูดพรรณาคุณแหงความตายใหคนนั้นๆ ยินดีท่ีจะตาย (โดยมีเจตนาหวังใหตาย) ไมเวน
แมแตการแทงเด็กในครรภ ยอมมีความผิด โดยปจจุบันนํามาเปนเกณฑในการพิจารณาคดีวาดวยการ
ฆา ซึ่งผูวิจัยจะไดกลาวตอไปในสวนของเกณฑการพิจารณาโทษประหารชีวิตในประเด็นตอไป  

๔.๒.๒ ความมุงหมายของการรักษาศีล ๕  
การรักษาศีล คือ การต้ังใจเจตนางดเวน จากการะทําความผิดดังทานบัญญัติไวเปนเรื่องท่ี

ต้ังใจงด ต้ังใจเวน ต้ังใจไมทําอีก ตองมี “ความต้ังใจ” กํากับไวเสมอ ไมใชเพราะมีเหตุอื่นบังคับตน จึง
ไมทําความผิด แตไมทําเพราะตนเองไดต้ังใจไววาจะงดเวน ความต้ังใจดังวามานี้ ทางศาสนา เรียกวา 
“วิรัติ” คือ เจตนาท่ีงดเวนจากความช่ัว การเวนจากทุจริต, การเวนจากกรรมช่ัว abstinence 
ประกอบดวย 

๑) สัมปตตวิรัติ (เวนส่ิงประจวบเฉพาะหนา, เวนเมื่อประสบซึ่งหนา หรือเวนไดท้ังท่ี
ประจวบโอกาส คือ ไมไดต้ังเจตนาไวกอน ไมไดสมาทานสิกขาบทไวเลย แตเมื่อประสบเหตุท่ีจะทําช่ัว 
นึกคิดพิจารณาข้ึนไดในขณะนั้นวา ตนมีชาติตระกูล วัยหรือคุณวุฒิอยางนี้ ไมสมควรกระทํากรรม
เชนนั้น แลวงดเวนเสียไดไมทําผิดศีล (abstinence as occasion arises; abstinence in spite of 
opportunity) 

๒) สมาทานวิรัติ (เวนดวยการสมาทาน คือ ตนไดต้ังเจตนาไวกอน โดยไดรับศีล คือ 
สมาทานสิกขาบทไวแลว ก็งดเวนตามท่ีไดสมาทานนั้น (abstinence by undertaking; abstinence 
in accordance with one’s observances) 



๑๑๐ 

๓) สมุจเฉทวิรัติ หรือ เสตุฆาตวิรัติ (เวนดวยตัดขาด หรือดวยชักสะพานตัดตอนเสีย
ทีเดียว เวนไดเด็ดขาด คือ การงดเวนความช่ัว ของพระอริยะท้ังหลาย อันประกอบดวยอริยมรรคซึ่ง
ขจัดกิเลสท่ีเปนเหตุแหงความช่ัวนั้นๆ เสร็จส้ินแลว ไมเกิดมีแมแตความคิดท่ีจะประกอบกรรมช่ัวนั้น
เลย (abstinence by destruction (of the roots of evil)๓ 

ศีล ๕ นอกจากจะเปนเรื่องของการงดเวนจากความช่ัวแลว อันเปนการพัฒนาพฤติกรรม
ของบุคคลแลว ยังมีความมุงหมายเพื่อความสงบสุขของสังคมอีกดวย กลาวคือ 

๑) เพื่อความสงบสุขของสังคม คือเพื่อปองกันการลวงละเมิดสิทธิของผูอื่น อันจะสงผลให
เกิดการทะเลาะเบาะแวง ความหวาดระแวง และความวุนวายในสังคม 

ศีลขอท่ี ๑ เวนจากการฆาสัตว ส่ิงท่ีมีชีวิต เปนส่ิงท่ีมีคุณคา จึงไมควรเบียดเบียน ขมเหง 
และทําลายคุณคาแหงความเปนอยูของเขาใหตกไป 

ศีลขอท่ี ๒ เวนจากการลักทรัพย ส่ิงของของใครๆ ก็รักและสงวน ไมควรทําลาย ฉกลัก 
ปลน จ้ี เปนตนอันเปนการทําลายสมบัติและทําลายจิตใจกัน 

ศีลขอท่ี ๓ เวนจากการประพฤติผิดในกาม ลูก หลาน สามี ภรรยา ใครๆ ก็รักสงวนอยาง
ยิ่ง ไมปรารถนาใหใครมาอาจเอื้อม ลวงเกิน เปนการทําลายจิตใจของผูอื่นอยางหนัก และเปนบาปไม
มีประมาณ 

ศีลขอท่ี ๔ เวนจากการพูดเท็จ มุสา การโกหกพกลม เปนส่ิงทําลายความเช่ือถือของผูอื่น
ใหขาดสะบ้ันลงอยางไมมีดี แมเดรัจฉานก็ไมพอใจคําหลอกลวง จึงไมควรโกหกหลอกลวงใหผูอื่น
เสียหาย 

ศีลขอท่ี ๕ เวนจากการด่ืมน้ําเมา สุรา ยาเสพติด เปนของมึนเมาและใหโทษ ด่ืมเขาไป
ยอมทําใหคนดีๆ กลายเปนคนบาได ลดคุณคาลงโดยลําดับ ผูตองการเปนคนดีมีสติปกครองตัว อยาง
มนุษยจึงไมควรด่ืมสุรา เครื่องทําลายสุขภาพทางรางกายและใจอยางยิ่ง เปนการทําลายตัวเอง และ
ผูอื่นไปดวยในขณะเดียวกัน 

๒) เพื่อพัฒนาจิตใจของผูท่ีถือศีลนั้นเอง เพราะศีล ๕ นั้น ถูกบัญญัติข้ึนมาเพื่อควบคุม 
ไมใหมีการแสดงออกทางกาย หรือทางวาจา ไปในทางท่ีตอบสนองอํานาจของกิเลส 

หลักการปรับโทษโดยเฉพาะขอปาณาติบาตนั้น จะมีโทษมากหรือนอยพระพุทธเจาไดทรง
แสดงโทษของการลวงละเมิดปาณาติบาตไวในสัพพหุลสูตร มีใจความวา “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย 
ปาณาติบาตอันบุคคลเสพแลว เจริญแลว กระทําใหมากแลวยอมยังสัตวไดเปนไปในนรก ในกําเนิด
ของสัตวเดรัจฉาน  ในเปรตวิสัย วิบากแหงปาณาติบาตอยางเบาท่ีสุดยอมยังความเปนผูมีอายุนอยให
เปนไปแกผูท่ีเกิดมาเปนมนุษย”๔ นอกจากนี้ผูทําปาณาติบาตเนื่องๆ กระทําเปนอาจิณยังตองประสบ

                                            
๓ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี  ๓๑, 

(กรุงเทพมหานคร:  สํานักพิมพผลิธัมม, ๒๕๕๘), หนา ๑๐๑. 
๔ องฺ.อฏฐก. (ไทย) ๒๓/๑๓๐/๒๑๑. 



๑๑๑ 

กับโทษอีกหลายอยาง เชน ทําตนใหเปนท่ีหวาดหวั่นของคนอื่น สัตวอื่น ไมเปนท่ีเย็นใจแกผูเขาใกล 
ส่ังสมอกุศลกรรมหมักหมมดวยอาสวะ190

๕ 

จากท่ีกลาวมาสามารถสรุปไดวา ศีล ๕ ในพระพุทธศาสนามีความคลายคลึงกับจริย
ศาสตรพื้นฐานในการใชชีวิตของศาสนาอื่น แตศีล ๕ ในพุทธศาสนาจะมีการระบุถึงลักษณะของขอ
หาม และองคประกอบของความผิด ลักษณะของการกระทําผิด และหลักการวินิจฉัย ไวอยางชัดเจน
ยกตัวอยางเชน ศีลขอ ๑ ปาณาติบาต นอกจากหามฆาแลว ยังครอบคลุมการหามทํารายรางกาย และ
หามทรมาน สําหรับองคประกอบของความผิดนั้นประกอบดวย สัตวนั้นมีชีวิต ผูกระทํารูวาสัตวมีชีวิต 
มีจิตและมีความพยายามท่ีจะฆา และสัตวนั้นตายดวยความพยายามนั้น จึงจะเห็นวาในสวนนี้จะมี
เรื่องเจตนาเขามาเกี่ยวของ และไมใชกระทําดวยตนเองเทานั้น กระทําผานคนอื่น โดยการขอหรือใช
ใหทําก็ถือวาผิดท้ังหมด ท้ังนี้หลักการวินิจฉัยจะแตกตางกันออกไปข้ึนอยูกับขนาดของสัตว ยิ่งใหญยิ่ง
บาป ยิ่งมีคุณก็ยิ่งบาป ยิ่งมีความพยายามในการฆามากแคไหนก็ยิ่งบาปมากเทานั้น พุทธปรัชญาทรง
แสดงหลักการและเกณฑตัดสินเกี่ยวกับศีล ๕ ไวชัดเจน การกระทําท่ีเปนไปโดยเจตนาและองคของ
ศีลครบทุกขอถือวาศีลนั้นขาดหรือมีความผิด 

องคประกอบท้ัง ๕ เหลานั้น ขอท่ีควรทําความเขาใจเปนพิเศษ คือ วธกเจตนา การจงใจ
ฆา เพราะการจงใจฆานั้น จิต (ใจ) จะต้ังอยูบนพื้นฐานแหงการกระทําท่ีเปนอกุศล คือ ประกอบดวย 
โลภะ โทสะ และโมหะ การกระทําชนิดนี้จะเปนบาป เพราะเปนการกระทําท่ีประกอบดวยเจตนา ดัง
พุทธพจนท่ีตรัสไววา “เจตนาหํ ภิกฺขเว กมฺมํ วทามิ ภิกษุท้ังหลาย เรากลาวเจตนาวาเปนกรรม” 

 โดยพุทธปรัชญามองท่ีเจตนาของบุคคลผูกระทําเปนเบ้ืองตนแลวลงมือกระทําการสําเร็จ
จึงถือวามีความผิด แตบางกรณีท่ีทรงอนุโลมวาไมผิดเปนแตเพียงศีลดางพรอย ซึ่งมีปรากฏในปาราชิก
สิกขาบทท่ี ๓ วาดวยการพราก (ฆา) กายมนุษย ยกตังอยางเชน เรื่องของภิกุชาวอาฬวี ใจความวา ก็
โดยสมัยนั้นแล พวกภิกษุชาวเมืองอาฬวีชวยกันทําการกอสราง ภิกษุรูปหนึ่งอยูขางลางสงมีดข้ึนไป 
ภิกษุผูอยูขางบนมีความประสงคจะใหตาย จึงปลอยมีดลงบนกระหมอมภิกษุผูอยูขางลางถึงมรณภาพ 
เธอมีความรังเกียจวาเราตองอาบัติปาราชิกหรือหนอ จึงนําเรื่องไปกราบทูลพระผูมีพระภาคใหทรง
ทราบ พระผูมีพระภาคตรัสถามวา “ภิกษุ เธอคิดอยางไร?” 

    ภิ. ขาพระพุทธเจามีความประสงคจะใหตาย พระพุทธเจาขา 
    ภ. ภิกษุ เธอตองอาบัติปาราชิกแลว 
ก็โดยสมัยนั้นแล พวกภิกษุชาวเมืองอาฬวีชวยกันทําการกอสราง ภิกษุรูปหนึ่งอยูขางลาง

สงมีดข้ึนไป ภิกษุผูอยูขางบนมีความประสงคจะใหตาย จึงปลอยมีดลงบนกระหมอมภิกษุผูอยูขางลาง 
แตภิกษุผูอยูขางลางไมถึงมรณภาพ เธอมีความรังเกียจวาเราตองอาบัติปาราชิกหรือหนอ จึงนําเรื่องไป
กราบทูลพระผูมีพระภาคใหทรงทราบ พระผูมีพระภาคตรัสถามวา “ภิกษุ เธอคิดอยางไร?” 

    ภิ. ขาพระพุทธเจามีความประสงคจะใหตาย พระพุทธเจาขา 
    ภ. ภิกษุ เธอไมตองอาบัติปาราชิก แตตองอาบัติถุลลัจจัย 

                                            
๕ วิศิน อินทสระ, หลักคําสอนสําคัญในพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๒๗), หนา ๑๖๑-๑๖๒. 



๑๑๒ 

ก็โดยสมัยนั้นแล พวกภิกษุชาวเมืองอาฬวีชวยกันทําการกอสราง ภิกษุรูปหนึ่งอยูขางลาง
สงมีดข้ึนไป ภิกษุผูอยูขางบนมีความประสงคจะใหตาย จึงปลอยมีดลงบนกระหมอมภิกษุผูอยูขางลาง 
แตภิกษุผูอยูขางลางไมถึงมรณภาพ เธอมีความรังเกียจวาเราตองอาบัติปาราชิกหรือหนอ จึงนําเรื่องไป
กราบทูลพระผูมีพระภาคใหทรงทราบ พระผูมีพระภาคตรัสถามวา “ภิกษุ เธอคิดอยางไร?” 
“ขาพระพุทธเจาไมจงใจ พระพุทธเจาขา” พระพุทธเจาทรงวินิจฉัยวา “ภิกษุเธอไมจงใจ ไมตอง
อาบัติ” 191

๖ 

จากขอความในปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ วาดวยการพราก (ฆา) กายมนุษย พระพุทธเจาทรง
กลาวถึงบุคคลผูไมตองปรับอาบัติไว ๗ ประเภท คือ ๑) ภิกษุไมจงใจ ๒) ภิกษุไมรู ๓) ภิกษุไมมีความ
ประสงคจะฆา ๔) ภิกษุวิกลจริต ๕) ภิกษุมีจิตฟุงซาน ๖) ภิกษุกระสับกระสายเพราะเวทนา ๗) ภิกษุ
ตนบัญญัติ เหลานี้ไมตองอาบัติแล192

๗ ซึ่งบุคคลเหลานี้กระทําการลงไปดวยใจท่ีปราศจากความโหดราย 

ซึ่งในเรื่องนี้มีหลายคนเขาใจผิดไปวาเมื่อกระทําโดยไมมีความผิดก็สบายเลยสิ ในเรื่องนี้ผูวิจัยขอยก
เอาหลักท่ีวาดวยผลของการกระทํามาเพื่อเทียบเคียง ซึ่งจะไดกลาวถึงในประเด็นท่ีวาดวยหลักกรรม 
เพราะพระพุทธศาสนากลาววา “การกระทําทุกอยางยอมไดรับผลไมมียกเวน” ซึ่งในเรื่องนี้จะ
แตกตางจากการรับโทษทางกฎหมาย เพราะพระพุทธศาสนากลาววา การฆาหรือปาณาติบาท มีผล
คือเปนบาปแนนอนถึงแมจะไมมีเจตนาก็ตามที แตวาการรับผลหรือบาปนั้นก็มีหลักการวินิจฉัย โดย
ความเปนบาปมาก บาปนอย ยอมข้ึนอยูกับวัตถุหรือคุณของสัตวนั้นๆ ในเรื่องการรับทานั้นมีสวน
คลายกับหลักของกฎหมาย ท่ีวาการฆาคนมีโทษท้ังนั้น ไมวาฆาโดยเจตนาหรือไมเจตนา หรือเปนการ
ฆาคนตายโดยประมาท ก็มีโทษมากและโทษนอยแตกตางกันไป ซึ่งผูวิจัยจะไดกลาวถึงหลักธรรมท่ี
เปนเครื่องสกัดกั้นการลวงละเมิดศีลท้ัง ๕ ขอ เปนลําดับตอไป 

๔.๒.๓ หลักธรรมท่ีสกัดก้ันการลวงละเมิดศีล ๕ 
หลักธรรมท่ีเกี่ยวของกับการลวงละเมิดศีล ๕ ซึ่งพิจารณาจากการทําหนาท่ีเปนธรรม

พื้นฐานสนับสนุนการรักษาศีล ๕ รวมถึงสกัดกั้นมิใหบุคคลประพฤติลวงละเมิดขอศีลเมื่อประสบเหตุ
อันอาจละเมิดศีล ๕ ในท่ีนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึง เบญจธรรม ๕ อันเปนธรรมเครื่องปองกันไมใหบุคคล
ลวงละเมิดศีล ดังนี้ 

ในธรรมาภิธาน พจนานุกรมคําสอนพระพุทธศาสนา ไดแสดงความหมายของ เบญจธรรม
ไว ดังนี้ 

เบญจธรรม แปลวา ธรรม ๕ ประการ คําวา ธรรม แปลวาทรงไวหรือดํารงรักษาไว 
หมายเอาสวนท่ีดี เปนธรรมท่ีคูกับศีล ๕ เรียกวา กัลยาณธรรม แปลวา ธรรมงามเปน

เครื่องบํารุงจิตใจใหงดงาม สรางอัธยาศัย นิสัยท่ีดี ดังนี้ 
ก) เมตตากรุณา ความรักใครปรารถนาใหมีความสุขความเจริญ และความสงสารคิดชวย

ใหพนทุกข 
ข) สัมมาอาชีวะ การหาเล้ียงชีพในทางสุจริต 

                                            
๖ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๑๘๓/๑๕๖-๑๕๗. 
๗ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๑๗๙/๑๕๐. 



๑๑๓ 

ค) กามสังวร ความสํารวมในกาม ความสํารวมระวังรูจักยับยั้งควบคุมตนเองในทาง
กามารมณ ไมใหหลงใหลในรูป เสียง กล่ิน รส และสัมผัส 

ง) สัจจะ ความซื่อสัตย ความซื่อตรง 
จ) สติสัมปชัญญะ ระลึกไดและรูตัวอยูเสมอ คือ ฝกตนใหเปนคนรูจักยั้งคิด รูสึกตัวเสมอ

วา ส่ิงใดควรทํา และไมควรทํา ระวังมิใหเปนคนมัวเมาประมาท193

๘ 

จากการศึกษาความหมายของเบญจธรรมผูวิจัยพิจารณาวา เบญจธรรมนับเปนขอธรรมท่ี
ควรแกการประพฤติ เพื่อความดีงาม แมในบางแหงจะพบการแสดงขอธรรมท่ีแตกตางกัน แตขอธรรม
ดังกลาวยังคงความหมายและความมุงหมายเดิมไวครบถวน สามารถแสดงคูกับเบญจศีลแตละขอ ดังนี้ 

ศีลขอ ๑ เวนจากปาณาติบาต คูกับ เมตตากรุณา 
ศีลขอ ๒ เวนจากอทินนาทาน คูกับ สัมมาอาชีวะ หรือทาน 
ศีลขอ ๓ เวนจากกาเมสุมิจฉาจาร คูกับ กามสังวร หรือสทารสันโดษ 
ศีลขอ ๔ เวนจากมุสาวาท คูกับ สัจจะ 
ศีลขอ ๕ เวนจากการด่ืมสุราเมรัย คูกับ สติสัมปชัญญะ หรืออัปปมาทะ 
ศีล ๕ หรือเบญจศีล ๕ นี้ มีธรรมท่ีคูกันเรียกวาเบญจธรรม หรือท่ีเรียกวาเบญจกัลยา

ธรรม หมายถึง คุณธรรม ๕ ประการ เปนธรรมท่ีเกื้อกูลแกการรักษาเบญจศีลท่ีผูรักษาเบญจศีลมีไว
ประจําใจ กลาวถึงคุณธรรม ๕ ประการ แตในการดําเนินชีวิตเพื่อขจัดความโกรธในจิตใจ และไมแสดง
พฤติกรรมออกมาใหเกิดความเดือดรอน นั่นก็คือการรักษาจิตใจใหเกิดความเมตตา กรุณา คือ ความ
รักใครปรารถนาใหมีความสุข ความเจริญ และความสงสารชวยใหพนทุกขคูกับศีลขอท่ีหนึ่ง ผูท่ีมี
ความเมตตายอมเปนท่ีรักใครของคนท้ังหลาย นอนหลับเปนสุข ต่ืนนอนก็เปนสุข ผิวพรรณผองใส 
จิตใจช่ืนบานปลอดโปรง เพราะไมคิดพยาบาทปองรายผูใดใหจิตใจเศราหมอง ดังท่ีพระพุทธเจาตรัสไว
วา 

“ภิกษุท้ังหลาย ถาภิกษุจะพึงหวังวาขอเราพึงเปนท่ีรัก เปนท่ีชอบใจ เปนท่ีเคารพ และ
เปนผูควรยกยองของเพื่อนพรหมจรรยท้ังหลายดังนี้ ภิกษุนั้นพึงกระทําใหบริบูรณในศีล”๙ 

ในงานวิจัยนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึงเฉพาะเบญจศีลและเบญจธรรมขอ ๑ คือ การเวนจาก
ปาณาติบาต คูกับ เมตตากรุณา โดยจะกลาวถึงหลักเมตตาธรรมท่ีปรากฏเปนคุณธรรม มี ๓ ประการ 
คือ 

๑) เมตตากายกรรม หมายถึง จะทําส่ิงใดก็ทําดวยเมตตา กลาวไดวา เมตตากายกรรมนี้
นอกจากจะเปนการเสดงออกถึงการมีไมตรีจิตท่ีดีตอกันแลว ยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ รักษา
ศีล มีการไมฆาสัตวตัดชีวิต ไมลักทรัพยของผูอื่น และไมประพฤติลวงกามกับผัวเมียชาวบานเขา เปน
ตน 

                                            
๘ สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโณ), ธรรมาภิธาน พจนานุกรม คําสอน

พระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๒ (ฉบับปรบัปรุงเพ่ิมเติม), (กรุงเทพมหานคร: สํานักเลขานุการสมเด็จพระสังฆราช, 
๒๕๕๓)หนา ๒๙๘-๓๐๓.   

๙ ม. มู. (ไทย) ๑๒/๗๔/๔๓.   



๑๑๔ 

๒) เมตตาวจีกรรม หมายถึง จะพูดส่ิงใดก็พูดดวยเมตตา เมตตาวจีกรรมนี้นอกจากจะเปน
การเสดงออกถึงการมีวาจาท่ีดีตอกันแลวยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ รักษาศีลมีการไมพูดเท็จ
หลอกลวงผูอื่น มีการไมพูดสอเสียด ทําใหผูอื่นแตกความสามัคคีกัน มีการไมพูดคําหยาบคายไมนาฟง
ทําใหเกิดโทสะ มีการไมพูดเพอ เจอใหเขาสงสัยหวาดระแวง เปนตน 

๓) เมตตามโนกรรม หมายถึง จะคิดส่ิงใดก็คิดดวยเมตตา การต้ังเมตตามโนกรรม ใน
เพื่อนพรหมจรรย ท้ังตอหนาและลับหลัง 1 9 5

๑๐ กลาวไดวา เมตตามโนกรรมนี้นอกจากจะเปนการเสดงอ

อกถึงการปรารถนาดีตอกันแลว ยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ การรักษาศีลมีการไมคิดแยง
ทรัพยสมบัติของผูอื่นไมคิดผูกพยาบาทอาฆาตผูอื่น เห็นชอบตามทํานองคลองธรรม เปนตน 

หลักเมตตาธรรม หมายถึง การเจริญและการแผความรักในสัตวท้ังหลาย ดวยจิตเสมอกัน
ในสัตวทุกหมูเหลาในท่ีท้ังปวง อันต้ังอยูบนฐานความถูกตอง เท่ียงธรรม ไมมีอกุศลจิต คือ อคติตางๆ 
เขาแทรก เปนความรักท่ีกอใหเกิดความสงบสุขอยางเดียว เปนความรักท่ีสามารถเอาชนะกิเลสตางๆ 
และเปนความรักของการไดไปสูสุคติ มีดินแดนสวรรค อันนิพพานเปนท่ีสุด เปนตน 

หลักเมตตาธรรมนั้นพระพุทธเจาจึงเปรียบเสมือนความรักหรือตัวแทนของการบําเพ็ญ
กุศลกรรม คือ การไมเบียดเบียนตอกันอันกอใหเกิดความทุกขทางกาย ทางวาจา และทางใจ มีการ
จองลางจองผลาญผูกเวรกันไมมีท่ีส้ินสุดดังท่ีพระพุทธเจาไดตรัสคาถาวา “ผูใดมีใจยินดีในความไม
เบียดเบียนตลอดท้ังวันและคืน และเปนผูมีสวนแหงเมตตาในสรรพสัตว ผูนั้นยอมไมมีเวรกับใครๆ”๑๑ 

สรุปความไดวา ศีลธรรมทําใหสังคมเปนระเบียบเรียบรอย ทําใหคนอยูรวมกันอยางสันติ 
หากวาคนในสังคมไมมีศีลธรรมมาควบคุมความประพฤติแลว สังคมก็จะมีแตการเบียดเบียนและเขน
ฆากันอยู เสมอ ปญหาตางๆ ท่ีรุมลอมสังคมโลกอยูในปจจุบัน ก็เนื่องจากวาทุกคนมัวแตหา
ผลประโยชนใสตัว ไมคิดคํานึงถึงปญหาของสวนรวม คิดแตวาตนจะไดอะไรบางเปนเครื่องตอบแทน 
และท่ีสําคัญศีลตามหลักการในพระพุทธศาสนาใหทุกคนมีไวเพื่อประโยชนสุขของมนุษยโลกทุกคน
หรือเพื่อมวลมนุษยชาติ ฉะนั้นประโยชนสุขของคนในสังคมจึงเปนเปาหมายท่ีสําคัญ ศีลธรรมสามารถ
แกไขปญหาการเขนฆาและการเบียดเบียนกันโดยอาศัยการมีเมตตากายกรรม ไดแก การประพฤติ
สุจริตทางกาย การมีเมตตาวจีกรรม ไดแก การประพฤติสุจริตทางวาจา และการมีเมตตามโนกรรม 
ไดแก การประพฤติสุจริตทางใจ ซึ่งพระพุทธเจาทรงสอนใหมนุษยเรานั้น ใหเมตตาตอกัน ไมวา ศัตรู 
ญาติมิตรสหาย รวมไปถึงสัตวท้ังหลาย 

๔.๒.๔ การลงโทษประหารชีวิตตามแนวคิดของศีล ๕ 
หลักคําสอนในพระพุทธศาสนานั้นมุงเนนใหมนุษยละช่ัว ประกอบกุศล และชําระจิตใจให

สะอาดผองใสอยูเสมอ เปนการมุงพิจารณาแกไขพฤติกรรมจากเหตุภายในของบุคคล ท่ีสามารถ
เกื้อกูล สงเสริมใหสังคมมนุษยดํารงอยูไดอยางสงบสุข และมีความปลอดภัยอยางแทจริงเนื่องจาก
ปรากฏอยูเสมอวา ผูประกอบอาชญากรรมเปนผูขาดธรรมอันมีอุปการะแกตน ซึ่งไดแก การขาด
สติสัมปชัญญะ (ความยั้งคิดและรูสึกตัว) กับขาดธรรมอันเปนเครื่องคุมครองโลก คือ หิริโอตัปปะ 

                                            
๑๐ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๗๒/๒๑๖, องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๑๑/๔๒๖. 
๑๑ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๒๓๘/๓๔๑.  



๑๑๕ 

(ความไมละอายและเกรงกลัวตอความช่ัว) ก็โดยผลมาจากความประพฤติท่ีละเมิดศีลนั่นเอง ซึ่งศีลนั้น
เปนคําสอนขอแรกในคําสอนท่ีเปนหลักใหญของพระพุทธเจา ๓ อยาง คือ  

๑) สพฺพปาปสฺส อกรณํ การไมทําความช่ัวท้ังปวง (ศีล) 
๒) กุสลสฺสูปสฺมปทา  การบําเพ็ญความดีใหเพียบพรอม (สมิ) 
๓) สจิตฺตปริโยทปน ํ  การทําจิตใจของตนใหผองใส (ปญญา) 
เมื่อพิจารณาดังท่ีกลาวมาจะเห็นไดวาศีล ๕ เปนมาตรฐานเพื่อการตัดสินพฤติกรรมของ

มนุษยในดานจริยศาสตร โดยมีจุดมุงหมายเพื่อความสงบสุขท้ังตอตนเองและผูอื่น รวมไปถึงสังคมองค
รวม เพราะสังคมจะอาศัยแคกฎหมายคงยังไมเพียงพอตอการดําเนินชีวิต ศีล ๕ จึงถือไดวาเปนเกณฑ
ตัดสินความดีของบุคคลในสังคมนั้นๆ เพราะถือไดวาศีล ๕ เปนพื้นฐานทางจริยธรรมท่ีทุกคนในสังคม
ตองการและยอมรับวาดี โดยศีลเปนขอปฏิบัติเพื่อการดําเนินชีวิตท่ีดีตามหลักคําสอนของศาสนา ซึ่ง
พุทธศาสนามีทัศนะในการดําเนินชีวิตวาเปนไปเพื่อความสุขท่ีแทจริง และไดกลาวถึงวัตถุประสงคของ
การดําเนินชีวิตไว ๓ ประการ คือ 

๑) การดําเนินชีวิตเพื่อสันติภาพ โลกมนุษยในปจจุบันเจริญข้ึนมากและเปนโลกแหงวัตถุ
นิยมอยางแทจริง มนุษยสวนมากจึงพากันนับถือคนท่ีมีเงินมากกวาความดีของคนเสียอีก เมื่อถูกความ
โลภทางวัตถุเขาครอบงําแลวทําใหมนุษยลืมนึกถึงเปาหมายสูงสุดของชีวิตวาคืออะไรจึงยังมีการฆากัน 
การประหัตประหารและเบียดเบียนกันอยูในโลกปจจุบัน ความสุข ความทุกข ท้ังมวลของชีวิตมนุษย
เกิดข้ึนในขณะจิตเดียวเทานั้น พระพุทธเจาทรงเนนหรือใหความสําคัญแกจิตมากชีวิตของมนุษยจะมี
คุณคาดีงามหรือไม ก็ใหดูไดจากการประพฤติของผูนั้น เปาหมายท่ีแทของชีวิตมนุษยก็คือการสราง
คุณงามความดี จนบรรลุเปาหมายสูงสุดของชีวิตมนุษยก็คือบรมสุข (นิพพาน) 

๒) การดําเนินชีวิตเพื่อเสรีภาพ พระพุทธเจามีคําสอนท่ีสงเสริมใหปจเจกบุคคลมีเสรีภาพ 
หมายความวาปจเจกบุคคลทุกคนมีเสรีภาพอยูแลวตามธรรมชาติต้ังแตแรกเกิด แตวาเสรีภาพเหลานั้น
มีขอบเขตท่ีจํากัดปจเจกบุคคลจึงแสวงหาหรือเรียกรองหาเสรีภาพ พระพุทธเจาทรงสอนวาการ
แสวงหาเสรีภาพนั้นจะตองไมเปนไปเพื่อเบียดเบียนตนเองและผูอื่น การแสวงหาส่ิงท่ีดีท่ีสุดท่ีชีวิต
มนุษยจะพึงมีไดก็คือความสุขท่ีเกิดจากการเปนอิสระจากเครื่องผูกรัดทางจิตใจคือกิเลสตัณหา โดย
การนําหรือสงเสริมใหประพฤติปฏิบัติตามหลักของศีล ๕ การประยุกตหรือนําไปปรับปรุงกับการ
ดําเนินชีวิต โดยมีเปาหมายใหมนุษยทุกคนในสังคมเปนอิสระจากความเปนทาสของกิเลสตัณหา 

๓) การดําเนินชีวิตเพื่อภราดรภาพ พระพุทธเจาทรงสอนวามนุษยทุกคนตางก็เปนเพื่อน
รวมทุกข รวมสุขดวยกัน ไมเวนแมแตสรรพสัตวตางก็ตกอยูในสภาวธรรมเชนนี้ทุกชีวิต มนุษยลวนเต็ม
ไปดวยความทุกขตางๆ ทุกขเพราะเกิด แก เจ็บ และตาย สัจธรรมเหลานี้ยอมมีในทุกๆ ชีวิต ดังนั้น
มนุษยจึงไมควรจะเพิ่มความทุกขใหแกผูอื่นดวยการฆาหรือดวยการเบียดเบียนกัน พระพุทธเจาทรง
เนนวามนุษยควรจะประพฤติปฏิบัติตอทุกชีวิตใหเหมือนกับญาติพี่นองของตัวเอง และใหมีจิต
ประกอบไปดวยเมตตากรุณา ไมคิดมุงทํารายกัน พยาบาทปองรายจองเวรซึ่งกันและกัน โดยใหนําเอา
ความรูสึกของตนเองไปเปรียบเทียบกับความรูสึกของคนอื่นหรือสัตวอื่น 

จากท่ีกลาวมาจะเห็นไดวาสังคมพุทธเปนสังคมท่ีมีความโอบออมอารี โดยหลักคําสอน
มุงเนนในการกลอมเกลาจิตใจมนุษยใหเปนบุคคลท่ีมีเมตตาจิต ไมคิดมุงรายตอชีวิตและทรัพยสินของ
ผูอื่น ดวยการต้ังจิตของตนใหปราศจากกิเลสคือ โลภะ (ความอยากได) โทสะ (ความคิดประทุษราย) 



๑๑๖ 

โมหะ (ความหลง) คนเราไมไดมีกิเลสอยูตลอดเวลา ไมไดโลภอยูตลอดเวลา ไมไดโกรธไมไดหลงอยู
ตลอดเวลา ใครมีกิเลสอยูตลอดเวลาก็เปนประเภทคนมีจิตผิดปกติ อยาไปเช่ือวาบาปมีอยูตลอดเวลา 
แกไขไมได ถาเราถือวาจิตเรามีบาปอยูตลอดเวลาในทางพระพุทธศาสนาเรียกวาเปนพวก สัสสตทิฏฐิ  

สังคมมนุษยเราในเวลานี้จิตใจของผูคนสวนหนึ่งตกอยูภายใตอํานาจของกิเลสท่ีเรียกวา 
โทสะ คือความประทุษรายตอกัน โดยท่ีพวกโทสะมักมีจิตคิดแตจะทําลายฝายลบดวยเหตุผลท่ีวามัน
ขัดขวางวิถีทางของขาพเจา ขัดขวางวิถีทางเดิน เราจะทําอยางนี้ เราจะไปทางนี้ ทําอยางนี้ แตเจาคน
นั้นมารูเทารูทันไมใหทําไดอยางใจ เลยเกิดโทสะยิงกันตาย เมื่อบุคคลเกิดโทสะรอนข้ึนมาก็เลยฆาเขา
ตายแลวจึงมานึกไดวาการกระทํานั้นผิดกฎหมาย ดังจะเห็นกันบอยๆ วาผูกระทํามีบันดาลโทสะจึงได
กอเหตุข้ึน ซึ่งผูท่ีกอเหตุท้ังหลายท่ีเปนคดีอุกฉกรรจจนไดรับโทษประหารชีวิตนั้นบางรายก็เปนการ
กระทําครั้งแรก สวนบางรายเปนการกระทําซ้ําๆ ซึ่งเมื่อพิจารณาจากลักษณะทางดานจิตใจแลว เรา
จะทราบไดอยางไรวาใครกระทําดวยอารมณช่ัววูบ และใครท่ีกระทําการกอเหตุอันเกิดจากจิตใจท่ีช่ัว
ราย ในประเด็นนี้พุทธศาสนากลาวถึงจริต ๖ และแสดงลักษณะของโทสะจริต วาคนประเภทนี้ชอบ
โกรธ โกรธงายๆ ถาโกรธใครไดแลวรูสึกวาจะโกดี แสดงอาการฮึดฮัดเขมขน เกรี้ยวกราด เขาใจวาเปน
การกระทําความดี แลวถาทําอยางนี้ไมได ก็รูสึกวาตนเองจะไมสบายใจ แตทําไปแลวรูสึกภูมิใจวา 
ความโกรธของตนเปนผล ขอดีของคนโทสะจริตโดยธรรมชาติแลวเปนบุคคลผูมีหลักการของตนเองใน
การทํางานและในการกระทําตางๆ และมักเปนผูเคารพกฎเกณฑและมีวินัยสูงกวาจริตอื่นๆ และการท่ี
ตัวเองมีหลักเกณฑ ระเบียบวินัยคอนขางสูง จึงทําใหทนไมไดเมื่อมาเจอผูท่ีไมมีระเบียบวินัย ไมมี
เคารพหลักเกณฑ นอกจากนี้จะเปนคนท่ีรักษาคําพูดรักษาเวลา คนโทสะจริตมักคาดหวังวาโลกจะ
เปนอยางท่ีตัวเอง และจากการท่ีตัวเองมักจะมีระเบียบวินัยสูงกวาคนปกติ ก็มักจะคิดวาโลกควรจะ
เปล่ียนไปเหมือนตัวเอง แตเมื่อพบวาโลกไมไดเปนอยางนั้น และไมสามารถเปล่ียนโลกได ก็เกิดความ
ขุนเคืองลึกๆ อยูในใจอยูเสมอ และพรอมจะระเบิดออกมาไดเมื่อเจอกับผูท่ีไมมีความเปนระเบียบวินัย 
หรือความไมถูกตอง  

ปจจุบันสังคมกลาวถึงเรื่องของสิทธิและเสรีภาพของบุคคลมากข้ึน ผูคนใชชีวิตอยาง
อิสรเสรีแบบปจเจกบุคคล แตในทางตรงกันขามความเปนปจเจกบุคคลในดานลบก็ไดผลักดันใหมนุษย
เห็นแกตัวเห็นแกประโยชนของกลุม ปญหาเหลานี้ไมไดเกิดจากขอกฎหมายหรือความไมเปนระเบียบ
ของสังคม แตเกิดจากความคิดเห็นและอารมณสวนบุคคล ซึ่งปรากฏอยูบอยๆ เมื่อเกิดเหตุการณหรือ
คดีท่ีสะเทือนตออารมณ บางคนหรือบางกลุมบุคคลมักออกมาแสดงความคิดเห็นหรือชักนําสังคม ท่ี
ผูวิจัยกลาวเชนนี้ไมไดหมายความวาทุกคนไมมีสิทธิท่ีจะแสดงความคิดเห็น แตผูวิจัยมองวาบาง
เหตุการณเปนการแสดงความคิดเห็นดวยอารมณมากกวาดวยเหตุผลและหลักการ โดยเฉพาะในเรื่อง
ของการลงโทษประหารชีวิตท่ีเปนโทษรายแรงและสูงสุด ถึงแมการลงโทษประหารชีวิตจะทําหนาท่ี
ในทางปองกันคนกระทําผิดกฎหมาย แตก็ชัดเจนวามันเปนรูปแบบหนึ่งของการแกแคนดวย มันเปน
รูปแบบเฉพาะท่ีรุนแรงยิ่งของการลงโทษ ดวยเหตุวาทําใหทุกอยางส้ินสุด ชีวิตมนุษยถูกทําใหจบลง
และการประหารบุคคลไดถอดถอนโอกาสท่ีจะแกไขฟนฟูการกระทําท่ีช่ัวรายหรือชดเชยการกระทํา
นั้น ซึ่งพระพุทธศาสนากลาวถึงการกําเนิดของมนุษยวา การจะเกิดเปนมนุษยไดนั้นจะตองเปนคนท่ีมี
ศีล ๕ บริบูรณ เปนแนวคิดท่ีเช่ือวามนุษยไมไดเปนคนช่ัวรายมาแตกําเนิด ดังนั้นเมื่อบุคคลเกิดข้ึน
มาแลวอาจกลายเปนคนช่ัวรายหรือคนดียอมเกิดจากอุปนิสัย การจบชีวิตจึงเปนการปดโอกาสในการ



๑๑๗ 

กระทําความดีสวนหนึ่ง ซึ่งในเรื่องนี้คมกฤช อุยเต็กเคง ไดแสดงความคิดเห็นในมติชนสุดสัปดาห วา 
“ความเช่ือท่ีสําคัญท่ีสุดของขาพเจานั้นคือ เปนไปไดเสมอท่ีอาชญากรจะพัฒนาตนเอง และดวยส่ิงนี้
เองท่ีขัดแยงกับการประหารชีวิต ดังนั้นขาพเจาจึงสนับสนุนองคกรเหลานี้และปจเจกบุคคลผูพยายาม
จะนํามาซึ่งการยุติการใชโทษประหารชีวิต”197

๑๒  

จากท่ียกตัวอยางมาเปนเพียงความคิดเห็นบางสวน โดยในงานวิจัยนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึง
แนวคิดพุทธศาสนาโดยเฉพาะแนวคิดเรื่องศีล ๕ กับแนวคิดเรื่องการลงโทษประหารชีวิต ซึ่งในท่ีนี้
ผูวิจัยจะไดวิเคราะหเปน ๒ สวน คือ แนวคิดทฤษฎีการลงโทษประหารชีวิต และความมุงหมายของ
หลักศีล ๕ ดังนี้ 

๑) เพื่อเปนการแกแคนทดแทนตอตัวผูกระทําความผิด (Revenge) 
จากท่ีกลามาแลวในบทท่ี ๓ วาประเทศไทยเปนอีกหนึ่งประเทศท่ียังคงมีการลงโทษ

ผูกระทําความผิดรายแรงดวยการประหารชีวิต และก็ปรากฏวาประเทศไทยไมทําการประหารชีวิต
นักโทษมาเปนเวลากวา ๙ ปมาแลว จนกระท้ังวันท่ี ๑๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ประเทศไทยมีการ
ลงโทษประหารชีวิตนายธีรศักด์ิ (ขอสงวนนามสกุล) ผูตองขังในคดีฆาผูอื่นอยางทารุณโหดรายเพื่อชิง
ทรัพย จากกรณีดังกลาวทําใหสังคมเกิดแนวคิดท่ีแตกตางกันออกไป ท้ังฝายท่ีเห็นดวยวาสมควรไดรับ
โทษ และฝายท่ีไมเห็นดวยกับโทษประหารชีวิตเพราะเปนการละเมิดสิทธิมนุษยชน ซึ่งในประเด็น
ดังกลาวตางฝายตางอางเหตุผลของตนเอง ในท่ีนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึงแนวคิดท้ังท่ีเห็นเห็นดวยและ
คัดคาน ดังนี้ 

แนวคิดท่ีเห็นดวยวาจําเปนตองมีโทษประหารชีวิต 
เหตุผลเพื่อใหเกิดจุดสมดุลทางสังคม (social equilibrium) เรื่องของเรื่องคือ เราทุก

คนในสังคม ยอมสละสิทธิเสรีภาพบางสวนใหแกรัฐ ยอมเคารพกฎเกณฑท่ีรัฐกําหนดข้ึน เพื่อใหสังคม
เปนระเบียบเรียบรอย คนท่ีไมเคารพกฎเกณฑเหลานั้นหากไมไดรับการลงโทษอยางไดสัดสวนกับการ
กระทําช่ัวแลว สังคมยอมเกิดการเสียดุลผูคนจะไมเห็นความศักด์ิสิทธิ์ของกฎหมายท่ีรัฐบัญญัติข้ึน
สังคมจะวุนวาย ดังนั้นการลงโทษผูกระทําความผิดอันเกิดจากการกระทําของเขาเองจึงเปนการรักษา
สมดุล พุทธศาสนากลาวถึงผลของการกระทําท่ีเรียกวา “กรรม” การกระทําทุกอยางอยางไดรับผล 
“ทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว” กฎหมายก็มีลักษณะเดียวกันเปนเครื่องช้ีวัดผลของการกระทําหรือเปน
บทลงโทษตอผูกระทําช่ัว อิมมานูเอล คานท (lmmanuel Kant) (ค.ศ. ๑๗๒๔ - ๑๘๒๔) ปรัชญาเมธี
ชาวเยอรมันเคยกลาวไววา “การลงโทษไมใชเปนเครื่องมือเพื่อสงเสริมความดี ไมวาจะเปนไปเพื่อ
ผูกระทําความผิดหรือเพื่อสังคม แตจะตองลงโทษเพียงเพราะวาบุคคลนั้นไดประกอบอาชญากรรม”198

๑๓ 

                                            
๑๒ คมกฤช อุยเต็กเคง, พุทธศาสนาและโทษประหารชีวิต มติชนสุดสัปดาห ฉบับวันท่ี ๒๙ มิถุนายน - 

๕ กรกฎาคม ๒๕๖๑ https://www.matichonweekly.com/column/article_๑๑๔๕๙๕ 
๑๓ อางใน, Ted Honderich, Punishment : The Supposed Justifications, Revised ed. 

(England : Penguin Books Ltd.,๑๙๗๖), p ๒๒ – ๒๖.   



๑๑๘ 

เหตุผลเพื่อความยุติธรรม แนวคิดนี้เห็นวา การกระทําความผิดเปนการฝาฝนตอหลัก
ความยุติธรรม เมื่อฝาฝนผูกระผิดจึงตองถูกลงโทษ เพื่อท่ีจะธํารงรักษาความยุติธรรมไว บุคคลผูท่ีเปน
ตนคิดตามแนวคิดดังกลาวนี้ คือ  

คานท (Kant) เห็นวา “...เหตุท่ีจะตองลงโทษผูกระทําความผิดก็เพื่อรักษาความยุติธรรม
เอาไว ความยุติธรรมท่ีถูกละเมิดจะตองไดรับการทดแทน ถาหากวาความยุติธรรมและสิทธิของมนุษย
ถูกทําลายลง ชีวิตของมนุษยจะไมมีคุณคาอะไรเหลืออยูเลยเราจะตองลงโทษผูกระทําผิด เพราะการ
ลงโทษเปนส่ิงท่ีเขาสมควรจะไดรับ ถาเราละเวนไมลงโทษผูกระทําผิดก็เทากับเรารวมมือฝาฝน
กฎเกณฑของความยุติธรรมดวย..” 

เองเกล (Hegel) เห็นวา “...เหตุของการลงโทษเพื่อใหสาสมก็เพื่อนําความถูกตอง
กลับคืนมา การกระทําผิดเปนการปฏิเสธส่ิงท่ีถูกตอง การลงโทษจึงเปนปฏิกิริยาของสังคมท่ีไมเห็น
ดวยกับการปฏิเสธส่ิงท่ีถูกตองนี้ ดังนั้นการลงโทษจึงเปนส่ิงท่ีผูกระทําผิดสมควรจะไดรับเนื่องจากการ
กระทําผิด” 

ฮอวกิน (Hawkins) เห็นวา “...เหตุท่ีตองลงโทษเพื่อใหสาสมก็เพราะมนุษยตองมีความ
รับผิดชอบทางศีลธรรมตอการกระทําของเขา การลงโทษคนตางจากการฝกหัดสัตวตรงท่ีวาเราตีสัตวท่ี
ทําไมถูกตองนั้น เราไมไดคิดวาสัตวจะตองรับผิดชอบตอการกระทําของมัน แตเราตีมันเพื่อใหมัน
หวาดกลัว เพื่อมันจะไดไมไดกระทําเชนนั้นอีก เราลงโทษคนไมใชเพราะเราหวังผลของการลงโทษเขา 
หากแตเปนเพราะเขาตองรับผิดชอบตอการกระทําของเขา ท้ังนี้เพราะสัตวไมมีความรับผิดชอบทาง
ศีลธรรม แตคนเรามีความรับผิดชอบเชนวานั้นอยู”199

๑๔  

จากแนวคิดท่ีกลาวมาแนวคิดทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนมีทัศนะท่ีวา หาก
กฎหมายไมเขามาจัดการลงโทษใหไดสัดสวนกับความรายแรงในการกระทําของคนรายแลว คนอื่นใน
สังคมก็อาจรูสึกไดวา โลกชางไมยุติธรรม ทําดีไมไดดี ทําช่ัวไมไดช่ัว ซึ่งเปนเหตุผลหลักบางประการท่ี
ทําใหไมวาประเทศจะพัฒนาไปแคไหน ไมวาเราจะมีมาตรการบําบัดฟนฟูผูกระทําความผิดเพิ่มข้ึนมา
เพื่อสรางคนดีคืนสูสังคม แตการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนก็ยังคงมีอยูเพื่อความสงบเรียบรอยของ
สังคมนั่นเอง โดยแนวคิดดังกลาวมีทัศนะวาโทษประหารชีวิตยังคงมีความจําเปนตอสังคม เพื่อสราง
ความสงบสุขแกสังคมและแสดงใหเห็นวามนุษยเคารพในกฎท่ีสังคมรวมกันสรางข้ึน  

แนวคิดท่ีคัดคานโทษประหารชีวิต 
นางปยนุช โคตรสาร ผูอํานวยการแอมเนสต้ี อินเตอรเนชันแนล ประเทศไทย กลาวถึง

การประหารชีวิตในประเทศไทยวา ไมเห็นดวยกับการมีอยูของโทษดังกลาว แตเห็นดวยกับการลงโทษ
คนผิด และยังมองวากฎหมายนั้นใชเพื่อปองปราบ ไมใชการบังคับใชเพื่อความสะใจ นอกจากนี้ยัง
เสนอทางเลือก นอกจากโทษประหารแลวอยากใหมีการแกปญหาเปนระบบ กระบวนการยุติธรรม

                                            
๑๔ อางใน, ณัฐฐวัฒน สุทธิโยธิน, ทฤษฎีการลงโทษ ในเอกสารประกอบการสอนชุด กฎหมายและ

อาชญาวิทยาช้ันสูง หนวยที่ ๖, (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๔), หนา ๑๓-๑๔. 



๑๑๙ 

แบบสมานฉันท ทํางานรวมกับครอบครัวผูเสียหาย และผูตองหา วาจะทําอยางไรเพื่อไมใหผูตองหา
ออกมากระทําความผิดอีก และภาครัฐตองชวยดวย เพื่อใหเกิดเปนรูปธรรม200

๑๕ 

นายโคทม อารียา ท่ีปรึกษาสถาบันสิทธิมนุษยชนและสันติศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล 
กลาววา การใชโทษประหารของทางการไทยในรอบ ๙ ป จนแอมเนสต้ีฯ ออกมาประณามนั้น เปน
เรื่องนาเสียดายของประเทศไทย ท่ีในทางปฏิบัติไมมีการประหารมาแลว ๙ ปติดตอกัน พอเกิดเรื่องนี้
ข้ึนไทยจะถูกลดช้ันลงไปอีก ตองเริ่มนับหนึ่งใหม เชนเดียวกับ นางอังคณา นีละไพจิตร กรรมการสิทธิ
มนุษยชนแหงชาติ แสดงความเห็นไววา ตัวเองมองวาโทษประหารไมไดทําใหอาชญากรรมลดลง และ
ยังมีคนเคยบอกวาถาคนผิดถูกจับไดและโดนโทษประหารชีวิต ตอไปคนทําผิดอาจจะฆาเหยื่อเพื่อปด
ปากความผิดได อยางไรก็ตามในทางกฎหมายก็ดําเนินตอไป แตทางสิทธิมนุษยชนนั้นคือการเคารพใน
การมีชีวิตอยู การไมทําลายชีวิต แตขอกฎหมายและสิทธิบางอยางยังไมสอดคลองกัน จึงมีขอเสนอ
เรื่องดังกลาวตอไปยังคณะรัฐมนตรีตอไป201

๑๖ 

การลงโทษตามทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน เมื่อมองยอนไปในอดีตถึงการ
กระทําของบุคคล ไมไดมองผลท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคตวา เมื่อเขาไดรับการลงโทษแลวผลจะเปนอยางไร 
เขาจะกลับตัวเปนคนดีไดหรือไม วัตถุประสงคของการลงโทษตามทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคน
ทดแทน คือเพื่อเปนการทดแทนการกระทําผิดซึ่งผูกระทําผิดไดกระทําลงไป เพราะผูกระทําผิดสมควร
จะไดรับการลงโทษ อันเนื่องมาจากการกระทําความผิดของเขานั่นเอง วัตถุประสงคในการลงโทษเพื่อ
เปนการแกแคนจึงเปนวัตถุประสงคในการลงโทษท่ียังคงหลงเหลืออยูในปจจุบัน เพราะเปน
วัตถุประสงคท่ีสอดคลองกับความรูสึกของประชาชน แตจะมีมากนอยเพียงใดก็ข้ึนอยูกับความรุนแรง
ของปญหาอาชญากรรมในสังคมนั้นๆ แมวาจะเปนวัตถุประสงคท่ีลดความสําคัญลงเพราะสังคมมี
เหตุผลหรือวัตถุประสงคอื่นในการท่ีจะตองลงโทษผูกระทําผิดเขามาประกอบ ซึ่งวัตถุประสงคของการ
ลงโทษตามทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน มีดังนี้ 

๑) เพื่อเปนการตอบแทนการกระทําของผูกระทําผิด เพราะเขาสมควรท่ีจะไดรับโทษ
เนื่องจากการกระทําผิดของเขา 

๒) เพื่อแสดงความรับผิดชอบตอการกระทําของเขาท่ีไดกระทําลงไป 
๓) เพื่อธํารงความยุติธรรมในสังคม 
๔) เพื่อรักษากฎหมาย 
จากท่ีกลาวมาผูวิจัยมองวาวัตถุประสงคในการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนก็มีจุดออนหลาย

ประการ ไมวาจะเปนประเด็นในดานเกณฑตัดสินท่ีวาดวย การแกแคนทดแทนแคไหน จุดไหนคือได
สัดสวน ตองถึงข้ันประหารชีวิตไหม ประเด็นเหลานี้จําเปนตองนํามาช่ังน้ําหนักกับเรื่องสิทธิมนุษยชน 
สิทธิในการมีชีวิตอีก โดยโทษประหารชีวิตถือเปนการลงโทษท่ีโหดราย ไรมนุษยธรรม และย่ํายีศักด์ิศรี
มากสุด ท้ังยังไมไดเปนคําตอบสําเร็จรูปท่ีชวยแกปญหาท่ีสังคมตองการแกไขอยางแทจริง ซึ่งไมมี

                                            
๑๕ เห็นดวย-ไมเห็นดวย' โทษประหารในประเทศไทย, ขาว (ออนไลน) , แหลง ท่ีมา 

https://voicetv.co.th/read/HySQAUvZX 
๑๖ ขาว (ออนไลน), แหลงท่ีมา https://www.khaosod.co.th/special-stories/news_๑๒๓๖๕๐๐  



๑๒๐ 

หลักฐานใดๆ วาโทษประหารชีวิตจะสงผลใหบุคคลยั้งคิดกอนกระทําความผิดอยางชัดเจน การท่ีสังคม
คาดหวังวามาตรการเชนนี้จะชวยลดการกออาชญากรรม จึงเปนความเขาใจผิดอยางยิ่ง ยังมีอะไรอีก
มากมายใหเราเถียงกันเพื่อเสริมสรางปญญาไปเรื่อยๆ ซึ่งสามารถสรุปจุดออนของทฤษฎีการลงโทษ
เพื่อแกแคนทดแทน ไดดังนี้ 

๑) การลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนไมไดมองถึงประโยชนในอนาคต คือไมไดพิจารณาถึงวา
การลงโทษนั้นจะมีผลในการปองกันไมใหมีการกระทําผิดเกิดข้ึนอีกหรือไม การลงโทษเพื่อทดแทนมิได
ทําใหเกิดผลอะไรกลับคืนมา 

๒) การลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนไมไดคํานึงถึงความจําเปนของสังคม แตคํานึงถึงความ
เหมาะสมของโทษกับความผิดท่ีกระทํา ฉะนั้นเมื่อไดลงโทษผูกระทําผิดตามอัตราโทษแลว ก็ตอง
ปลอยตัวออกมาท้ังๆ ท่ียังเปนอันตรายตอสังคมอยู หรือเชนกรณีการตัดมือผูกระทําผิดฐานลักทรัพย 
สังคมจะไมไดอะไรจากการลงโทษดังกลาวนอกจากคนพิการท่ีสังคมจะตองเปนภาระเล้ียงดูตอไป 

๓) เปนการยากท่ีจะวัดขนาดความรุนแรงของโทษกับความผิดวามีความเทาเทียมกันจริง
หรือไม เพราะในสภาพความเปนจริงสังคมยังไมสามารถมีมาตรการใดๆ ท่ีจะลงโทษใหไดสัดสวนกับ
ความผิดอยางแทจริงได เชนกรณีการลักทรัพย การจะลงโทษอยางไรจึงจะสาสม หากจะใชโทษจําคุก
จะตองจําคุกกี่ปจึงจะทดแทนกันไดเปนเรื่องของความรูสึกท้ังส้ิน ยังไมมีมาตรฐานใดๆ ท่ีจะวัดไดวา
ทดแทนกันได ปญหาจึงเกิดวาผูกระทําผิดถูกลงโทษอยางยุติธรรมหรือผูเสียหายไดรับการตอบแทนท่ี
ยุติธรรมหรือไม 

การลงโทษประหารชีวิตในสังคมไทยปจจุบันไดเกิดแนวคิดท่ีแตกแยกกัน ท้ังท่ีสนับสนุนให
คงไมโทษประหารชีวิตตอไปและกลุมท่ีคัดคานวาไมควรมี ซึ่งท้ังสองฝายตางใหเหตุผลวาทําไมถึงตองมี
โทษประหาร/ไมมีโทษประหาร ตามแนวคิดท่ีตัวเองเช่ือ ฝายท่ีสนับสนุนโทษประหาร (บางสวน) ไดให
เหตุผลท่ีตองมีโทษประหาร เพราะเนื่องมาจากการจัดการกับนักโทษยังไมดีมากพอ นักโทษไดรับการ
ลดโทษบอยครั้ง และมีความเส่ียงท่ีจะกลับไปกอเหตุซ้ําๆ ข้ึนอีกเมื่อถูกปลอยตัว ครั้นจะใหนักโทษอยู
จําคุกตอก็เกรงวาภาษีท่ีพวกเคาเสียไปจะตองถูกนําไปใชเพื่อเล้ียงนักโทษเหลานั้น อีกท้ังจากขาว
ฆาตกรรม ขมขืน ฆาขมขืน ก็ลวนสงผลกระทบตอจิตใจของพวกเขาวาบานเมืองควรมีความยุติธรรม
ในการจัดการกับอาชญากรพวกนี้อยางจริงจังเสียที เห็นแกครอบครัวของเหยื่อท่ีตองสูญเสียบุคคลอัน
เปนท่ีรักบาง พวกเคาตางรูสึกวานักสิทธิมนุษยชนมักจะเคล่ือนไหวเพื่อเรียกรองไมใหเกิดโทษประหาร 
มากกวาท่ีจะมาเคล่ือนไหวเพื่อใหเห็นแกเหยื่อท่ีตองถูกทํารายซ้ําแลวซ้ําเลา ฝายท่ีตอตานโทษ
ประหาร (บางสวน) ก็ไดใหเหตุผลวาเหตุท่ีไมควรมีโทษประหารเพราะมันเปนการแกปญหาท่ีปลาย
เหตุ อีกท้ังยังเช่ือวาการมีโทษประหารไมไดสงผลใหอาชญากรรมลดลงอยางมีนัยสําคัญ เพราะโทษ
ประหารนั้นมีมาหลายป แตเหตุใดอาชญากรรมจึงยังคงมีอยางตอเนื่องละ การเอาโทษตายไปตัดสิน
อาชญากร ก็ไมไดตางจากการเปนอาชญากร อีกอยางเราจะมั่นใจไดอยางไรวากระบวนการสืบสวน
สอบสวนมันจะชัดเจนมากพอท่ีจะตัดสินวาคนๆ นั้นทําผิดจริงหรือเปนแคแพะท่ีถูกใสความ เพราะ
บางคดีกวาท่ีจะตัดสินวาแทจริงจําเลยผูนั้นเปนเพียงแพะรับบาปก็สายเกินไปเสียแลว 

จากขอความท่ีกลาวมาจะเห็นไดวาแตละฝายนั้นมีกรณีศึกษาท่ีนํามากลาวอางแตกตางกัน 
ฝายท่ีสนับสนุนโทษประหารมักจะอางถึงคดีขมขืน ฆาขมขืน คดีฆาตกรรมท่ีเปนขาว เปนกระแส หรือ
การกระทําความผิดอยางซ้ําซากมาอางอิงเพื่อสนับสนุนความคิดเห็นท่ีวาอาชญากรตองไดรับการ



๑๒๑ 

ลงโทษตามกฎหมายโทษประหารเสียที สวนฝายท่ีคัดคานมักจะอางถึงคดีท่ีมีการสืบสวน สอบสวน 
และตัดสินโทษท่ีผิดพลาด มีการจับแพะ จับคนผิดไมจริงมาลงโทษ เพื่อสนับสนุนความคิดเห็นท่ีวามัน
ไมคุมคาเลยท่ีเราจะตัดสินโทษประหาร ถาหากสุดทายแลวนั่นเปนความผิดพลาดทางกระบวนการ
สืบสวน สอบสวน 

เกณฑตัดสินทางพุทธจริยศาสตร 
เปนธรรมดาท่ีกฎและการละเมิดกฎจะเปนเรื่องของส่ิงท่ีตรงขามและเกิดมาเปนของคูกัน 

พระพุทธเจาทรงแสดงโทษของการละเมิดศีลไวในเวรสูตรอังคุตตรนิกายปญจกนิบาตวา “ดูกอน
คฤหบดี อุบาสกผูฆาสัตว ผูลักทรัพย ประพฤติผิดในกาม พูดเท็จ ด่ืมน้ําเมา คือสุราเมรัยอันเปนท่ีต้ัง
แหงความประมาท ยอมประสบภัยเวรท้ังในปจจุบันท้ังในสัมปรายภพ ยอมเสวยทุกขโทมนัสใด แม
ทางจิตเพราะเหตุฆาสัตว ผูลักทรัพย ประพฤติผิดในกาม พูดเท็จ ด่ืมน้ําเมา คือสุราเมรัยอันเปนท่ีต้ัง
แหงความประมาท อุบาสกผูงดเวนจากปาณาติบาต ผูลักทรัพย ประพฤติผิดในกาม พูดเท็จ ด่ืมน้ําเมา
คือสุราเมรัยอันเปนท่ีต้ังแหงความประมาท ยอมไมประสบภัยเวรนั้น ท้ังในปจจุบันและสัมปรายภพ 
ยอมไมเสวยทุกขโทมนัสนั้นแมทางจิตภัยเวรของอุบาสกผูงดเวนจากปาณาติบาต ยอสงบระงับดวย
ประการฉะนี”้๑๗ การละเมิดศีล ๕ จึงเปนบอเกิดแหงภัยเวรโดยประการตางๆ ผูกอเวรบอยก็เปนเหตุ

ใหไมสํารวมระวัง ประมาทในชีวิตทําผิดศีลอยูเนืองนิตย และตรงกันขาม เจตนางดเวนท่ีจะกําจัดได
เรียกวา “เวรมณี” โทษของการละเมิดศีล ๕ นั้นมีมากมายในสังคมยอมกอภัยเบียดเบียนตนเอง บ่ัน
ทอนความกาวหนาในชีวิตประจําวันในปจจุบัน  

หลักจริยธรรมในทางพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นเปนท่ีทราบกันดีแลววามี ๒ อยางคือ สัจ
ธรรม และศีลธรรม สัจธรรมเปนอันติมสัจจะ กลาวคือ เปนความจริงสูงสุดอันเปนฐานรองรับหลัก
ศีลธรรม และหลักจริยธรรม หรือการกระทําอันมีคาทางจริยศาสตรท่ีดําเนินไปถึงเพื่อเขาถึงเปาหมาย
อันเปนอันติมสัจจะนั้น เปนส่ิงท่ีมีอยูเองมีอยูอยางเท่ียงแทและสามารถดํารงอยูไดโดยธรรมดา ถา
มนุษยไมมีเปาหมายในการกระทําก็ไมสามารถกลาวไดวาการกระทําใดถูกหรือผิด เพราะฉะนั้นเกณฑ
ในการตัดสินคาจริยะวาส่ิงนี้ถูก ผิด ควร ไมควร จึงตองอาศัยเปาหมายเปนมาตรการวัดและตัดสิน
คุณคาทางจริยะ พุทธปรัชญาเถรวาทเห็นวาการกระทําของมนุษยไว ๓ ทางคือ ทางกาย เรียกวา 
กายกรรม ทางวาจา เรียกวา วจีกรรม และทางใจ เรียกวา มโนกรรม การกระทําจะดีหรือช่ัวอยูท่ี ๓ 
ทางนี ้ถาการกระทํานั้นเปนฝายดีทางกาย ทางวาจา และทางใจ เรียกวา กายสุจริต วจีสุจริตและมโน
สุจริต กรรมฝายดีนี้ เรียกวา กุศลกรรม แตในทางตรงกันขาม ถาเปนการกระทําในฝายช่ัวทางทวารท้ัง 
๓ นี้ เรียกวา กายทุจริต วจีทุจริต และมโนทุจริต กรรมฝายช่ัวท้ัง ๓ นี้ เรียกวา อกุศลกรรม สวน
ปญหาท่ีวา การกระทําของมนุษยนั้นจะดีหรือช่ัว ใชอะไรเปนเกณฑวัดเปนปญหาท่ีจะตองพิจารณากัน
ตอไป คําวา ถูก หรือผิด ใชหมายถึงการจัดประเภทการกระทํา (กรรม) เฉพาะการกระทําของมนุษย 
ตามทัศนะของพระพุทธศาสนา เกณฑในการตัดสินกรรมดีและกรรมช่ัว อาจแบงเปน ๔ ประการ ดังนี้ 

                                            
๑๗ อฺง.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๑๓๔/๒๐๘. 



๑๒๒ 

๑) มูลเหตุการกระทําหรือบอเกิดของเจตนา จะพิจารณาจากมูลเหตุหรือบอเกิดของการ
กระทําเปนหลักสําคัญ สวนเกณฑการตัดสินกรรมช่ัว นั้นใหอาศัยหลักการของแรงจูงใจหรือเจตนา
ฝายช่ัว ท่ีเรียกวา อกุศลมูล เปนการพจิารณาท่ีตนเหตุหรือบอเกิดของกรรมท้ังหลาย 

๒) ผลของการกระทํา การกระทําใดเปนความดีหรือความช่ัว โดยดูไดจากผลของการ
กระทํานั้น ใหพิจารณาไดจากผลท่ีเกิดข้ึนท้ังแกตัวเรา บุคคลอื่นหรือท้ังแกตัวเราและบุคคลอื่น โดย
แบงผลของการกระทําออกเปน ๒ ประเภท คือ (๑) การกระทําท่ีมีผลเปนทุกขหรือมีโทษ ท้ังแก
ตนเองและบุคคลอื่น เปนเครื่องตัดสินการกระทํานั้นๆ วาเปนความช่ัว หรือกรรมช่ัว (๒) การกระทําท่ี
ใหผลเปนสุขหรือมีคุณประโยชนท้ังแกตนเองและบุคคลอื่น ซึ่งประโยชนท่ีวานี้ อาจจะเปนประโยชน
ตน ประโยชนบุคคลอื่นหรือสังคม ประโยชนท้ังสองฝาย คือ ท้ังแกตนเองและบุคคลอื่นหรือสังคม
ประโยชนในชาติปจจุบัน ประโยชนในชาติหนาตอไป หรือเปนประโยชนสูงสุด คือ นิพพาน ซึ่งเปน 
อุดมคติสูงสุดในทางพระพุทธศาสนา เปนเครื่องตัดสินการกระทํานั้นๆ วา เปนความดีหรือกรรมดี 

๓) มโนธรรม คือ ความรูสึกผิดชอบช่ัวดีของตนเอง 
๔) การยอมรับของวิญูชน การกระทําใดวิญูชนหรือนักปราชญหรือบัณฑิต เกณฑใน

การตัดสินความดีและความช่ัวของมนุษยนั้น พระพุทธศาสนาใชเจตนาหรือแรงจูงใจและผลของการ
กระทําเปนเกณฑหลักในการตัดสินวา การกระทําใดเปนความดี หรือการกระทําใดเปนความช่ัว แตก็
ยังใหความสําคัญแกเจตนาเปนประการสําคัญ สวนเกณฑอื่นๆ คือ มโนธรรมหรือความสํานึกรูสึกผิด
ชอบช่ัวดีและการยอมรับของวิญูชน ผูเปนนักปราชญ หรือเปนบัณฑิตนั้นใชเปนหลักในการตัดสิน
รวมกับเกณฑตัดสินหลัก 

๔.๒.๕ สรุป 
โทษประหารชีวิต นับเปนโทษท่ีมีการนํามาใชปฏิบัติในสังคมไทยมาเปนเวลานาน ต้ังแต

กอนสมัยอยุธยาจนถึงปจจุบัน โดยใหเหตุผลวาเพื่อเปนลงโทษท่ีสาสมกับการกระทําความผิดนั้น และ
เช่ือวาหากมีการลงโทษประหารชีวิตแลวจะไมมีการกระทําความผิดเชนนั้นเกิดข้ึนอีก ท้ังๆ ท่ีมี
งานวิจัยมากมายจากนานาประเทศไดแสดงใหเห็นอยางชัดเจนวาโทษประหารชีวิตนั้นไมมีความ
เช่ือมโยงใดๆ กับการเพิ่มข้ึนหรือลดลงของอาชญากรรมเลย กระแสการถกเถียงเรื่องโทษประหารชีวิต
ในประเทศไทยหวนกลับมาอีกครั้ง เมื่อกรมราชทัณฑประกาศการประหารชีวิตนักโทษเปนครั้งแรกใน
รอบ ๙ ป เมื่อวันท่ี ๑๘ มิถุนายน ๒๕๖๑ หลังจากท่ีไมมีการประหารชีวิตนักโทษมาต้ังแต พ.ศ. 
๒๕๕๒ เปนท่ียอมรับกันโดยท่ัวไปวาการยกเลิกโทษประหารชีวิตเปนกระแสสากล เปนการผลักดัน
จากกลุมหรือองคกรสิทธิมนุษยชนตางๆ รวมตลอดถึงองคการระหวางประเทศในระดับสหประชาชาติ 
ภายใตกระแสสิทธิมนุษยชนท่ีถือวาเปนสิทธิข้ันพื้นฐานของความเปนมนุษยท่ีมนุษยชาติจะตองเคารพ
โดยไมมีการแบงแยกหรือมีการปฏิบัติท่ีแตกตางๆ โดยเฉพาะสิทธิของผูตองสงสัยหรือถูกจับกุมตัวหรือ
ถูกคุมขังหรือเปนนักโทษประหารท่ีจะไดรับการปฏิบัติโดยคํานึงถึงศักด์ิศรีความเปนมนุษย ไมถูก
ลงโทษดวยการทารุณโหดราย ไรมนุษยธรรม 

คําถามท่ีวา “แลวจะทําอยางไรกับผูกระทําความผิด?” เราควรมีทัศนคติใหมตอผูท่ีกระทํา
ความผิด ไมควรคิดวาพวกเขาเปนผูรายท่ีสมควรไดรับการลงโทษอยางสาสม แตควรคิดวาพวกเขาก็
เปนสวนหนึ่งของผลผลิตทางสังคมเหมือนเชนเรา และการลงโทษนั้นตองไมเปนไปเพื่อการแกแคน
ทดแทน แตตองเปนไปเพื่อการแกไขเยียวยา เพราะการท่ีพวกเขากระทําความผิดยอมหมายถึงบางส่ิง



๑๒๓ 

บางอยางในสังคมของเราทําหนาท่ีผิดเพี้ยนไป ส่ิงท่ีเราควรท่ีจะคิดกระทําไมใชการกําจัดพวกเขาให
ออกไปจากสังคม แตเราควรท่ีจะคิดหาตนตอของปญหา ฟนเฟองท่ีทํางานผิดพลาดเพื่อหาวิธีการ
แกไข ซึ่งในงานวิจัยนี้ไดกลาวถึงทัศนะพุทธจริยศาสตรวาดวยหลักศีล ๕ กับทาทีตอแนวคิดเรื่องโทษ
ประหารชีวิตวาจะเห็นสมควรมีตอไปหรือวาสมควรยกเลิก ในเรื่องนี้ท้ังฝายท่ีสนับสนุนและคัดคานตาง
อางเหตุผลเพื่อสนับสนุนแนวคิดขอตน ดังไดกลาวมาแลวในประเด็นกอนหนานี้ ซึ่งผูวิจัยจะขอยกมา
พอใหเห็นประเด็น ดังนี ้

ฝายสนับสนุนโทษประหารชีวิตมองวาโทษนี้เปน “ยาแรง” ท่ีจะทําใหคนท่ัวไปรูสึกกลัว
การถูกลงโทษ และเปนการปดชองโหวท่ีนักโทษจะกระทําผิดซ้ําหลังจากออกจากคุก เนื่องจากทุก
วันนี้คุกในประเทศไทยไมใชแหลงฟนฟูพฤติกรรม แตกลับเปนแหลงบมเพาะอาชญากร ดวยสภาพ
ความเปนอยูท่ีแออัด ยากลําบาก และลดทอนความเปนมนุษย ดังนั้น การประหารชีวิตจึงชวย “ตัด
ตอน” อาชญากร ไมใหออกมากอเหตุอีกครั้ง เพราะเสียชีวิตไปแลว โดยสาเหตุท่ีควรจะมีโทษประหาร
ชีวิตเพราะวา 

๑) สังคมจะไดรับประโยชนสูงสุด เพราะวานี่เปนการทําใหไมเกิดการฆาตกรรมในอนาคต 
เพราะวาฆาตกรจะไมมีชีวิตอยูอีกแลว นอกจากนี้แลวเปนการเชือดไกใหลิงดู เพราะวาคนท่ีอาจจะ
เปนฆาตกรในอนาคตตองกลับมาคิดรอบสองวาโทษมันหนักแคไหน 

๒) ผูท่ีสูญเสียควรไดรับความเทาเทียมกันสูงสุด คือฆาตกรก็สมควรสูญเสียเชนกัน 
๓) ถึงแมวาการประหารชีวิตบางครั้งเกิดจากการตัดสินท่ีผิดพลาดหรือการยัดหลักฐาน 

ฯลฯ แตนี่เปนเพียงสวนนอยเทานั้น การสูญเสียของผูบริสุทธิ์ท้ังหลายรวมกันแลวอาจจะนอยกวาการ
ฆาตกรรมท่ีอาจจะเกิดข้ึนจากการไมมีโทษประหารชีวิตในขอแรก 

สวนฝายท่ีตองการใหยกเลิกโทษประหารชีวิตจะเห็นวาโทษประหารชีวิตเปนโทษท่ีละเมิด
ตอสิทธิมนุษยชนพื้นฐาน ในการมีชีวิตอยูของมนุษย ท่ีมนุษยทุกคนมีสิทธิเสมอกัน โดยไมคํานึงถึง
สถานภาพ ชาติพันธุ ศาสนา และสถานะทางกฎหมาย เปนสิทธิท่ีไมอาจพรากไปจากบุคคลได แตการ
จะใชโทษประหารชีวิตยอมมีความเส่ียงท่ีจะเกิดการเลือกปฏิบัติ โดยกลุมคัดคานใหเหตุผลดังนี้ 

๑) การประหารชีวิตก็ไมไดตางอะไรกับการฆาตกรรมคนอยางถูกกฎหมาย ความตายก็คือ
ความตาย ดีไมดีผูท่ีถูกตัดสินอาจจะถูกประหารชีวิตอยางไมโปรงใส อีกอยางคือผูท่ีตองเจ็บปวด
สุดทายก็ไมใชคนท่ีตาย แตเปนญาติๆ ของคนท่ีตองตายมากกวา อีกท้ังยังเปนการสรางความโกรธ
แคนระหวางผูท่ีเกี่ยวของ อาจกอใหเกิดคดีตางๆ ตามมาอีกมากมาย 

๒) หลักฐานหลายหลักฐานจากประเทศท่ียกเลิกการประหารชีวิตในยุโรปบอกวาการเลิก
โทษประหารชีวิตไมไดทําใหคดีฆาตกรรมเพิ่มข้ึนแตอยางใด 

๓) การประหารชีวิตเปนการสรางทัศนคติสงเสริมการลางแคน 
เมื่อพิจารณาความเห็นของท้ังสองฝาย พบวาการสนับสนุนและไมสนับสนุนโทษประหาร

ชีวิต มีท่ีมาจากความไมเช่ือมั่นในระบบยุติธรรมของไทย โดยเฉพาะฝายท่ีสนับสนุนโทษประหารชีวิต
จะมีความไมพอใจท่ีเห็นคนกระทําความผิดรุนแรง แตไมถูกลงโทษ หรือมีการลดหยอนโทษจนได
ออกมาใชชีวิตปกติ ซึ่งถือเปนเรื่องของ “ความแนนอนในการรับโทษ” ไมใช “ความรุนแรงของโทษ” 
ดังนั้นการใชโทษท่ีรุนแรงอยางการประหารชีวิต จึงนาจะไมใชทางออกท่ีดีในการเรียกความเช่ือมั่นใน
ระบบยุติธรรมกลับมา แตเปนเพียงการเปดโอกาสใหผูคนไดระบายความเครียดจากระบบท่ีไมมี



๑๒๔ 

ประสิทธิภาพเทานั้น ซึ่งตรงกับผลวิจัยท่ัวโลกท่ีสรุปคลายกันวา “เสียงสนับสนุนโทษประหารสวนมาก
เปนเพียงการแสดงอารมณและมีนัยสําคัญเชิงสัญลักษณเทานั้น” ทางออกท่ีแทจริงอาจจะไมใช 
“ประหารหรือไมประหาร” แตเปนการแกปญหาท่ีตนตออยางกระบวนการยุติธรรม เพื่อสรางความ
เช่ือมั่นใหกับประชาชน นับต้ังแตการทํางานอยางจริงจังของเจาหนาท่ีตํารวจ เพื่อยับยั้งวงจร
อาชญากรรมต้ังแตยังเปนเพียงคดีเล็กๆ กอนท่ีจะขยายเปนอาชญากรรมท่ีรุนแรงข้ึน รวมท้ังเขมงวด
ในการสืบสวนหาหลักฐาน เพื่อปองกันการจับกุมผูบริสุทธิ์  

จากท่ีกลาวมาในเรื่องโทษประหารชีวิตในสังคมไทย กอนอื่นตองยอนกลับมาท่ีสังคมไทย
ในฐานะเปนสังคมชาวพุทธ กลาวคือมีผูนับถือพระพุทธศาสนาเปนจํานวนมาก ในประเด็นโทษ
ประหารชีวิตนี้เห็นดวยหรือไมเห็นดวย เปนการขัดตอหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาหรือไม ในเรื่อง
นี้นั้นผูวิจัยไดกลาวมาแลวขางตนเกี่ยวกับหลักของศีล ๕ และองคประกอบในการวินิจฉัยศีลขอ ๑ 
ปาณาติบาต วาองคประกอบดวยองค ๕ ประการ คือ (๑) สัตวนั้นมีชีวิต (๒) รูวาสัตวนั้นมีชีวิต (๓) มี
จิตคิดจะฆา (๔) ทําความเพียรเพื่อใหตาย (๕) สัตวตายลงเพราะความเพียรนั้น เมื่อบุคคลใดกระทํา
ครบองค ๕ ถือวาศีลขาด แตถาหากไมครบองคเรียกวา ศีลดาง ศีลพรอย ซึ่งในเรื่องนี้พระพุทธเจาทรง
กลาวไวชัดเจน ในประเด็นของโทษประหารชีวิตไดปรากฏมีฝายท่ีสนับสนุนใหมีโทษประหารชีวิตได
พยายามเช่ือมโยงผูกระทําความผิดกฎหมายกับหลักของศีล ๕ โดยเฉพาะขอปาณาติบาต  

พระพุทธศาสนาในฐานะเปนศาสนาแบบ “อเทวนิยม” ท่ีมีจุดยืนวา สรรพส่ิงมิไดเกิดจาก
ผูสราง หากแตสรรพส่ิงพึ่งพิงอิงอาศัยอยางเปนเหตุเปนปจจัยตามกฎธรรมชาติ มนุษยจึงเปนสมบัติ
ของธรรมชาติท่ีถูกหลอหลอมมาจากกรรม ท้ังฝายกุศลและอกุศล ถึงกระนั้น การเกิดเปนมนุษยเปน
ส่ิงท่ีไดมาอยางยากลําบาก (กิจฺโฉ มนุสฺสปฺปฏิลาโภ) เพราะความยากนี่เองจึงทําใหชีวิตของมนุษยมี
คุณคา ในฐานะเปนเครื่องมือสําคัญในการพัฒนาชีวิตจนเขาถึงความจริงสูงสุดคือ “นิพพาน” ชีวิตท่ี
ประกอบดวยรูปกับนาม จึงเปนเครื่องมือท่ีจะนําพามนุษยเขาถึงความจริงดังกลาวได ดวยเหตุนี้
พระพุทธเจาจึงตรัสย้ํ า ถึง จุดยืน ท่ีสะทอนถึงตัวตนของพระพุทธศาสนาในวันการประกาศ
โอวาทปาติโมกข ท่ีสัมพันธกับหลักการ ๓ อุดมการณ ๔ และวิธีการ ๖ กลาวคือ (๑) หลักการ เตือนมิ
ใหทําบาปท้ังปวง อันมีการฆาสัตวตัดชีวิตตามศีลขอท่ี ๑ (๒) อุดมการณ ตรัสเตือนวา ผูท่ีจะไดช่ือวา
เปนบรรพชิต หรือผูงดเวนจากบาปได ตองไมฆาผูอื่น (๓) วิธีการ ตรัสเตือนมิใหฆาหรือนิยมชมช่ืนกับ
การฆาตามหลักอนูปฆาโต จะเห็นวาท้ังหมดคือจุดยืนของพระพุทธศาสนาท่ีถูกประกาศใหศาสนิกของ
ศาสนา และเจาลัทธิตางๆ ไดเห็นเนื้อแทของพระพุทธศาสนาวามีอัตลักษณท่ีแตกตางจากแนวคิดและ
แนวปฏิบัติอื่นๆ ท่ีมีอยูแลวในชมพูทวีปในสมัยนั้น จะเห็นวาพระพุทธศาสนามิไดเนนใหฆาทางเนื้อ
หนัง หากแตเนนให “ฆากิเลส” การฆาทางเนื้อหนังหรือฆาชีวิตจึงเปนการฆาท่ีผิดฝาผิดตัว เพราะตัว
ท่ีชักนําใหมนุษยไปกระทําผิดพลาดบกพรอง คือ “กิเลส” ท่ีเกิดข้ึนและเกาะกุมจิตใจใหมนุษยไป
กระทําการณอยางใดอยางหนึ่ง 

แนวคิดการลงโทษท่ีสอดคลองกับพระพุทธศาสนาคือแนวคิดท่ีไมใชความรุนแรงในการ
แกไขปญหา จากการวิวัฒนาการของสังคมจากปาเถ่ือนมาเปนสังคมท่ีคํานึงถึงสิทธิมนุษยชนมากข้ึน 
หลักการทางพระพุทธศาสนานั้นเช่ือมั่นวามนุษยทุกคนมีศักยภาพในการพัฒนาตนเองใหดีไดหาก
ไดรับการศึกษาอบรมท่ีถูกท่ีควร และศาสนาพุทธนั้นเนนการแกไขปญหาดวยความออนโยน เชน หลัก
เมตตา กรุณา การไมจองเวร และกฎแหงกรรม ดังนั้นหลักเมตตาถือเปนธรรมเครื่องกําราบสภาพจิต



๑๒๕ 

ฝายราย ๓ ส่ิง คือ ตัณหา มานะ ทิฏฐิ (ปปญจะ) ซึ่งทําใหปจเจกตกเปนทาสของอารมณรายตางๆ 
อาทิ ราคะ โลภะ อิจฉาริษยา โทสะ (โกรธ) และโมหะ (หลงผิด) เปนตน พระพุทธศาสนาเปนศาสนา
แหงเหตุผล โดยกลาวถึงผลของการกระทําทุกอยางยอมมีผลในตัว ดังนั้นเมื่อกลาวถึงโทษประหารชีวิต
จึงเปนเรื่องท่ีไมสามารถลดการกอคดีอาชญากรรมไดอยางแทจริง แตกลับเปนการสรางความ
บาดหมางและโกรธแกแกญาติของท้ังสองฝาย ดังนั้นเมื่อเราโกรธและเกลียดในส่ิงท่ีพวกเขากระทํา 
เราก็ไมควรทําแบบเดียวกับท่ีพวกเขาทํา เพราะไมเชนนั้นเราก็คงไมตางไปจากพวกเขา คือ “การเปน
อาชญากร” ดีๆ นี่เอง เพียงแตเราไมไดลงมือฆาคนดวยตนเอง แตมอบหมายหนาท่ีนั้นใหกับ
เพชฌฆาตเปนผูทําหนาท่ี “ฆา” แทนเราเทานั้นเอง 

หลักการของศีล ๕ เปนหลักท่ีพระพุทธเจาทรงไวอยางชัดเจนวาการกระทําใดมีความผิด 
และการกระทําใดท่ีเรียกวาไมผิด ดังนั้นในเรื่องการลงโทษประหารชีวิตนั้น พระพุทธศาสนามีทาทีท่ีวา
เมื่อบุคคลไดกระทําการละเมิดกฎหมายบานเมืองรายแรง ก็ควรไดรับการพิจารณาโทษตามประมวล
กฎหมายนั้นๆ ถาความผิดของเขารุนแรงและเขาขายท่ีจะตองทําการลงโทษประหารชีวิตก็สมควร
ดําเนินการไปตามนั้น โดยองคประกอบท่ีสําคัญนั้นอยูท่ีเจตนาของการกระทํา พระพุทธศาสนาให
ความสําคัญท่ีความช่ัวหยาบภายในจิตใจเปนสําคัญ ซึ่งวัตถุประสงคของหลักศีล ๕ ก็เพื่อสราง
จิตสํานึกท่ีดีใหเกิดข้ึนภายในจิตใจมนุษยนั้นเอง เมื่อพิจารณาตามความมุงหมายท่ีพระพุทธเจาทรงวาง
หลักเกณฑเรื่องศีลนั้นพระองคประสงคใหสังคมเกิดความสงบสุขแกทุกฝาย เมื่อบุคคลเกิดความคิด
ในทางท่ีเปนอกุศลภายในจิตใจ พระพุทธเจาทรงสอนใหมนุษยสรางคุณธรรมภายในจิตใจดวยหลัก
เบญจธรรมอันเปนหลักเพื่อความไมกอเวรนั่นเอง โดยศีลขอท่ีหนึ่งประสงคใหทุกคนไมเบียดเบียนกัน
ทางดานรางกาย ศีลของสองเปนการไมเบียดเบียนกันทางทรัพย ขอสามเปนการไมเบียดเบียนกันทาง
จิตใจ และขอส้ีเปนการไมเบียดเบียนกันทางวาจานั่นเอง ดังนั้นเมื่อทุกคนประพฤติปฏิบัติตามหลัก
ของศีล ๕ บริบูรณแลว ในเรื่องของโทษประหารชีวิตก็ไมเกิดข้ึนเปนแนนอน ซึ่งผูวิจัยจะไดวิเคราะห
ในประเด็นตอไปในสวนท่ีวาเมื่อไมมีโทษประหารชีวิตแลว อาชญากรเหลานั้นจะยังมีความผิดและ
ไดรับผลของการกระทําของเขาหรือไม ในประเด็นตอไปท่ีวาดวยเรื่องกรรมในทัศนะพุทธจริยศาสตร 

๔.๓ โทษประหารชีวิตกับหลักกรรม 
พุทธปรัชญาเถรวาทไดกลาวถึงความดีและความช่ัวของมนุษยวา มนุษยทุกคนสามารถ

พัฒนาจิตใจไปสูความเปนมนุษยท่ีสมบูรณไดดวยความเพียรของตนมีจุดมุงหมายสูงสุด (นิพพาน) ตาม
หลักคําส่ังสอนของพระพุทธศาสนา ดังนั้นในพระไตรปฎกซึ่งเปนคัมภีรของพระพุทธศาสนามิไดมีการ
กลาวถึง เกณฑตัดสินความดีและความช่ัวของมนุษยอยางตรงไปตรงมาในพระพุทธพจนท่ีพระพุทธเจา
ไดกลาวไว ซึ่งเปนคําส่ังสอนตางๆ ท่ีไดสะทอนใหเห็นระบบจริยศาสตรของพระพุทธศาสนา ซึ่งเปน
ขอมูลท่ีผูวิจัยแตละทานใชวิธีตีความจากคําส่ังสอนท่ีเกี่ยวโยงกับเรื่องนั้นๆ ดังนั้นจึงอาจมีผูตีความจาก
พระพุทธพจนแตกตางกันไปบางในรายละเอียด พุทธจริยศาสตรไดวางหลักศีลธรรมหรือหลักความ



๑๒๖ 

ประพฤติทีดีงามอันเปนแมแบบของจริยธรรมจากเรื่องของกรรม (Action)๑๘ พุทธจริยศาสตรถือวาการ

กระทําหรือกรรมของมนุษยเปนส่ิงท่ีเกิดข้ึนดวยเจตนา ไมวาการกระทํานั้นจะเปนการกระทําดีหรือ
การกระทําช่ัวก็ตาม ดังนั้นเจตนาของการกระทําตางๆ ยอมเปนเครื่องบงช้ีหรือเปนเกณฑตัดสินวา 
การกระทําอยางไรดี การกระทําอยางไรช่ัว ดังท่ีพระพุทธเจาทรงตรัสไวในธรรมบทตอนหนึ่งวา 
“ธรรมท้ังหลายมีใจเปนประธาน มีใจประเสริฐท่ีสุด สําเร็จดวยใจถาบุคคลมีใจอันโทษประทุษรายแลว 
จะพูดก็ตามจะกระทําก็ตามเพราะทุจริต ๓ อยางนั้น ทุกขยอมตามเขาไป เหมือนลอหมุนไปตาม
รอยเทาโคตัวลากเกวียน” พุทธปรัชญาถือวาเจตนาเปนมาตรการตัดสินการกระทํา เพราะเจตนาเปน
ตัวแทของกรรม บุคคลคิดแลวจึงกระทํากรรมดวยกาย ดวยวาจา ดวยใจ204

๑๙ 

พระพุทธศาสนาใหความเห็นวา การกระทําท่ีถือวา “ดีหรือช่ัว” นั้นตองเปนการกระทําท่ี
มีความจงใจหรือมีเจตนา การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนาเรียกวา “กรรม” ดังพระพุทธพจนวา “เรา
กลาวเจตนาวาเปนกรรม บุคคลท่ีต้ังใจแลวหรือคิดแลวยอมกระทําทางกาย วาจา และใจ”๒๐ การ

กระทําท่ีปราศจากเจตนาไมจัดวาเปนการกระทําดีหรือช่ัวแตอยางใด การกระทําท่ีดีนั้นคือการกระทํา
ท่ีเกิดจากเจตนาดีท่ีประกอบดวยกุศลมูลหรือรากเหงาแหงความดี ไดแก ความไมโลภ ความไมโกรธ 
ความไมหลงผิดจากธรรมนองครองธรรม สวนการกระทําช่ัวก็เกิดจากเจตนาช่ัวท่ีประกอบดวยอกุศล
มูลซึ่งเปนรากเหงาแหงความช่ัว ไดแกความโลภ ความโกรธ ความหลงผิดจากธรรมนองคลองธรรม ซึ่ง
ผูวิจัยจะไดกลาวในสวนของกุศล (ความดี) และอกุศล (ความช่ัว) ดังตอไปนี้ 

๔.๓.๑ ความหมายกุศลและอกุศล 
พระพุทธศาสนาเถรวาทมีการกลาวถึงความดีความช่ัวไวอยางละเอียด ท้ังนี้เพื่อสงเสริมให

มนุษยใชปญญาพิจารณาและสามารถตัดสินใจเลือกไดอยางพอเหมาะ เชน สามารถกําจัดความโลภ 
ความโกรธ ความหลง และการดํารงอยูในความดีหรือกุศล สามารถหลีกเวนทุจริต (ความประพฤติช่ัว) 
ไปได เพราะทุจริตเปนส่ิงท่ีควรเวนดังพุทธพจนวา “กายทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต...เปนกิจไมควร
กระทํา...”๒๑ เพราะจะนําบุคคลไปสูความเดือดรอน ความลําบาก นอกจากนี้ พระพุทธศาสนาเถรวาท

ยังไดอธิบายลักษณะของความช่ัวหรือบาปเอาไวเปนหลายนัย จนมีนักคิดหลายทานสําคัญผิดวา 
พระพุทธศาสนาเถรวาทเปนทุนนิยม แตท่ีจริงแลว การแสดงถึงความเปนไปของความช่ัว ก็เพื่อ
ประโยชนแกการพิจารณาความดีนั่นเอง และความดีก็เปนส่ิงท่ีควรกระทําอยางเรงดวนดังพุทธพจนวา 
“บุคคลพึงทําความดี พึงหามจิตจากบาป เพราะถาทําบุญชาไปยอมยินดีในบาป บุคคลถาทําบาปก็ไม
ควรทําบาปนั้นบอยๆ ไมพึงทําความพอใจในบาปนั้น เพราะการส่ังสมบาปนําทุกขมาให”๒๒  

                                            
๑๘ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรมฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑, 

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๒๓๔. 
๑๙ อง.ฺฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๓๓๕/๓๖๕. 
๒๐ องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๗. 
๒๑ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๒๖๔/๗๓. 
๒๒ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๙/๓๐. 



๑๒๗ 

คําวา “กุศลกรรมบถ ๑๐” หมายถึง ทางแหงกุศลกรรม, ทางทําความดี, กรรมดีอันเปน
ทางนําไปสูความเจริญหรือสุคติ มี ๑๐ อยาง208

๒๓ คือ 

ก. กายกรรม ๓ ไดแก ๑. ละการฆาสัตว เวนขาดจากการฆาสัตว ๒. ละการลักทรัพย เวน
ขาดจากการลักทรัพย ๓. ละการประพฤติผิดในกาม เวนขาดจากการประพฤติผิดในกาม 

ข.วจีกรรม ๔ ไดแก ๔. ละการพูดเท็จ เวนขาดจากการพูดเท็จ ๕. ละคําสอเสียด เวนขาด
จากคําสอเสียด ๖. ละคําหยาบ เวนขาดจากคําหยาบ ๗. ละคําเพอเจอ เวนขาดจากคําเพอเจอ 

ค. มโนกรรม ๓ ไดแก ๘. ไมโลภคอยจองอยากไดของเขา ๙. ไมคิดรายเบียดเบียนเขา 
๑๐. เห็นชอบตามคลองธรรม209

๒๔ 

คําวา กุศลกรรมบถ ๑๐ ในบาลีเรียกช่ือหลายอยาง เชนวา ธรรมจริยา 2 1 0

๒๕ ความประพฤติ

ธรรมบาง โสไจย ความสะอาดหรือเครื่องชําระตัวบาง อริยธรรม อารยธรรม, ธรรมของผูเจริญบาง 
อริยมรรค มรรคาอันประเสริฐบาง สัทธรรม ธรรมดี, ธรรมแทบาง, สัปปุริสธรรม 2 1 1

๒๖ ธรรมของสัตบุรุษ

บาง 
ความดีกับความช่ัวนั้นเปนส่ิงท่ีผูกพันกับการดําเนินชีวิตของมนุษยในแตละวัน มนุษยทุก

คนตางทําความดีและความช่ัวท้ังท่ีรูตัวและไมรูตัวก็ตาม ในแตละวันมนุษยมีการกระทําอยูตลอดเวลา  
ดังนั้นส่ิงท่ีเรียกวาดีคือความถูกตอง หมายถึงส่ิงท่ีเปนความเหมาะสมกับสถานการณและสังคมท่ี
ดํารงชีวิตอยู และส่ิงท่ีเรียกวาช่ัว หมายถึงการกระทําท่ีไมไดรับการยอมรับของสังคมท่ีดํารงชีวิตอยู 
ยอมเกี่ยวเนื่องเช่ือมโยงในทุกขณะของความเปนไปในชีวิตท้ังส้ิน ส่ิงท่ีเรียกวาความดีนั้นอาจกลาวได
วาเปนเรื่องของความสุข สวนความช่ัวนั้นเปนเรื่องของความทุกขความเดือดรอน ดังพุทธดํารัสท่ี
ปรากฏในพระไตรปฎกดังนี ้“บุคคลควรเรงรีบทําบุญ ควรหามจิตจากบาป เพราะเมื่อทําบุญชาไป ใจ
จะยินดีในบาป หากบุคคลทําบาปไปก็ไมควรทําบาปนั้นซ้ําอีก ไมควรทําความพอใจในบาปนั้น เพราะ
การส่ังสมบาปนําทุกขมาให”212

๒๗ คําวา “ดี” หมายถึง ความดี ความงาม ความชอบ ความประพฤติดีไม

ช่ัวทรามเปนคุณคาทางจริยธรรม ใชประเมินความประพฤติวาดีหรือไม สวนความช่ัวนั้นตรงกันขาม
กับความดีคําวา “ถูก-ผิด” นั้น “ถูก” หมายถึง ความจริง ความชอบ ความเหมาะสมถูกทํานองคลอง
ธรรม “ผิด” ตรงขามกับถูก ในพุทธปรัชญามีคําท่ีใชหมายถึง ความดี เชน บุญ กุศล ธัมมจริยา สม
จริยา สุจริต กรณียะ เปนตน  

ความหมายของ “บุญ” หรือ “กุศล” เปนช่ือท่ีใชเรียกการกระทําท่ีเปนฝายดี อันเกิดจาก
ความประพฤติ กายสุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริต เปนตน เปนธรรมท่ีแสดงถึงลักษณะของความ
เจริญ ความสงบสุข มีผลเปนไปในทางดี เปนธรรมท่ีเกิดจากความประพฤติทางกาย ทางวาจา และ

                                            
๒๓ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๕ , 

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หนา ๒๑. 
๒๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๓๕. 
๒๕ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๔๓๙/๔๗๒. 
๒๖ อง.ฺทสก.(ไทย) ๒๔/๑๔๕-๑๔๘/๒๙๑-๒๙๓ 
๒๗ ขุ.ธ. (ไทย)  ๒๕/๑๑๖-๑๑๗/๖๗. 



๑๒๘ 

ทางใจ โดยอาศัยสัมมาทิฏฐิ (ความเห็นชอบ) ตามหลักคําสอนในพุทธศาสนา มีผลเปนไปในทางดี มี
สุคติเปนท่ีหมาย มีผลเปนความสุข เปนธรรมท่ีมีลักษณะและความหมายในทางตรงกันขามกับ 
“บาป” หรือ “อกุศล”  

ความหมายของ “บาป” หรือ “อกุศล” ไดรวบรวมเพื่อศึกษา ดังนี้ ๑) บาป ในแงของ
กรรมช่ัว ซึ่งในแงนี้สัมพันธกับหลักคําสอนเรื่องกรรมในศาสนาพุทธกรรมคือการกระทําท่ีประกอบดวย
เจตนา มี ๓ ทาง คือ กายกรรม มโนกรรม วจีกรรม และกรรมช่ัว (อกุศลกรรม) หมายถึงบาป ๒) บาป 
ในแงของความทุกข ความทุกขเปนส่ิงท่ีไมพึงปรารถนาของมนุษยทุกคน ความทุกขมี ๒ ชนิดใหญๆ 
คือ (๑) กายิกทุกข คือทุกขอันเกิดทางกาย คือการท่ีกายมีภาวะไมปกติ มีโรคเบียดเบียนและการไมมี
ทรัพยเครื่องอุปโภคบริโภคใชสอยอยางพรอมมูล ตลอดถึงความเหน็ดเหนื่อยจากการประกอบกิจการ
งาน และ (๒) เจตสิกทุกข คือทุกขท่ีเกิดข้ึนทางใจ คือความเหือดแหงใจ ความพิไรรําพัน ความเสียใจ
โทมนัส การประสบส่ิงอันไมเปนท่ีรัก ความพลัดพรากจากส่ิงเปนท่ีรัก ความปรารถนาท่ีไมสมหวัง 

จากความหมายท่ีกลาวมาขางตนสามารถสรุปไดวา กุศลและอกุศลเปนคําท่ีแสดงลักษณะ
ของส่ิงท่ีตรงขามซึ่งกันและกัน เปนลักษณะของการกระทําท่ีเกิดข้ึนทางกาย วาจาและใจ กุศล
หมายถึงการกระทําท่ีสงผลไปในทางท่ีดี สวนการกระทําท่ีเปนส่ิงตรงขามเรียกวาอกุศล วาโดย
คุณสมบัติเปนธรรมชาติของจิต ความผองแผว ความบริสุทธิ์ ความดีงาม ธรรมชาติเครื่องชําระลาง 
ลักษณะของการเสวยอารมณสุขและทุกขของจิต ซึ่งในทางพุทธศาสนามีคําท่ีใชแทนหรือมีความหมาย
ในลักษณะเดียวกัน เชน บุญ-บาป ดี-ช่ัว สุจริต-ทุจริต เปนตน 

มนุษยนั้นไมไดเปนคนดีหรือเปนคนช่ัวมาแตกําเนิด กลาวคือพอเกิดข้ึนมาหรือพอคลอด
ออกจากครรภมารดาเปนเด็กออนแลวก็กลายเปนคนดีหรือคนช่ัวเลยทันที แตในหลักคําสอนทางพุทธ
ปรัชญาอธิบายวา คนจะดีหรือช่ัวนั้นเปนเพราะกรรมคือการกระทําท้ังทางกาย วาจาและใจท่ีดีและไม
ดี ซึ่งมนุษยสามารถเลือกท่ีจะประพฤติท้ังกรรมดีและกรรมช่ัวดวยตนเอง ไมมีใครหรือผูใดจะทําแทน
และยัดเยียดใหได นั้นแสดงใหเห็นวาพุทธปรัชญามองวามนุษยทุกคนมีสิทธิเทาเทียมกันในการเลือกท่ี
จะกระทําท้ังกรรมดีหรือช่ัวดวยตัวเอง 

กุศลกรรมบถ ๑๐ 2 1 3

๒๘ เปนบรรทัดฐานในการพิจารณา เรื่องความประพฤติดีท่ีเรียกวา 

สุจริต ๓ ในทางตรงกันขาม พระพุทธศาสนาช้ีใหเห็นถึงลักษณะของการกระทําบาป กรรมช่ัวหรือ
ความประพฤติช่ัว ความประพฤติท่ีไมดี ซึ่งเรียกวา อกุศลกรรมบถ ๑๐ 2 1 4

๒๙ ความประพฤติช่ัวหรือท่ี

เรียกวา ทุจริต ๓ นั้น  
หลักเกณฑตัดสินความดีความช่ัว หรือกรรมดี กรรมช่ัว ท้ังตามแนวกรรมนิยามลวนๆ 

และกรรมนิยามท่ีสัมพันธกับสังคมนิยม ท้ังโดยสภาวะและโดยคุณคา ซึ่งเปนคุณคาโดยสภาวะบาง 
คุณคาตามท่ีกําหนดไวบาง ไดอีกสํานวนหนึ่ง มีสาระอยางเดียวกับขอสรุปขางบนนั่นเอง แตจัดจําแนก
ขอแตกตางกัน มีใจความคาบเกี่ยวกัน ดังนี้ 

                                            
๒๘ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๙๔/๒๒๘ – ๒๒๙. 
๒๙ เรื่องเดียวกัน, ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๙๔/๒๒๘ – ๒๒๙. 



๑๒๙ 

๑) วาโดยคุณโทษตอชีวิต หรือตอจิตใจและบุคลิกภาพ คือ เปนสภาวะท่ีเกื้อกูลแกชีวิต
จิตใจหรือไมเอื้อตอคุณภาพชีวิต สงเสริมหรือบ่ันรอนคุณภาพและสมรรถภาพของจิต ทําใหกุศลธรรม
หรืออกุศลธรรมท้ังหลายอื่นลดถอยหรือเจริญงอกงาม ชวยสรางเสริมบุคลิกภาพท่ีดีงามหรือไม 

๒) วาโดยคุณโทษตอบุคคล คือ เปนการเบียดเบียนตนหรือไม ทําใหตนเดือดรอนหรือไม
เปนไปเพื่อทําลายหรืออํานวยประโยชนสุขท่ีแทจริงแกตน 

๓) วาโดยคุณโทษตอสังคม คือ เปนการเบียดเบียนผูอื่นหรือไม ทําผูอื่นเดือดรอนหรือไม
เปนไปเพื่อทําลายหรืออํานวยประโยชนสุขแกผูอื่นและแกสวนรวม 

๔) วาโดยมโนธรรม หรือโดยสํานึกอันมีตามธรรมชาติของความเปนมนุษย คือ พิจารณา
เห็นดวยความรูสึกผิดชอบช่ัวดีของตนเองวา การนั้นเมื่อทําแลว ตนเองติเตียนหรือกลาวโทษตนเองได
หรือไม 

๕) วาโดยมาตรฐานทางสังคม คือ ตามบัญญัติทางศาสนา วัฒนธรรมประเพณีและสถาบัน
ตางๆ ทางสังคม เชน กฎหมาย เปนตน ซึ่งข้ึนตอการใครครวญตรวจสอบกล่ันกรองของวิญูท้ังหลาย 
ตามกาลสมัย ท่ีจะมิใหถือกันไปโดยงมงายหรือผิดพลาดคลาดเคล่ือน ตลอดจนการใครครวญแลว
ยอมรับหรือไมของวิญูเหลานั้นในแตละกรณี 

๔.๓.๒ ความสําคัญ 
หลักกุศลกรรมบถ โดยความหมายหลักกุศลกรรมบถนั้นคือหลักของสีลสิกขาสวนหนึ่ง ถือ

วามีความสําคัญมากตอการพัฒนามนุษยในปจจุบัน เพราะวาเปนหลักชวยใหมนุษยท่ีไดรับการพัฒนา
แลวอาศัยอยูในสังคมนี้ไดอยางเปนสุข สามารถชวยลดปญหาของประเทศชาติไดจํานวนมาก 
ตลอดจนเปนเหตุใหโลกนี้ไดรับความสงบสุข เพราะวาในหลักของกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการนั้น 
ครอบคลุมการพัฒนามนุษยใหดีท้ัง ๓ ทวาร คือ กาย วาจา และใจ เมื่อมนุษยไดพัฒนา ท้ังกาย วาจา 
และใจ 2 1 5

๓๐ ไปในทางท่ีเปนกุศลคือดีไดแลว ยอมเปนอุปการะตอการใชชีวิตในสังคม อันดับแรก ยอม

เปนการทําใหตนเปนคนดี พรอมท้ังยังปฏิบัติตอคนรอบขางดวยความดี เมื่อทุกคนเปนคนดีประพฤติ
ปฏิบัติดีตอกัน เปนจํานวนมาก สังคมท่ีอยูก็เปนสังคมของคนดี สังคมของคนดีหลายๆ สังคมรวมกัน
ใหญข้ึนเปนระดับประเทศ ประเทศก็กลายเปนประเทศท่ีมีประชากรเปนคนดี เมื่อแตละประเทศมีแต
ประชากรท่ีเปนคนดีมีศีลธรรม โลกใบนี้ยอมเต็มไปดวยคนดี 

เมื่อบุคคลทํากายสุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริต ท่ีกลาววาควรทําโดยสวนเดียว บุคคลนั้น
จะไดรับประโยชนดังตอไปนี้ คือ (๑) แมตนก็ติเตียนตนเองไมได (๒) ผูรูใครครวญแลวยอมสรรเสริญ 
(๓) กิตติศัพทอันงามยอมขจรไป (๔) ไมหลงลืมสติตาย (๕) หลังจากตายแลวจะไปเกิดในสุคติโลก
สวรรค เมื่อบุคคลทากายสุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริตท่ีเรากลาววาควรทาโดยสวนเดียวบุคคลนั้นจะ
ไดรับประโยชนนี้”๓๑ 

หลักกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ หากวามนุษยไดศึกษาและปฏิบัติตามอยางถูกตองและ
เครงครัดแลวยอมกอใหเกิดประโยชนไดมากอยางท่ีกลาวมา และจําเปนอยางยิ่งสําหรับการพัฒนา

                                            
๓๐ ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๓๔๗/๓๖๒. 
๓๑ อง.ฺทุก.(ไทย) ๒๐/๑๘/๗๑. 



๑๓๐ 

มนุษยท่ีจะตองใชหลักกุศลกรรมบถเขาไปในการจัดการ เพราะวาความเดือดรอนหรือความทุกขตาง ๆ 
ของมนุษยท่ีเกิดข้ึนในสังคมโลกนี้ ลวนแลวแตมีสาเหตุมาจากการท่ีมนุษยนั้นขาดการพัฒนาตนให
ต้ังอยูในหลักแหงกุศลกรรมบถ ในทางตรงกันขามถามนุษยทุกคนมีความประพฤติท่ีเรียบรอยดีงาม  
วิรัติงดเวนจากทุจริตประการตางๆ ไมลวงอกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ มีการฆาสัตว ลักทรัพย 
ประพฤติผิดในกาม เปนตน ต้ังจิตไวชอบในกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ  มีการงดเวนจากการฆาสัตว 
เปนตน  นั้นเปนการประพฤติธรรมในชีวิตประจําวัน ประพฤติในส่ิงท่ีถูกตองดีงาม เปนความประพฤติ
ท่ีเปนไปเพื่อระงับซึ่งอกุศลธรรมท้ังหลาย หลักสุจริต ๓ นี้เปนจริยธรรมท่ีจะตองยึดปฏิบัติกันในสังคม
ชาวพุทธ ซึ่งเปนหลักการท่ีปฏิบัติแลวกอใหเกิดประโยชนและความสุขของสังคมรวมกัน ในฐานของ
ความเปนมนุษยท่ีเปนเพื่อนรวมเกิด แก เจ็บ และตาย นอกจากนั้นพระพุทธศาสนายังมองไปอีกวา ไม
วาชาติใด สังคมใดในขณะท่ียังทองเท่ียวอยูในสังสารวัฎ ก็คงเคยเกิดมาเปนญาติสายโลหิตกัน อาจจะ
เคยเปนพอ แม พี่ นอง ลูก หรือสามีภรรยาก็ได แตเมื่อรวมความแลวหลักสุจริต ๓ อยาง ก็อาจจะ
รวมอยูในหลักของเบญจศีล เบญจธรรม กลาวคือ เบญจศีล คือ ขอท่ีเปนวินัยอันเปนขอท่ีจะตอง
ปฏิบัติตามดวยการงดเวนแลวจะทําใหเกิดความสงบสุขในสังคม ทําใหสังคมปราศจากความเดือดรอน 
ท้ังกายและจิตใจ ดังนั้นผูท่ีเห็นประโยชนของการขัดเกลากิเลส ก็จะไมละเลยโอกาสในการเจริญกุศล
ประการตางๆ ในชีวิตประจําวัน เพราะถากุศลไมเกิดก็จะเปนโอกาสใหอกุศลเกิดพอกพูนหนาแนนข้ึน
เรื่อยๆ  ซึ่งถาจะกลาวตามความเปนจริงแลว กุศลกรรมบถกับบุญก็มีอรรถอยางเดียวกัน 

๔.๓.๓ แนวคิด 
พุทธปรัชญาจัดอยูในกลุมศาสนาแบบอเทวนิยม โดยไมเช่ือในเรื่องของส่ิงท่ีอยูนอกเหนือ

อํานาจหรือการดลบันดาลของพระเจา ในทัศนะเกี่ยวกับความดีและความช่ัวพุทธปรัชญาไดเสนอ
แนวคิดเกี่ยวกับนิพพาน วาเปนความดีภายใน (Intrinsic) เปนภาวการณเขาถึงความดีอันสูงสุดซึ่งมี
ลักษณะเปนความสุขอันยอดเยี่ยม ความสมบูรณ ความรูแจง และความหลุดพน เปนภาวะท่ีความ
จํากัดของเราส้ินสุดเพราะ ไมมีมาตรฐานอะไรท่ีจะใชวัดบุคคลผูถึงแลวซึ่งจุดหมายปลายทาง ความช่ัว
คือส่ิงตรงกันขาม หมายถึงส่ิงท่ีขาดคุณลักษณะของนิพพานดังกลาวมาแลวนั่นแหละท่ีเรียกวาความช่ัว 
(Evils) อันมีลักษณะเปนความไมมีสุขหรือความทุกข ความไมสมบูรณ ความไมรูหรืออวิชชา และ
อุปาทานคือความยึดติดอยูในตัวตนอันจํากัด ความช่ัวเหลานี้จะกอใหเกิดผลตอชีวิตความเปนอยูซึ่งตก
อยูภายใตเงื่อนไขแบบตางๆ กันมากนอยเพียงใดนั้นข้ึนอยูกับความแตกตางกันของการดําเนินชีวิต ใน
เรื่องความดีกับความช่ัวใครมีอํานาจมากกวาใคร และใครมากอนใครนั้น มีทัศนะแตกตางกันหลาย
ทัศนะดังตอไปนี้ 

ทัศนะกลุมท่ี ๑ ไดแก 
 ๑. ความดีมีอํานาจเหนือความช่ัว แมวาท้ังสองจะมีอยูดวยกัน 
 ๒. ความดีสามารถจะมีอยูไดตามลําพัง แตความช่ัวไมอาจจะมีอยูไดตามลําพัง 
ทัศนะกลุมท่ี ๒ ไดแก 
 ๓. ความช่ัวมีอํานาจเหนือความดี แมวาท้ังสองอยางจะมีอยูดวยกัน 
 ๔. ความช่ัวสามารถอยูไดตามลําพัง แตความดีไมอาจอยูไดตามลําพัง 
ทัศนะกลุมท่ี ๓ ไดแก 



๑๓๑ 

 ๕. ท้ังความช่ัวและความดีตางก็ดํารงอยูโดยมีความแข็งแกรงและความคลองแคลว
พอๆ กัน (ทวินิยม) และมีการตอสูชิงชัยกันตลอดเวลาระหวางพลังดีกับพลังช่ัวในโลกนี้ 

 ๖. ท้ังความดีและความช่ัวไมมีอยูอยางแทจริงไมวาในความหมายใดๆ (ไดแก 
สัมพัทธนิยม, อจริยนิยม, มายานิยม หรือมายาวาท)217

๓๒ 

พุทธปรัชญาดูเหมือนจะมีแนวคิดท่ีเห็นดวยกับกลุมแรก คือยอมรับวาความดีและความช่ัว
มีอยูดวยกันท้ังสองอยาง และถือวาความดีมีอํานาจและมากอนความช่ัว กลาวคือเช่ือวามนุษยทุกคนมี
ความดีเปนปกติเบ้ืองตน ซึ่งในทัศนะดังกลาวมาก็ใชวาจะผิดเพราะในเรื่องของภพหนาชาติหนามีจริง
หรือไมนั้น ก็ยังคงเปนปญหาอยูนั่นเองและมีการถกเถียงกันมาชานาน ดังปรากฏในเกสปุตติสูตร 
พระพุทธเจาทรงกลาวกับชาวกาลามะเกี่ยวกับทัศนะในเรื่องของโลกนี้โลกหนาและผลของการกระทํา 
(กรรม) วา 

๑. ถาโลกหนามีจริง ผลวิบากแหงกรรมท่ีทําดีและทําช่ัวมีจริงการท่ีเราเมื่อตายไปแลวจะ
เกิดในสุคติโลกสวรรค ก็ยอมเปนส่ิงท่ีเปนไปได นี้คือความอุนใจประการท่ี ๑ 

๒. ถาโลกหนาไมมี ผลวิบากแหงกรรมท่ีทําดีและทําช่ัวไมมี เราก็ครองตนอยูไดโดยไมมีเวร 
ไมมีความเบียดเบียน ไมมีทุกข เปนสุขอยูแตในชาติปจจุบันนี้แลว นี้คือความเบาใจประการท่ี ๒ 

๓. ถาบุคคลเมื่อทําความช่ัว (บาป) ก็ช่ือวาเปนอันทํา เรามิไดคิดการช่ัวรายตอใครๆ ทุกข
จะมากระทบเราผูไมไดทําช่ัวจากท่ีไหนเลา นี้คือความเบาใจประการท่ี ๓ 

๔. ถาบุคคลเมื่อทําช่ัวแลวก็ช่ือวาไมเปนอันทํา  เราก็มองเห็นตนเปนผูบริสุทธิ์ท้ังสองดาน  
นี้คือความเบาใจประการท่ี ๔ 

คําวา “กรรม”  แปลวา การกระทํา มีความหมายเปนกลางๆ คือ การกระทํายังไมถือวาดี
หรือช่ัว กรรมเปนกฎแหงสาเหตุเกี่ยวกับศีลธรรม คําวา “การกระทํา” (กรรม) หมายถึงการกระทําทุก
อยางท่ีแสดงออกจากตัวเรา เชน การแสดงออกทางกาย (กายกรรม) ทางวาจา (วจีกรรม) และทางใจ 
(มโนกรรม) โดยหลักมูลฐานแลว กรรมก็คือ เจตนา ดังคํานิยามศัพทท่ีพระพุทธเจาตรัสไวตอนหนึ่งวา  
“เจตนาหํ ภิกฺขเว วทามิ เจตยิตวา กโรติ กาเยน วาจาย มนสา” ดูกรภิกษุท้ังหลายเราขอบอกวา  
เจตนาคือกรรม (เปนตัวกรรม) เมื่อมีเจตนาแลวคนเราก็ลงมือกระทําการดวยกาย วาจา และดวยใจ   
หมายความวา การกระทําท่ีจะเปนกรรมไดนั้นจะตองมีเจตนา คือความต้ังใจ จงใจ แลวกระทําการลง
ไปโดยใชเครื่องมือ คือ กาย วาจา และใจ   

หลักคําสอนเรื่องกรรมนับวาเปนส่ิงท่ีแสดงถึงลักษณะพิเศษของพระพุทธศาสนา ซึ่งทําให
พระพุทธศาสนาแตกตางไปจากลัทธิศาสนาอื่นๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งลัทธิศาสนาประเภทเทวนิยม ซึ่ง
คําสอนเรื่องกรรมของลัทธิศาสนาประเภทเทวนิยม สอนใหคนเรามอบกายถวายชีวิตของตนไวกับส่ิง
ศักด์ิสิทธิ์ภายนอก เชน ความเปนไปของชีวิตจะตองข้ึนอยูกับพระเจา พระองคจะเปนผูลิขิตชีวิตของ
สรรพสัตวใหเปนไปท่ีเรียกกันวา “พรหมลิขิต” เปนตน แตพระพุทธศาสนากลับปฏิเสธอํานาจของส่ิง

                                            
๓๒ เค.เอ็น.ชยติลเลเก, จริยศาสตรแนวพุทธ, สุเชาว พลอยชุม แปล, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๒๐-๒๕. 



๑๓๒ 

ภายนอกท้ังหมด แตสอนใหเช่ืออํานาจของผลกรรมของตนเองวาเปนผูสรางสรรคส่ิงตางๆ และเปนส่ิง
จําแนกสรรพสัตวใหแตกตางกัน หรือเรียกกันวา “กรรมลิขิต” 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) กลาววา หากจําแนกของกรรมตามสภาพท่ีสัมพันธ
กับวิบากหรือการใหผล ในระดับตางๆ แบงออกเปน ๔ ระดับดังนี้ 

๑) ระดับภายในจิตใจ กรรมทําใหเกิดผลภายในจิตใจ ไมวาจะเปนกรรมดีหรือกรรมช่ัว 
จิตใจยอมส่ังสมเขาไวท้ังกุศลธรรมและอกุศลธรรม คุณภาพและสมรรถภาพของจิตมีอิทธิพลปรุงแตง
ความรูสึกนึกคิด ความโนมเอียง ความนิยมชมชอบ ความสุขความทุกข ความเข็มแข็ง ความออนแอ
ของจิตใจ 

๒) ระดับบุคลิกภาพ จะสงผลทางดานบุคลิกภาพ ความประพฤติ ทาทีการแสดงออกการ
วางตนปรับตัว การตอบสนอง ความเกี่ยวของสัมพันธกับบุคคลอื่น ตอสถานการณหรือสภาพแวดลอม
ท่ัวไป จะเห็นไดชัดวา ผลในระดับท่ี ๑ และ ๒ คือ ผลภายในจิตใจและบุคลิกภาพนี้เปนขอบเขตท่ี
กรรมนิยามเปนใหญ ผลท้ัง ๒ ระดับนี้ นอกเหนือจากมีความสําคัญอยางยิ่ง ในแงเฉพาะตัวบุคคลแลว 
ยังมีความสําคัญในแงท่ีเปนท่ีมาของวิถีชีวิตของบุคคล อันเปนระดับท่ี ๓ อีก 

๓) ระดับวิถีชีวิตของบุคคล กรรมชักนําความเปนไปในชีวิตของบุคคล สวนท่ีเปนขอบเขต
ของกรรมนิยาม ตอเนื่องมาจากผลในระดับท่ี ๑ และ ๒ นั่นเอง เชนการแสวงหาความสุขหรือระบาย
ทุกข ลาภ ยศ สรรเสริญ สุข และความสูญเสียอันตรงกันขามท่ีเรียกวา โลกธรรม 

๔) ระดับสังคม กรรมท่ีบุคคลและคนท้ังหลายกระทํายอมมีผลตอความเปนไปของสังคม 
เชน ทําใหเกิดความเจริญ ความเส่ือม ความรมเย็นเปนสุข ความทุกขยากเดือดรอนรวมกันของมวล
มนุษย ตัวอยางเชนการตัดไมทําลายปา การทําลายส่ิงแวดลอม เปนตน ในท่ีสุดผลจากการกระทํา
เหลานนั้นยอมยอนกลับมาหามนุษย ผลภายใน คือ ผลท่ีเกิดข้ึนแกจิตใจของผูทําเปนผลท่ีแนนอนคน
ทําความดี รูสึกตนวาไดทําความดี จิตใจยอมผองใสข้ึน สวนคนทําความช่ัว รูสึกตนวาเปนคนช่ัวจิต
ยอมเศราหมอง อาการท่ีจิตผองใสหรือเศราหมองนั้นเปนผลโดยตรงของกรรมดี กรรมช่ัวความสุข 
ความทุกขของบุคคลอยูท่ีอาการของจิตนี้วาผองใส ผลภายนอก คือ ผลท่ีมองเห็นไดงาย เปนวัตถุของ
หรือส่ิงสมมติ เชน ลาภ ยศ สรรเสริญ ทางตรงกันขาม มีการเส่ือมทรัพย ถูกนินทา ติเตียนเจ็บปวย 
ตองพลัดพรากจากกันไปผลภายนอกเปนของไมแนนอน บางคราวผลท่ีเกิดข้ึนสมแกกรรมแตบางคราว
ไมสมแกกรรม เชน คนทําความดีอาจถูกถอดยศได ถาหากทําใหบุคคลผูมีอํานาจใหยศเกิดความไม
พอใจ มีใจไมเปนธรรม มีอคติจงใจใสราย ผลกรรมในระดับท่ี ๔ เปนเรื่องสําคัญ แตอยูนอกขอบเขต
การพิจารณาใน ๓ ระดับขางตนท่ีกลาวมาแลว218

๓๓ 

จากขอความท่ีกลาวมาแสดงใหเห็นวาพระพุทธศาสนายอมรับเรื่องของกรรมและผลกรรม
ท่ีบุคคลไดกระทําลงไป ท้ังท่ีเปนเรื่องดี (กุศล) และเรื่องท่ีไม (อกุศล) ดังนั้นการท่ีบุคคลผูหนึ่งได
กระทําส่ิงช่ัวรายท่ีผิดตอหลักศีลธรรมและกฎหมายบานเมือง บุคคลผูนั้นยอมรับไดผลของการกระทํา 
(กรรม) ท่ีเขาไดทําลงไปอยางแนนอน ถึงแมเขาผูนั้นจะถูกดําเนินคดีในทางกฎหมายบานเมืองหรือไมก็

                                            
๓๓ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑, 

(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๒๖๙-๒๗๐. 



๑๓๓ 

ตาม ซึ่งในเรื่องของโทษประหารชีวิตนี้ผูวิจัยมองวาเปนการดําเนินการตามมาตราของกฎหมาย
บานเมือง ท่ีออกจะโหดรายเกินความจําเปนเพราะถามองตามหลักของกฎแหงกรรมแลว 
พระพุทธศาสนาเช่ือวากฎแหงกรรมใหผลไดอยางยุติธรรม กลาวคือไมมีบุคคลใดท่ีกระทําความช่ัวแลว
หลุดพนจากกรรมท่ีตนไดกอข้ึนไปไดไมวาชาตินี้หรือชาติไหนๆ แตในทางตรงกันขามกฎหมายออกเปด
ชองใหผูกระทําความผิดสามารถหลุดพนจากความผิดท่ีตนเองกอข้ึนได ซึ่งในงานวิจัยนี้ผูวิจัยจะได
วิเคราะหแนวคิดเรื่องหลักกรรมกับการลงโทษประหารชีวิตตามทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู ดัง
รายละเอียดตอไปนี ้ 

๔.๓.๔ โทษประหารชีวิตกับหลักกรรม 
 เมื่อมีการกระทําผิดข้ึนในสังคม สังคมจะตองหาวิธีการอยางใดอยางหนึ่งในการจัดการกับ
คนท่ีทําผิดดวยการละเมิดกฎเกณฑของสังคม เพราะหากสังคมไมจัดการกับคนท่ีทําผิดก็เทากับวา
สังคมยอมรับการกระทําผิดดังกลาววาเปนส่ิงถูกและสามารถยอมรับได การท่ีสังคมจะจัดการกับคนท่ี
ทําผิดอยางไรนั้นข้ึนอยูกับความเช่ือของสังคมในแตละยุคแตละสมัย เกี่ยวกับสาเหตุของการกระทําผิด
และเหตุผลท่ีจะตองจัดการหรือปฏิบัติกับคนท่ีทําผิด ซึ่งจะเปล่ียนไปตามยุคตามสมัย ตามสถานการณ
ของแตละยุค โดยสังคมแตละยุคแตละสมัยจะมีจุดเนนในวัตถุประสงคและวิธีการท่ีจะปฏิบัติตอคนท่ี
ทําผิดหรือการลงโทษผูกระทําผิดท่ีแตกตางกันไป อยางไรก็ตามวัตถุประสงคในการปฏิบัติหรือการ
ลงโทษผูกระทําผิดท่ีเกิดข้ึนในยุคตางๆ ท่ีผานมาจนถึงปจจุบันพอสรุปไดดังนี้คือ 

 (๑) การลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน (Retribution) 
 (๒) การลงโทษเพื่อขมขวัญยับยั้ง (Deterrence) 
 (๓) การลงโทษเพื่อตัดโอกาสกระทําผิด (Incapacitation) 
 (๔) การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation) 
วัตถุประสงคในการลงโทษท้ัง ๔ ประการนี้ เปนความคิดหรือความเช่ือของสังคมในยุค

ตางๆ ซึ่งสะทอนใหเห็นจากวิธีการปฏิบัติหรือการลงโทษผูกระทําผิด อยางไรกต็ามวัตถุประสงคในการ
ลงโทษท้ัง ๔ ขอ ยังคงมีอยูในปจจุบันหากแตจุดเนนไดเปล่ียนแปลงไปตามสถานการณ เพราะการท่ี
สังคมจะจัดการกับคนท่ีทําผิดอยางไรนั้นข้ึนอยูกับความเช่ือของสังคมในแตละยุคแตละสมัยเกี่ยวกับ
สาเหตุของการกระทําผิด และเหตุผลท่ีจะตองจัดการหรือปฏิบัติกับคนท่ีกระทําความผิดรายแรง
นั่นเอง  

การลงโทษประหารชีวิตก็เปนอีกการลงโทษท่ีมีมาต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน ซึ่งกลาว
มาแลวในสวนของบทท่ี ๒ โดยมีวัตถุประสงคท่ีแตกตางกันออกไป เมื่อพิจารณาตามวิวัฒนาการของ
การลงโทษประหารชีวิตแกผูท่ีละเมิดแลว อาจกลาวไดวาในยุคแรกๆ นั้นมีวัตถุประสงคเพื่อการแก
แคนหรือท่ีเรียกวา “ตาตอตา ฟนตอฟน” ซึ่งสังเกตไดจากการประหารชีวิตในสมัยกอนนิยมกระทําให
ประชาชนไดเห็นโดยท่ัวกัน ตอมาจะพบวามีวัตถุประสงคเพื่อขมขวัญยับยั้งและเพื่อตัดโอกาสกระทํา
ความผิดเปนหลัก ซึ่งในงานวิจัยช้ินนี้ผูวิจัยจะไดวิเคราะหการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูในกรณีโทษ
ประหารชีวิต อาจดูจะขัดแยงกันบางเพราะเมื่อนักโทษถูกประหารชีวิตเสียแลวจะยังแกไขฟนฟูอะไร
ไดอีก กอนอื่นเราตองทําความเขาใจวัตถุประสงคของการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูกันเสียกอน ดัง
รายละเอียดตอไปนี้  



๑๓๔ 

การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation) การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูผูกระทําผิดเปน
แนวคิดของสํานักปฏิฐานนิยม (Positive School) ซึ่งเช่ือในเรื่องเจตจํานงกําหนด (Determinism) 
กลาวคือ การกระทําของมนุษยถูกกําหนดจากปจจัยตางๆ มนุษยไมสามารถเลือกการกระทําไดอยาง
อิสระใชเหตุผลในการเลือก แตมนุษยถูกกดดันหลอหลอมจากส่ิงแวดลอมและปจจัยตางๆ จนมี
บุคลิกภาพท่ีบกพรองและหันไปสูการกระทําผิด การลงโทษจึงไมควรมุงเนนท่ีการกระทํา ความผิดเปน
หลัก แตควรพิจารณาจากสาเหตุท่ีทําใหเกิดการกระทํา ความผิดและการแกไขไปท่ีสาเหตุนั้น 219

๓๔   

 การฟนฟู (Rehabilitation) เปนการแกไขผูกระทําความผิดนั้นถือวาเปนหลักปรัชญาและ
แนวความคิดท่ีรวมสมัย หลักการนี้จะมุงเนนไปท่ีการลงโทษโดยการเยียวยาแกไขพฤติกรรม
อาชญากรรมของผูกระทําความผิด รูปแบบของการลงโทษแบบฟนฟูนั้นอาจเรียกอีกอยางวาเปน
รูปแบบทางการแพทย ซี่งมองพฤติกรรมอาชญากรรมก็เหมือนกับโรคชนิดหนึ่ง ซึ่งผูท่ีมีพฤติกรรม
ดังกลาวจะตองเขารับการเยียวยาแกไข เพราะเช่ือวาจะสามารถแกไขพฤติกรรมของผูกระทําความผิด
ไดโดยการใชมาตรการทางดานจิตวิทยา ดานการแพทย ดานการบําบัดยาเสพติด ดานการใหคํา 
ปรึกษาเกี่ยวกับการดํา เนินชีวิตและเคารพในตัวเอง ดานการศึกษาดานการอบรมและพัฒนาศีลธรรม
จรรยา และดานการฝกงานอาชีพ โดยสวนมากมาตรการลงโทษแบบฟนฟูนั้นจะเนนไปท่ีเด็กและ
เยาวชนผูกระทําผิด รวมถึงการนําไปใชกับผูใหญท่ีกระทําความผิดเปนครั้งแรก แตไมเห็นดวยกับการ
ท่ีจะนําหลักการดังกลาวมาใชกับผูท่ีกระทําความผิดหลายครั้งและมีอาชีพเปนอาชญากร ซึ่งแนวทาง
ในการลงโทษแบบฟนฟูในปจจุบันก็ไดนํามาใชกับผูท่ีติดยาเสพติดตางๆ อีกดวย เพราะถือวาการติดยา
เสพติดเปนโรคและความผิดปกติทางจิตชนิดหนึ่ง 

แนวความคิดในการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูจึงเปนแนวคิดท่ีใหโอกาสคนกลับตัว ใหโอกาส
แกไขปรับปรุงตัวโดยการทําใหคนท่ีทําผิดไมใหถลําตัวลึกไปสูการกระทําผิดมากข้ึน ท้ังนี้โดยการ
พยายามหลีกเล่ียงไมใหผูกระทําผิดถูกลงโทษในลักษณะท่ีเปนการทําลายคุณลักษณะหรือศักยภาพใน
การกลับเขาสูสังคมของเขา โดยการใชมาตรการเล่ียงโทษจําคุก เชน การรอการลงอาญาโดยมีการคุม
ประพฤติ การใชโทษปรับและการใชมาตรการในชุมชนอื่นๆ ท้ังนี้ เพื่อมิใหผูกระทําผิดไดรับผลกระทบ
ในทางลบในเรือนจํา นอกจากนี้ยังใชวิธีการเล่ียงโทษจําคุกในกรณีท่ีไดเขาไปรับโทษในเรือนจํามา
ระดับหนึ่งแลวก็ใหอยูในเรือนจําใหนอยท่ีสุดเพื่อใหไดรับผลกระทบนอยท่ีสุดเชนกัน โดยใชวิธีการพัก
การลงโทษ การลดวันตองโทษ หรือการทํางานสาธารณะและศูนยควบคุม ในขณะท่ีพวกท่ีใชวิธีการ
จําคุกในเรือนจําก็ใหการอบรมแกไขโดยการฝกวิชาชีพ ใหการศึกษา การอบรมทางศีลธรรมและ
ศาสนา การจัดสวัสดิการ การใหการบําบัดแกไขเปนกลุมและรายบุคคล ท้ังนี้เพื่อมุงแกไขสาเหตุท่ีทํา
ใหผูกระทําผิดมีความบกพรองและเปนเหตุใหกระทําผิดอยางไรก็ตาม การแกไขผูกระทําผิดในปจจุบัน 
แมจะเปนแนวทางท่ียอมรับกันในวงการราชทัณฑโดยท่ัวไป แตก็ยังเปนท่ีสงสัยวาจะไดรับผลตาม
ประสงคเพียงไร ซึ่งในประเด็นนี้ผูวิจัยจะวิเคราะหโดยอาศัยกรอบหลักพุทธจริยศาสตรท่ีวาดวยหลัก
กรรม อันเปนหลักคําสอนในพระพุทธศาสนา ดังนี้ 

                                            
๓๔ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะกรรมการ

สิทธิมนุษยชนแหงชาติ, ๒๕๕๗), หนา ๑๑. 



๑๓๕ 

พระพุทธศาสนานั้นมีช่ือเรียกอีกอยางหนึ่งวาเปนกรรมวาทหรือกรรมวาที พระพุทธเจา
เคยตรัสวา พระพุทธเจาท้ังหลายทานใชคําวาท้ังหลาย คือไมเฉพาะพระพุทธเจาองคเดียวเทานั้น แต
ทุกองคท้ังหมดไมวาจะเปนพระพุทธเจาท้ังหลายในอดีตก็ตาม ในอนาคตก็ตามแมองคท่ีอยูในยุค
ปจจุบันก็ตาม ลวนเปนกรรมวาทะ เปนกิริยวาทะ และเปนวิริยวาทะ หรือเปนกรรมวาที และกิริยวาที 
(เวลาใชวาที ทานมีแคสอง คือกรรมวาที และกิริยวาที แตเมื่อเปนวาทะมีสาม คือ เปนกรรมวาทะ กิริ
ยวาทะ และวิริยวาทะ) หลักการนี้หมายความวา พระพุทธศาสนานั้นสอนหลักกรรม สอนวาการ
กระทํามีจริง เปนกรรมวาทะสอนวาทําแลวเปนอันทําเปนกิริยวาทะ สอนวาความเพียรพยายามมีผล
จริง ใหทําการดวยความเพียรพยายาม เปนวิริยวาทะ ใหความสําคัญแกความเพียร เปนศาสนาแหง
การกระทํา เปนศาสนาแหงการเพียรพยายาม ไมใชศาสนาแหงการหยุดนิ่งเฉยแหงความเฉ่ือยชาเกียจ
คราน 

หลักกรรมในพระพุทธศาสนานี้ ทานสอนไวเพื่ออะไร ท่ีเราเห็นชัดก็คือเพื่อไมใหแบงคน
โดยชาติกาํเนิด ใหแบงโดยความประพฤติโดยการกระทํา นี่เปนประการแรกดังท่ีพระพุทธเจาตรัสวา 
“กมฺมุนา วสโล โหติ กมฺมุนา โหติ พฺราหฺมโณ” แปลวา คนไมใชตํ่าทรามเพราะชาติกําเนิด แตคนจะ
เปนคนตํ่าทราม ก็เพราะกรรมคือการกระทํา คนมิใชพราหมณเพราะชาติกําเนิด แตเปนพราหมณ คือ
ผูบริสุทธิ์ คือคนดี คนประเสริฐ ก็เพราะกรรมคือการกระทํา 

ตามหลักการนี้พระพุทธศาสนายึดเอาการกระทํา หรือความประพฤติมาเปนเครื่อง
แบงแยกมนุษย ในแงของความประเสริฐหรือความเลวทราม ไมใหแบงแยกโดยชาติกําเนิด การใหผล
ของกรรมนั้นเปนไปตามกฎแหงกรรมท่ีวา “บุคคลทํากรรมใดไวดีก็ตาม ช่ัวก็ตาม เขายอมไดรับผล
แหงกรรมนั้น”  เพียงแตวากรรมบางอยางท้ังดีและช่ัว เมื่อทําแลวยังไมปรากฏผลเปนรูปธรรมทันที 
ตองถึงเวลาจึงจะใหผล แตกรรมบางอยางท่ีเปนครุกรรมคือกรรมหนักท้ังดีและช่ัว เมื่อทําแลวยอม
ปรากฏผลท่ีเปนรูปธรรมทันที กลาวคือผูทํายอมไดรับผลในชาติปจจุบันนี้ ไมตองไปรอรับผลในชาติ
หนาหรือชาติตอๆ ไป ซึ่งจากการศึกษาการใหผลของกรรม ทําใหทราบวากรรมนั้นจะใหผลเปน
รูปธรรมในลักษณะใหญๆ ๒ ประการ คือ กรรมช่ัว-กรรมดีในชาติกอน ใหผลช่ัว-ผลดีในชาตินี้ และ
กรรมช่ัว-กรรมดีในชาตินี้ ใหผลช่ัว-ผลดีในชาตินี้ ในเรื่องการใหผลของกรรมนี้ผูวิจัยขอยกตัวอยาง ผล
กรรมขององคุลีมาล ดังนี้ 

ทานเกิดในวรรณะพรามหณ เมืองสาวัตถี บิดาช่ือภัคควะ เปนปุโรหิตของพระเจาปเสนทิ
โกศล มารดาช่ือ มันตานี มีช่ือเดิมวา อหิงสกะ เพราะเมื่อวันท่ีทานเกิดนั้นบิดาเฝาอยูในสํานัก
พระราชวัง เกิดแสงรุงโรจนข้ึนท่ีพระคลังแสงเปนท่ีอัศจรรณ บิดาแหงนหนาข้ึนมองบนทองฟา เห็น
ดาวโจรลอยเดน จึงกราบทูลวาเด็กท่ีเกิดในวันนี้จะเปนมหาโจรช่ือดัง พระราชาจึงตรัสถามวาโจรปลน
ราชบัลลังกหรือไม ปุโรหิตจึงทูลวาเปนเพียงโจรธรรมดาพระองจึงไมสนพระทัยอีก220

๓๕ 

เมื่อเจริญวัยไดไปศึกษาศิลปวิทยาในสํานักของอาจารยทิศาปาโมกขเมืองตักกสิลา ทาน
ต้ังใจศึกษาอยางเต็มท่ี ขณะเดียวกันก็รับใชอาจารยและภรรยาดวยความเคารพจึงทําใหทานเปนท่ี
โปรดปรานมาก จนศิษยคนอื่นๆ พากันอิจฉาริษยาและใสรายทานตางๆ นานา โดนกล่ันแกลงหาทาง

                                            
๓๕ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๔๗/๔๒๑.   



๑๓๖ 

ใหอาจารยเกลียดและกําจัด ในท่ีสุดกลาวหาวาเปนชูกับภริยาของอาจารย ตอมาอาจารยก็หลงเช่ือคํา
ยุยงของศิษยเหลานั้น จึงวางแผนฆาอหิงสกะดวยวิธีท่ีแนบเนียนมาก โดยบอกวา ศิษยท่ีจะสําเร็จ
การศึกษาจะตองใหครุทักษิณาหรือของบูชาครูแกอาจารย จากนั้นอาจารยทิศาปาโมกขก็บอกวิธีใหครุ
ทักษิณา ดวยการใหไปตัดนิ้วมือขวาของคน ๑,๐๐๐ นิ้ว  

พฤติกรรมการฆาคนของฆาตกรองคุลิมาลโดงดังไปท่ัวทุกสารทิศ ประชาชนตางก็พากัน
หวาดกลัว จึงไดไปรองเรียนขอใหพระเจาปเสนทิโกศลสงทหารไปปราบ พระองคทรงนํากองทหารไป
ปราบดวยพระองคเอง ฝายปุโรหิตผูเปนบิดาทราบขาวจึงไปบอกกับนางพราหมณีผูเปนภรรยา ซึ่งนาง
พราหมณีขอใหสามีออกติดตามองคุลิมาลกลับบาน แตผูเปนสามีไมกลาไป ธรรมดามารดาเปนผูมี
จิตใจออนโยนอุดมดวยพรหมวิหารธรรม มีความสงสารตอบุตรท่ีกําลังตกทุกขไดยาก จึงตัดสินใจออก
เดินทางเขาปาเพื่อติดตามองคุลิมาล ซึ่งวันนั้นองคุลิมาลดีใจมากท่ีเหลือเพียงนิ้วเดียวเทานั้นก็จะครบ
ตามจํานวน จึงออกจากปามาดักรอคนอยูปากทาง พอเห็นมารดาเดินมาก็จําไมได จึงถือดาบวิ่งเขาใส
หมายจะฆาเพื่อตัดเอานิ้วมือทันที221

๓๖ 

เมื่อพระพุทธเจาทรงตรวจอุปนิสัยของสัตว เห็นมรรคผลจะมีแกทานองคุลีมาลและทรง
ทราบวาตอนสายวันนี้แมของทานองคุลีมาลจะออกไปหาลูก และทานองคุลีมาลก็ต้ังใจไวแลววา 
วันรุงข้ึนจะเปนใครก็ตาม ถาพบแลวจะฆาเพื่อใหไดนิ้วมือครบพันนิ้ว ถาแมออกไปพบกอนอาศัยการ
จองเวรกันไวเธอจะฆาแม เมื่อฆาแมตายมีกรรมเปนอนันตริยกรรมบุญมีเทาไรจะยังใหผลไมได ตองลง
นรกกอน ดวยความกรุณาพระพุทธเจาจึงตัดสินพระทัยเสด็จไปโปรด เมื่อทานองคุลีมาลพบกับ
พระพุทธเจา องคุลิมาลโจรก็ตรงเขาไลทันทีหมายจะเอานิ้วท่ีหนึ่งพันใหได แตจะไลตามเทาไรก็ไลไม
ทัน จึงรองตะโกนใหพระบรมศาสดาหยุด พระองคจึงตรัสบอกวา “เราหยุดจากการทําอกุศลอันใหผล
เปนทุกขมานานแลว แตตัวทานเองท่ียังไมหยุด” พระสุรเสียงนั้นทําใหองคุลิมาลโจรรูสึกสํานึก แลว
ขออุปสมบทเปนพุทธสาวก 

เสวยผลแหงกรรม แมพระองคุลิมาลเถระจะเปนพระอรหันตแลว แตก็ยังตองรับผลแหง
กรรมท่ีเคยทําไว วันหนึ่งทานเขาไปบิณฑบาตยังกรุงสาวัตถี กอนดิน ทอนไม กอนกรวด ท่ีบุคคลขวาง
ไปทางอื่น แตมาตกลงท่ีกายของทานเปนเหตุใหศีรษะแตกโลหิตไหล บาตรแตก สังฆาฏิขาด จึงไดเขา
ไปเฝาพระพุทธเจา พระองคทรงใหกําลังใจดวยพระดํารัสวา “เธอจงอดกล้ันไวเถิดพราหมณ เธอได
เสวยวิบากกรรม ซึ่งเปนเหตุใหเธอหมกไหมอยูในนรกหลายป หลายรอยป หลายพันป ในปจจุบันนี้
แลว”๓๗ ผลกรรมท่ีเคยทําเมื่อครั้งยังเปนโจรทําใหองคุลิมาลตองเผชิญเคราะหกรรมนานัปการ ท้ังถูก

ชาวบานชาวเมืองรุมประณามทํารายขณะออกบิณฑบาตจนเลือดตกยางออก มิหนําซ้ําภาพท่ีตนเคย
ทํารายทําลายชีวิต ยังตามหลอกหลอนใหจิตฟุงซานในยามปฏิบัติธรรม ทําใหองคุลิมาลตองทนทรมาน
อยางมาก  

จากตัวอยางท่ีกลาวมาขางตนจะเห็นไดวา “ไมมีคําวาสายสําหรับการกลับตัวเปนคนดี” 
เพราะการท่ีฆาตกรผูหนึ่งไดกระทําความผิดนั้นอาจจะมีสาเหตุมาจากหลายประการ ท้ังปจจัยภายใน

                                            
๓๖ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๔๘/๔๒๒-๔๒๓. 
๓๗ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๕๒/๔๒๙-๔๓๐. 



๑๓๗ 

คือจิตใจของฆาตกรเอง และปจจัยภายนอกคือสังคมท่ีฆาตกรคลุกคลีอยู ซึ่งในเรื่องนี้พระพุทธศาสนา
ใหความสําคัญดานจิตใจเปนประการแรกๆ โดยกลาวถึงเรื่องของเจตนาเปนสําคัญ ดังนั้นในการตัดสิน
วาบุคคลผูนั้นสมควรจะโดนทาประหารเพื่อจบชีวิตเขาหรือไมนั้น จําเปนจะตองพิจารณาองคประกอบ
อื่นๆ ดวย ในทางตรงกันขามถาเรามีจิตคิดอยากใหเขาโดนโทษประหารนั้น เรามั่นใจแคไหนวาจิตของ
เราเองเปนกุศล (คิดในทางท่ีดี) เพราะนั้นก็เทากับเราสนับสนุนใหมีการฆาเกิดข้ึน ซึ่งในประเด็นนี้
ผูวิจัยเห็นวาวัตถุประสงคของแนวความคิดในการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูนั้นไมไดมุงหวังเพื่อเอาชีวิต
ฆาตกร แตมีวัตถุประสงคเพื่อใหโอกาสเขาเหลานั้นไดกระทําในส่ิงท่ีดีดวยจิตใจบริสุทธิ์ เมื่อกลาว
เชนนี้อาจมีคําถามวา “งั้นก็แสดงวาฆาตกรเหลานั้นไมไดรับผลของการกระทําท่ีเขากอข้ึนสิ” ในเรื่องนี้
ผูวิจัยไดกลาวแลวในสวนของผลกรรมตามแนวคิดของพระพุทธศาสนามี ๔ ระดับ คือ 

๑) ระดับภายในจิตใจ เพราะการท่ีฆาตกรเหลานั้น ถูกจับกุมและดําเนินคดีตาม
มาตรากฎหมายของบานเมืองแลว เขาเหลานั้นก็ขาดอิสรภาพท่ีจะดําเนินชีวิตอยางอิสรเสรีได ยอม
สงผลตอจิตใจโดยตรง 

๒) ระดับบุคลิกภาพ หมายถึงนิสับหรือพฤติกรรม การท่ีนักโทษโดนคุมขังอยูนั้นเขา
จําเปนจะตองปฏิบัติตามกฎเกณฑภายในคุกนั้น ซึ่งบางคนเมื่อออกจากคุกมาแลวก็มีบุคลิกท่ีดีข้ึน โดย
ผลท่ีเขาเหลานั้นไดรับก็คือการปรับเปล่ียนบุคลิกภาพท่ีเคยปฏิบัติเมื่ออยูขางนอกใหเขากับสถานท่ีให
ได 

๓) ระดับวิถีชีวิตบุคคล ในเรื่องนี้เปนท่ีประจักวา เขาเหลานั้นมีวิถีชีวิตท่ีเปล่ียนไป เชน 
จากเคยสบายเมื่ออยูขางนอก ก็ตองทนทุกขเมื่อเขาสูหองขัง จากท่ีเคยมีญาติมิตร ก็ตองอยูรวมกับคน
แปลกหนา เปนตน 

๔) ระดับสังคม เปนท่ีทราบกันดีวาเมื่อมีคนพึ่งออกจากคุกมาจะไมเปนท่ียอมรับของสังคม 
โดยสังคมมองวาเขาเหลานั้นจะไมมีทางกลับตัวได ซึ่งในเรื่องนี้ก็เปนผลของการกระทําเขานั้นเอง โดย
สังคมเองเปนผูตัดสินแลวจะกลาววาเขาไมไดชดใชส่ิงท่ีกระทําคงไมถูกนัก 

ในทางกฎหมายกลาวถึงความสัมพันธระหวางการกระทําและผล ไวดังนี้ 
๑) ความผิดท่ีตองมีผลแยกออกจากการกระทํา หรือท่ีเรียกกันวา ความผิดท่ีตองมีผล

ปรากฏ เชนความผิดฐานฆาคนตาย ตาม ปอ. มาตรา ๒๘๘ นั้น หากมีผลคือความตายของผูกระทํา
เกิดข้ึน ผูกระทําจะตองรับผิดฐานฆาคนตายก็ตอเมื่อความตายนั้นสัมพันธกับการกระทําของผูกระทํา
ตามหลักในเรื่องความสัมพันธระหวางการกระทําและผล หากความตายนั้นไมสัมพันธกับการกระทํา
ของผูกระทํา ตามหลักในเรื่องความสัมพันธระหวางการกระทําแลวผูกระทําก็ไมตองรับผิดในความ
ตายนั้น แตอาจตองรับผิดในการกระทําของตนกอนเกิดผลนั้น เชน รับผิดฐานพยายามฆา เปนตน 

๒) ผูกระทําจะตองรับผิดในผลนั้น หากผลนั้นเปนผล “ผลโดยตรง” หากไมใช “ผล
โดยตรง” ก็ไมตองรับผิดในผลนั้น “ผลโดยตรง” คือผลตาม “ทฤษฎีเงื่อนไข” ซึ่งมีหลักวา “ถาไมมี
การกระทําผลไมเกิดถือวา ผลเกิดจากการกระทํานั้น แมผลนั้นจะเกิดข้ึนได ตองมีเหตุอื่นๆ รวมดวยก็
ตาม” 

๓) ถา “ผลโดยตรง” เกิดจาก “เหตุแทรกแซง” ผูกระทําจะตองรับผิดในผลนั้นก็ตอเมื่อ 
ผลนั้นเกดิจาก “เหตุแทรกแซง” ท่ีคาดหมายไดในการวินิจฉัยวาคาดหมายไดหรือไม ตองใชมาตรฐาน
ของวิญูชน “เหตุแทรกแซง” ท่ี “คาดหมายได” คือเหตุตาม “ทฤษฎีเหตุท่ีเหมาะสม” นั่นเอง 



๑๓๘ 

๔) ในกรณีท่ีผลของการกระทํา ทําใหผูกระทําตอรับโทษหนักข้ึน ผูกระทําจะตองรับผิดใน
ผลนั้นก็ตอเมื่อ เปนท้ัง “ผลโดยตรง” และผลธรรมดา “ผลธรรมดา” คือผลตาม “ทฤษฎีเหตุท่ี
เหมาะสม” กลาวคือเปนผลท่ีผูกระทําสามารถ “คาดเห็น” ความเปนไปไดของผลนั้น การวินิจฉัย
ความสามารถในการคาดเห็นใชมาตรฐานของวิญูชน 

โทษประหารชีวิต คือ บทลงโทษท่ีรุนแรงท่ีสุดตามประมวลกฎหมาย เปนการกระทําตอ
นักโทษหรือผูท่ีกระทําความผิดรายแรงเพื่อไมใหไดมีโอกาสกระทําความผิดอีก ซึ่งในสวนนี้ตรงกับ
กรรมหนักในทางพระพุทธศาสนา คือ อนันตริยกรรม เปนกรรมท่ีใหผลเผ็ดรอนและไมมีกุศลกรรมใด
จะมาชวยใหผลกรรมนั้นลดลงได เม่ือบุคคลผูใดกระทําอนันตริยกรรมแมขอใดขอหนึ่ง คือ มาตุฆาต 
ปตุฆาต อรหันตฆาต  โลหิตุปบาท และสังฆเภท ยอมไดรับผลกรรมทันทีกลาวคือ ไมมีทางไปสวรรค 
ไมมีทางไปนิพพานไดเด็ดขาดในชาตินั้น ตองไปใชกรรมในนรกยาวนาน ไมมีกุศลกรรมใดจะมาชวยได 
เมื่อพนกรรมนรกกลับไปเกิดเปนคนเมื่อไหรคอยมีโอกาสใหม ถือเปนคุรุกรรม 

ในเรื่องกรรมนี้พุทธศาสนามีทาทีตอทาประหารชีวิตวาเปนโทษท่ีสมเหตุสมผล เพราะคนท่ี
มีจิตใจช่ัวหยาบกระทํากรรมอันเปนคุรุกรรมลงไปยอมไดเสวยผลอันรอนแรง เมื่อคนในสังคมได
กระทําความผิดรายแรงอันเปนไปตามประมวลกฎหมายบานเมืองก็ยอมไดรับโทษหรือผลอยาง
รอนแรงเชนกัน ซึ่งในเรื่องของกรรมและขอกฎหมายนี้อาจมีขอแตกตางกันบาง เพราะกรรมแมจะ
กระทําในท่ีมือหรือสวาง มีผูคนเห็นหรือไมเห็นก็ตาม แตกฎแหงกรรมก็สามารถตามใหผลไดเสมอ 
สวนในเรื่องของกฎหมายนั้นอาจพบขอบกพรองอยูบาง เชน ไมสามารถจับผูตองหาได หลักฐานไม
เพียงพอ ขอกฎหมายไมไดกําหนด เหลานี้เปนตน ก็อาจทําใหผูตองหารอดพนจากการไดรับโทษ
เหลานั้น 

ดังนั้นการท่ีจะทําใหการลงโทษประหารชีวิตเปนไปอยางยุติธรรม จําเปนจะตองพัฒนา
ระบบกฎหมายและกระบวนการยุติธรรมดวย อีกประเด็นก็คือถึงแมนักโทษจะถูกพิพากษาใหประหาร
ชีวิต กฎหมายก็ยังเปดโอกาสใหนักโทษไดมีโอกาสถวายฎีกาเพื่อขอรับการอภัยโทษ ในสวนนี้อาจมี
นักโทษบางกลุมท่ีไมสามารถเขาถึงหรือดําเนินการเองได ทางรัฐจําเปนจะตองมีหนวยงานเขามา
ชวยเหลือ หรือในกรณีท่ีนักโทษมีความประพฤติดีก็มีสิทธิไดรับการลดหยอนโทษอีกดวย ซึ่งสอดคลอง
กับทฤษฎีการแกไขฟนฟูอีกดวย ดังนั้นหลักกรรมในทัศนะพระพุทธศาสนาก็ไดแบงออกเปนหลาย
ระดับ คือท้ังท่ีสามารถแกไขไดดวยการทําความดีใหมากๆ เพื่อใหผลกรรมช่ัวลดความรุนแรงลง ซึ่ง
พระพุทธศาสนาไมไดสอนเรื่องกรรมวาสามารถแกหรือตัดกรรมได แตทรงสอนใหมนุษยทําความดีให
มากๆ เพื่อท่ีจะชวยเหลือเวลาท่ีกรรมช่ัวสงผล โดยพระพุทธศาสนาไมไดสอนใหเราจํานนกับกรรมเกา 
พระพุทธเจาสอนใหเรางดเวนกรรมช่ัว ไมทําอีก แลวทํากรรมดีใหยิ่งข้ึนผลของกรรมดีจะไปบ่ันทอน
อิทธิพลของกรรมเกาลง และกรรมท่ีไมสามารถลดหยอนและแกไขไดนั้นก็คือ อนันตริยกรรมนั่นเอง 
พระพุทธศาสนาเช่ือวาคนเราเปล่ียนแปลงวิถีชีวิตของตนได หรือกลาวอีกนัยหนึ่งก็คือการเกิดเปน
มนุษยเปนโอกาสอันดียิ่ง เพราะมนุษยสามารถพัฒนาไดยิ่งกวาสัตวโลกใดๆ ในทางตรงขามหากไม
พัฒนาตนเอง แตกลับทําตนใหตํ่าลงก็จะตํ่าทรามยิ่งกวาสัตวโลกชนิดใดๆ ดวยเหตุนี้การไดเกิดมาเปน
มนุษย จงอยาปลอยโอกาสท่ีจะพัฒนาตนใหผานไป เพราะการจะไดกลับมาเกิดเปนมนุษยอีก สําหรับ
ผูท่ีไมพัฒนาตนเองนั้นยากยิ่งนัก  



๑๓๙ 

๔.๓.๕ สรุป 

ประหารชีวิต หมายถึง ฆ่า ลงโทษฆ่า เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจากสังคม

อยางเด็ดขาด ดวยวิธีการ “ฆา” ซึ่งความผิดที่มโีทษตามกฎหมายถึงประหารชีวิต คือ ความผิด

ฐานคายาเสพติด ความผิดฐานฆาผูอื่น ความผิดฐานฆาขมขืน ความผิดฐานกบฏความผิดฐานกอการ
ราย ความผิดฐานวางเพลิงเผาทรัพยเปนเหตุใหผูอื่นถึงแกความตาย ความผิดตอตําแหนงหนาท่ี
ราชการ ความผิดตอตําแหนงหนาท่ีในกระบวนการยุติธรรม โดยสามารถแบงความผิดออกเปน ๓ 
ฐานความผิด คือ ผิดตอชีวิต ผิดตอทรัพยสิน และผิดตอสังคม  

หากจะพิจารณาตามวตัถุประสงค์ของการลงโทษทัง้ ๔ แนวคิด คือ ๑) การลงโทษเพื่อ

แกแคนทดแทน (Retribution) ๒) การลงโทษเพื่อขมขวัญยับยั้ง (Deterrence) ๓) การลงโทษเพื่อตัด
โอกาสกระทําผิด (Incapacitation) ๔) การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation) อาจกลาวไดวา
ฐานความผิดตอชีวิตเปนการลงโทษตามนิดคิดเพื่อแกแคนทดแทน ความผิดตอทรัพยสินเปนการ
ลงโทษเพื่อตัดโอกาสกระทําผิด สวนความผิดตอสังคมคือความผิดฐานกบฏความผิดฐานกอการราย 
เปนการลงโทษเพื่อขมขวัญยับยั้ง ดังนั้นการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูจึงเปนแนวคิดท่ีพิจารณาไปท่ีการ
กระทําและเจตนาเปนสําคัญ ซึ่งแนวคิดดังกลาวนี้มีความใกลเคียงกับแนวคิดเรื่องกรรมใน
พระพุทธศาสนามากท่ีสุด โดยการพิจารณาใจเรื่องกรรมนั้นพระพุทธศาสนาไมไดมองท่ีวาทําอะไรผิด 
แตมองท่ีวาการกระทํานั้นเกิดข้ึนจากเหตุปจจัยอะไร และในขณะท่ีกระทํานั้นผูกระทํามีเจตนาท่ีจะ
กระทําหรือไม หลังจากกระทําลงไปแลวมีความยินดีพอใจในการกระทําของตนหรือไม  

จากท่ีกลาวมานั้นไมไดหมายความวาแนวคิดเรื่องกรรมสนับสนุนใหผูกระทําความผิดไม
ตองรับผลการกระทําของตน ซึ่งผูวิจัยจะไดวิเคราะหเปนประเด็นไปตามฐานของความผิด โดยไมกลาว
ลวงถึงการพิจารณาฐานความผิดในคดีความท่ีศาลไดตัดสินไปแลว แตจะกลาวเฉพาะในเรื่องผลกรรม
ท่ีผูทําความผิดไดรับตามแนวเรื่องกรรมในพระพุทธศาสนา เพื่อตอบคําถามท่ีวา พระพุทธศาสนามี
ทาทีเชนไรกับการลงโทษประหารชีวิต 

เรื่องของกฎแหงกรรมในพระพุทธศาสนาก็เปนการตอบโจทย วาเมื่อเรายกเลิกโทษ
ประหารชีวิตแลวผูทําความผิดก็สบายสิ ไมตองรับผลในการละเมิดกฎหมายสิ แลวกฎหมายจะยังคง
ศักด์ิสิทธิ์และยุติธรรมอยูอีกหรือ ในเรื่องนี้ตองยอมรับกันกอนวาเมื่อมีผูกระทําความผิดและถูก
ดําเนินคดีตามกระบวนการของกฎหมายบานเมือง นั้นก็เปนการรับผลของการกระทําไปแลวในระดับ
หนึ่ง ในขณะท่ีใชชีวิตอยูในเรือนจําก็ชดใชกรรมอีกรอบ แตเมื่อพิจารณาวาจําเปนหรือไมตองถึงกับฆา
ใหตายนั้น ผูวิจัยเห็นวาเมื่อพิจารณาน้ําหนักของการกระทําและผลของการกระทําแลว การประหาร
ชีวิตใหตกไปตามกันนั้นถือวาเปนการลงโทษท่ีโหดรายมากกวาจะสรางความเปนธรรมใหกับสังคม 
จากแนวคิดท่ีวาผูกระทําผิดสามารถพัฒนาตนเองใหเปนคนดีได จึงเกิดแนวทางการคืนคนดีใหสังคม 
โดยควบคุมตัวผูกระทําผิด จํากัดอิสรภาพ ขณะเดียวกันก็พยายามพัฒนาคนเหลานี้เพื่อกลับคืนสู
สังคมภายนอก ประกอบกับแนวคิดเรื่องสิทธิมนุษยชน ท่ีใหคุณคาความเปนมนุษยกับทุกชีวิต รวมท้ัง
การถวายฎีกาและการลดโทษในโอกาสพิเศษตางๆ ก็เอื้อใหนักโทษท่ีผานเกณฑ เชน รับโทษมาเปน
เวลาระยะหนึ่ง และเปนนักโทษช้ันดี สามารถพนโทษไดกอนกําหนด และออกจากคุกไปหาครอบครัว
และสรางประโยชนใหแกสังคมตอไป โดยประเทศไทยมีความระมัดระวังตอการลงโทษประหารชีวิต



๑๔๐ 

คอนขางมากและมีจุดเดนท่ีสําคัญท่ีตางประเทศไมมี ไดแก การใหนักโทษประหารชีวิตมีสิทธิในการ
ยื่นถวายฎีกาขอพระราชทานอภัยโทษ ซึ่งข้ันตอนดังกลาวทําใหโทษประหารชีวิตของประเทศไทย
ไมไดส้ินสุดเมื่อศาลมีคําพิพากษา นอกจากนี้นักโทษท่ีตองโทษประหารชีวิตก็ยังมีโอกาสไดรับการ
ลดหยอนหรือไดรับการลงโทษจริงนอยลง 

จากกรณีการอภัยโทษจะเห็นไดวาสังคมไทยมีทัศนคติตอการลงโทษประหารชีวิตในแง
บวก และมีทัศนคติตอนักโทษหรือผูกระทําความผิดท่ีเช่ือวาเขาเหลานั้นสามารถกลับตัวกลับใจเปน
คนดีได สวนหนึ่งอาจไดรับอิทธิพลมาจากการนับถือพระพุทธศาสนาท่ีสอนใหทุกคนมีความเมตตาตอ
เพื่อนมนุษยดวยกัน เพราะเมื่อมีการลงโทษประหารชีวิตยอมมีผูไดรับผลกระทบสองฝาย คือ ญาติ
ของนักโทษและญาติของผูเสียหาย ซึ่งในการสูญเสียคนท่ีตนรักนั้นยอมกอใหเกิดความเสียใจและเศรา
โศกเปนธรรมดา นอกจากนี้ยังกอใหเกิดการจองเวรข้ึน พระพุทธศาสนากลาวถึงหลักของเหตุและผล 
การจองเวรจึงเปนการสรางเหตุข้ึน เมื่อมีเหตุก็ยอมมีผลท่ีตามมา การแผเมตตาหรือการต้ังจิตใหมี
ความเมตตาปรารถนาดีตอสรรพสัตว จึงเปนการคลายจิตออกจากการจองเวรและสรางกุศลจิตฝายดี
ใหเกิดข้ึนกับเราอีกดวย เพราะการท่ีคนคนหนึ่งกลายมาเปนอาชญากรอาจมีสาเหตุอื่น เชน การคบ
เพื่อน การเรียนรูทางสังคม มีการควบคุมตัวเองตํ่า (ขาดสติในขณะทําความผิด) เปนตน ดังนั้นโทษ
ประหารชีวิตดูจะเปนการลงโทษท่ีโหดเห้ียม อีกประการหนึ่งคือแมจะยังคงมีทาประหารชีวิตอยูก็ตาม
ที แตปญหาอาชญากรรมก็ไมไดลดนอยลง ทําใหเห็นวาการใหโอกาสหรือฟนฟูผูกระทําความผิดนั้น
เปนอีกทางเลือกท่ีนาสนใจ ไมตองกลัววาเขาเหลานั้นจะไมไดรับผลของการกระทําท่ีเขาไดทําลงไป 
เพราะเขาเหลานั้นไดรับโทษต้ังแตถูกจับกุมและดําเนินคดีเปนท่ีเรียบรอย ท้ังยังเปนการปองกันการ
จับแพะและความยุติธรรมในกระบวนการของกฎหมายอีกดวย  

ในสังคมโลกปจจุบันเปนท่ียอมรับกันโดยท่ัวไปวาสิทธิมนุษยชนและศักด์ิศรีความเปน
มนุษยเปนหลักการสูงสุด ถึงแมวาอาชญากรสมควรตองไดรับโทษเมื่อประพฤติละเมิดตอบทบัญญัติ
ของกฎหมาย แตการลงโทษดวยวิธีการประหารชีวิตนั้นเปนการกระทําท่ีขัดตอหลักสิทธิเสรีภาพและ
ศักด์ิศรีความเปนมนุษยอีกท้ังยังขัดตอแนวคิดอาชญาวิทยาสมัยใหมท่ีวาอาชญากรสามารถกลับตัว
เปนคนดีมีชีวิตใหมไดอีกครั้ง เมื่อไดรับการบําบัดฟนฟูอยางถูกตองเหมาะสมและใหโอกาสกลับคืนสู
สังคม ซึ่งตรงกลับแนวคิดเรื่องกรรมในพระพุทธศาสนา โดยพระพุทธศาสนาไมไดสอนใหวาเฉยตอ
หลักกรรม แตพระพุทธศาสนาเช่ือวากรรมไมสามารถบงการวิถีชีวิตมนุษยได และสอนวาทุกคนมี
โอกาสกลับตัวและยกจิตข้ึนจากอกุศล (ความช่ัว) ได โดยยกตัวอยางขององคุลีมาลดังไดกลาวมาแลว
ขางตน อาจกลาวไดวา โทษประหารชีวิตไมสามารถยับยั้งใหพวกเขากออาชญากรรม แตพวกเขาจะ
กลัวโทษท่ีจะไดรับหลังจากกระทําความผิดแลว 

๔.๔ สรุป 
หลักคําสอนหรือหลักธรรมของพระพุทธเจาวางเอาไวใหบุคคลนําไปประพฤติปฏิบัติเพื่อ

จะใหเกิดความสุขความเจริญในการดําเนินชีวิต การดําเนินชีวิตของมนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑใน
การอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม หลักเกณฑตัดสินความดีในพุทธ
ปรัชญามองทางนิสัยใจคอและความประพฤติท่ีแนนอนตามท่ีบุคคลเหลานั้นสมัครใจทํา พระพุทธเจา
ทรงสอนเนนในเรื่องการรักษากาย วาจา และใจ ใหเรียบรอยบริสุทธิ์สะอาดเปนนิตย เพื่อยกจิตใจของ
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ตนใหสูงข้ึน ดังนั้นหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาในระดับศีลธรรมท่ีเปนประโยชนสูงสุดของจริย
ศาสตรสามารถจัดแบงออกเปน ๓ ระดับ คือ ระดับตน ระดับกลาง และระดับสูงสุด ซึ่งในงานวิจัยนี้
ผูวิจัยไดกลาวถึงเฉพาะพุทธจริยศาสตรระดับตนหรือพุทธจริยธรรมข้ันพื้นฐาน เพื่อความสงบ
เรียบรอยของสังคม คือหลักเบญจศีลเบญจธรรม และพุทธจริยศาสตรระดับกลาง เพื่อใหบุคคลขัด
เกลาตนเองใหมีคุณธรรมสูงข้ึน คือหลักกุศลกรรมบถ ๑๐ เพราะเปนกรอบในการวิเคราะหการลงโทษ
ประหารชีวติ 

จากแนวคิดท่ีกลาวมาแนวคิดทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนมีทัศนะท่ีวา หาก
กฎหมายไมเขามาจัดการลงโทษใหไดสัดสวนกับความรายแรงในการกระทําของคนรายแลว คนอื่นใน
สังคมก็อาจรูสึกไดวา โลกชางไมยุติธรรม ทําดีไมไดดี ทําช่ัวไมไดช่ัว ซึ่งเปนเหตุผลหลักบางประการท่ี
ทําใหไมวาประเทศจะพัฒนาไปแคไหน ไมวาเราจะมีมาตรการบําบัดฟนฟูผูกระทําความผิดเพิ่มข้ึนมา
เพื่อสรางคนดีคืนสูสังคม แตการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนก็ยังคงมีอยูเพื่อความสงบเรียบรอยของ
สังคมนั่นเอง โดยแนวคิดดังกลาวมีทัศนะวาโทษประหารชีวิตยังคงมีความจําเปนตอสังคม เพื่อสราง
ความสงบสุขแกสังคมและแสดงใหเห็นวามนุษยเคารพในกฎท่ีสังคมรวมกันสรางข้ึน  

หลักศีล ๕ เปนมาตรฐานเพื่อการตัดสินพฤติกรรมของมนุษยในดานจริยศาสตร โดยมี
จุดมุงหมายเพื่อความสงบสุขท้ังตอตนเองและผูอื่น รวมไปถึงสังคมองครวม เพราะสังคมจะอาศัยแค
กฎหมายคงยังไมเพียงพอตอการดําเนินชีวิต ศีล ๕ จึงถือไดวาเปนเกณฑตัดสินความดีของบุคคลใน
สังคมนั้นๆ เพราะถือไดวาศีล ๕ เปนพื้นฐานทางจริยธรรมท่ีทุกคนในสังคมตองการและยอมรับวาดี 
โดยศีลเปนขอปฏิบัติเพื่อการดําเนินชีวิตท่ีดีตามหลักคําสอนของศาสนา  

หลักการของศีล ๕ เปนหลักท่ีพระพุทธเจาทรงไวอยางชัดเจนวาการกระทําใดมีความผิด 
และการกระทําใดท่ีเรียกวาไมผิด ดังนั้นในเรื่องการลงโทษประหารชีวิตนั้น พระพุทธศาสนามีทาทีท่ีวา
เมื่อบุคคลไดกระทําการละเมิดกฎหมายบานเมืองรายแรง ก็ควรไดรับการพิจารณาโทษตามประมวล
กฎหมายนั้นๆ ถาความผิดของเขารุนแรงและเขาขายท่ีจะตองทําการลงโทษประหารชีวิตก็สมควร
ดําเนินการไปตามนั้น โดยองคประกอบท่ีสําคัญนั้นอยูท่ีเจตนาของการกระทํา พระพุทธศาสนาให
ความสําคัญท่ีความช่ัวหยาบภายในจิตใจเปนสําคัญ ซึ่งวัตถุประสงคของหลักศีล ๕ ก็เพื่อสราง
จิตสํานึกท่ีดีใหเกิดข้ึนภายในจิตใจมนุษยนั้นเอง ในเรื่องของการลงโทษแกผูละเมิดศีล อาจสรุปไดวา 
การท่ีพระราชาจะลงโทษประหาร จองจํา เนรเทศหรือกระทําการอยางใดไดนั้น ผูท่ีถูกลงโทษจะตอง
เปนผูท่ีลักทรัพย ประพฤติละเมิดในสตรีหรือในบุตรของผูอื่น ทําลายประโยชนของชาวบาน หรือลูก
ชาวบานดวยการกลาวเท็จร่ําสุราเมรัยฯ แลวฆาหญิงหรือชายตาย  แสดงใหเห็นวาพระพุทธเจามิได
ทรงปฏิเสธท่ีจะใชโทษประหารชีวิต หากวาผูกระทําผิดไดกระทําผิดอันเปนการละเมิดศีลจนทําใหเกิด
ความเดือดรอนแกประชาชนพลเมือง 

การจะนําแนวคิดพุทธศาสนา อันไดแก พุทธธรรมมาใชใหเกิดประโยชนแกสังคมนั้น 
จะตองมีการแบงแยกระหวางพุทธธรรมอันเปนคําสอนโดยแทของพระพุทธเจา และการนําหลักธรรม
คําสอนในพุทธศาสนานั้น สอนใหคนรูจักพิจารณาเหตุผลเมื่อเห็นผลหรือส่ิงใดปรากฏข้ึนมา จะตองคิด
วาตองมีเหตุ เมื่อเขาไดประสพผลราย ไดถูกลงโทษ มันตองมีเหตุซึ่งอาจเปนการกระทําไมดีของเขา
เอง การท่ีพุทธศาสนาดํารงอยูไดมาจนปจจุบัน เหตุหนึ่งเกิดจากการท่ีคําสอนในพุทธศาสนาสามารถ
นํามาประยุกตใชกับสภาพสังคมไดอยางสมบูรณ โดยคําสอนจะเปนแนวทางใหคนในสังคมคิดหา
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คําตอบ และแนวทางในการดํารงชีวิตไดอยางถูกตอง เหมาะสม สําหรับในการลงโทษผูกระทําผิดนั้น
จะเห็นไดวาเปนไปตามหลักการในเรื่องเหตุและผลทางพุทธศาสนา คือ เมื่อบุคคลใดประกอบกรรมช่ัว 
ซึ่งเปนเหตุผลท่ีไดรับคือ ความไมสบายกาย ไมสบายใจ อันเกิดจากการไดรับโทษแตการท่ีเราปลอยให
เขาไดรับโทษนั้น มิไดเปนการขัดตอหลักพุทธศาสนาโดยส้ินเชิง 

พุทธศาสนามุงอบรมส่ังสอนใหบุคคลปฏิบัติตนอยูในศีลในธรรม มีความเมตตา กรุณา มี
ความละอายตอการกระทําความช่ัว และมีจิตสํานึกแหงความเปนผูเสียสละเพื่อประโยชนสุขท้ังในสวน
ตนและสังคมสวนรวม หากคนในสังคมสามารถต้ังมั่นอยูในหลักธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธศาสนา
อยางเครงครัด อาชญากรรมคงไมเกิดข้ึน เนื่องจากหากจะพิจารณาถึงสาเหตุของอาชญากรรมแลว 
สวนใหญในการประกอบอาชญากรรมนั้น เกิดจากความรัก ความโลภ ความโกธร ความหลง และ
ความประมาท ซึ่งส่ิงตางๆ เหลานั้นหลักธรรมไดบัญญัติใหคนละเวนไวแลวในศีล ๕ ซึ่งนับไดวาเปน
หลักเบ้ืองตนในทางพุทธศาสนาอัน หมายถึง การกระทําหรือละเวนกระทําตอขอหาม หรือบทบัญญัติ
พุทธศาสนานั่นเอง 

ในเรื่องกรรมนี้พุทธศาสนามีทาทีตอโทษประหารชีวิตวาเปนโทษท่ีสมเหตุสมผล เพราะคน
ท่ีมีจิตใจช่ัวหยาบกระทํากรรมอันเปนคุรุกรรมลงไปยอมไดเสวยผลอันรอนแรง เมื่อคนในสังคมได
กระทําความผิดรายแรงอันเปนไปตามประมวลกฎหมายบานเมืองก็ยอมไดรับโทษหรือผลอยาง
รอนแรงเชนกัน ซึ่งในเรื่องของกรรมและขอกฎหมายนี้อาจมีขอแตกตางกันบาง เพราะกรรมแมจะ
กระทําในท่ีมือหรือสวาง มีผูคนเห็นหรือไมเห็นก็ตาม แตกฎแหงกรรมก็สามารถตามใหผลไดเสมอ 
สวนในเรื่องของกฎหมายนั้นอาจพบขอบกพรองอยูบาง เชน ไมสามารถจับผูตองหาได หลักฐานไม
เพียงพอ ขอกฎหมายไมไดกําหนด เหลานี้เปนตน ก็อาจทําใหผูตองหารอดพนจากการไดรับโทษ
เหลานั้น 

ดังนั้นการท่ีจะทําใหการลงโทษประหารชีวิตเปนไปอยางยุติธรรม จําเปนจะตองพัฒนา
ระบบกฎหมายและกระบวนการยุติธรรมดวย อีกประเด็นก็คือถึงแมนักโทษจะถูกพิพากษาใหประหาร
ชีวิต กฎหมายก็ยังเปดโอกาสใหนักโทษไดมีโอกาสถวายฎีกาเพื่อขอรับการอภัยโทษ ในสวนนี้อาจมี
นักโทษบางกลุมท่ีไมสามารถเขาถึงหรือดําเนินการเองได ทางรัฐจําเปนจะตองมีหนวยงานเขามา
ชวยเหลือ หรือในกรณีท่ีนักโทษมีความประพฤติดีก็มีสิทธิไดรับการลดหยอนโทษอีกดวย ซึ่งสอดคลอง
กับทฤษฎีการแกไขฟนฟูอีกดวย ดังนั้นหลักกรรมในทัศนะพระพุทธศาสนาก็ไดแบงออกเปนหลาย
ระดับ คือท้ังท่ีสามารถแกไขไดดวยการทําความดีใหมากๆ เพื่อใหผลกรรมช่ัวลดความรุนแรงลง ซึ่ง
พระพุทธศาสนาไมไดสอนเรื่องกรรมวาสามารถแกหรือตัดกรรมได แตทรงสอนใหมนุษยทําความดีให
มากๆ เพื่อท่ีจะชวยเหลือเวลาท่ีกรรมช่ัวสงผล โดยพระพุทธศาสนาไมไดสอนใหเราจํานนกับกรรมเกา 
พระพุทธเจาสอนใหเรางดเวนกรรมช่ัว ไมทําอีก แลวทํากรรมดีใหยิ่งข้ึนผลของกรรมดีจะไปบ่ันทอน
อิทธิพลของกรรมเกาลง และกรรมท่ีไมสามารถลดหยอนและแกไขไดนั้นก็คือ อนันตริยกรรมนั่นเอง 

คําสอนเรื่องจริยศาสตรระดับกลางนี้ เปนหลักคําสอนท่ีสงเสริมใหประพฤติดี คือประพฤติ
ในจิตท่ีฉลาด ประพฤติดวยความฉลาด เปนหลักปฏิบัติท่ีสูงกวาจริยศาสตรระดับตนดังท่ีกลาวมาแลว
นั้น ซึ่งจริยศาสตรระดับกลางนี้ ไดแก กุศลกรรมบถ หมายถึง ทางสรางความดี ทางบําเพ็ญกุศล 
วิถีทางปฏิบัติอยางฉลาด ทางทําความดีเพื่อไปสูความสุข ความเจริญหรือสุคติอันเปนธรรมสมบูรณท่ี
บุคคลควรประพฤติ หลักคําสอนทางพุทธปรัชญาอธิบายวา คนจะดีหรือช่ัวนั้นเปนเพราะกรรมคือการ



๑๔๓ 

กระทําท้ังทางกาย วาจาและใจท่ีดีและไมดี ดังนั้นการกระทําของมนุษยทางกาย ทางวาจา และทางใจ 
ท้ังท่ีเปนกุศลและอกุศลข้ึนช่ือวา “กรรม” 

การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation) วัตถุประสงคของแนวความคิดนี้ไมไดมุงหวัง
เพื่อเอาชีวิตฆาตกร แตมีวัตถุประสงคเพื่อใหโอกาสเขาเหลานั้นไดกระทําในส่ิงท่ีดีดวยจิตใจบริสุทธิ ์
เปนแนวคิดท่ีพิจารณาไปท่ีการกระทําและเจตนาเปนสําคัญ ซึ่งแนวคิดดังกลาวนี้มีความใกลเคียงกับ
แนวคิดเรือ่งกรรมในพระพุทธศาสนามากท่ีสุด พระพุทธศาสนาถือวาเจตนาเปนมาตรการตัดสินการ
กระทํา เพราะเจตนาเปนตัวแทของกรรม บุคคลคิดแลวจึงกระทํากรรมดวยกาย ดวยวาจา ดวยใจ 

พระพุทธศาสนายอมรับเรื่องของกรรมและผลกรรมท่ีบุคคลไดกระทําลงไป ท้ังท่ีเปนเรื่องดี (กุศล) 
และเรื่องท่ีไมดี (อกุศล) ดังนั้นการท่ีบุคคลผูหนึ่งไดกระทําส่ิงช่ัวรายท่ีผิดตอหลักศีลธรรมและกฎหมาย
บานเมือง บุคคลผูนั้นยอมรับไดผลของการกระทํา (กรรม) ท่ีเขาไดทําลงไปอยางแนนอน ถึงแมเขาผู
นั้นจะถูกดําเนินคดีในทางกฎหมายบานเมืองหรือไมก็ตาม ซึ่งในเรื่องของโทษประหารชีวิตนี้ผูวิจัยมอง
วาเปนการดําเนินการตามมาตราของกฎหมายบานเมืองนั่นเอง การวินิจฉัยโทษประหารชีวิตในแง
กฎหมาย และศาสนามีลักษณะคลายคลึงกันมากโดยเฉพาะอยางยิ่งการพิจารณาพฤติกรรมแหงการ
กระทําผิดและเจตนาทางพุทธศาสนานั้น กลาววา การกระทําทุกอยางข้ึนอยูกับเจตนา คือ ถา
ผูกระทํามีเจตนาดี การกระทํานั้นก็นับไดวาเปนกรรมดี ถาผูกระทํามีเจตนาทุจริต ฉอฉล หรือ
ประทุษรายแลว กรรมนั้นยอมจะเปนกรรมช่ัว หรือกรรมท่ีเปนบาป ซึ่งตรงกับหลักกฎหมายท่ีวา 
“กรรมเปนเครื่องช้ีเจตนา” 

พุทธศาสนามีหลักการหรือจุดมุงหมายท่ีจะส่ังสอนใหคนประพฤติและปฏิบัติแตในส่ิงท่ีดี
งาม ละเวนการกระทําช่ัว เพื่อใหคนดํารงชีวิตอยูอยางสงบสุข อาจถือไดวาเปนบอเกิดแหงศีลธรรม 
จริยธรรม นอกจากนี้  B.F. Skenner กลาววา “ศาสนาเปนปจจัยควบคุมสังคม ท่ีมีความเท่ียงธรรม
อยางยิ่ง เนื่องจากศาสนาเปนส่ือกลางแหงคุณงามความดีอันสูงสุดท่ีจะพิทักษเสรีภาพ และความเปน
ธรรมท้ังในทางการปกครอง และสังคมโดยแท” ประโยชนของศาสนาท่ีมีตอสังคม ไดแก 

๑) เปนท่ีพึ่งและยึดเหนี่ยวทางจิตใจของบุคคล ใหหลักการเรื่องการดําเนินชีวิตทําให
บุคคลเกิดความเขาใจสัจธรรมแหงชีวิต และสามารถระงับความตึงเครียด หรือขจัดความฟุงซานหรือ
ความทุกขใจได 

๒) ใหกฎเกณฑแหศีลธรรมซึ่งชวยใหเกิดการกระทํา ศาสนาทุกศาสนาสอนใหคนมีความ
เมตตากรุณนาตอกัน และมีการทําดีในรูปแบบตางๆ 

๓) กอใหเกดิความสงบสุขทางสังคม ดวยการสรางทัศนคติท่ีดี จิตใจท่ีงดงามพฤติกรรมท่ี
ประกอบดวยคุณธรรม ความสุจริต จะกอใหเกิดความเปนระเบียบเรียบรอยในสังคม และเปนการ
ควบคุมสังคม 

๔) ปลูกฝงคานิยมท่ีถูกตอง เชน ใหยึดมั่นส่ิงท่ีดีงามท้ังปวง 
พุทธศาสนากับสังคมไทยนั้น มีความเปนอันเดียวกัน และมี่ความสัมพันธกันอยางแนน

แฟน ยากท่ีจะแยกออกจากกันได ไมวาจะเปนหลักทางพระพุทธศาสนา คานิยมทางพระพุทธศาสนามี
ผลตอการดําเนินชีวิตในสังคม อาจกลาวไดวา พุทธศาสนามีความสัมพันธกับวัฒนธรรมไทยและ
ประชากรไทยอยางลึกซึ่ง มีบทบาทกับวิถีชีวิตของคนต้ังแตเกิดจนตาย นอกจากนั้นยังมีอิทธิพลตอ
ทัศนคติ คานิยม ขนบธรรมเนียม จารีตประเพณีในสังคมไทย ท้ังยังไดปลูกฝงแนวคิดท่ีมีตอพฤติกรรม



๑๔๔ 

ของคนในสังคม เชน เรื่องกฎแหงกรรม ความดี ความช่ัว เรื่องบาปกรรมเปนตน จากพุทธศาสน
สุภาษิตท่ีวา “กลยาณการี กลยาณํ ปาปการี จ ปาปกํ แปลวา ทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว” 

เปนคําสอนท่ีมีท้ังเหตุและผลอยูในตัวเองอยางชัดเจน ทําดีเปนเหตุไดดีเปนผล ทําช่ัวเปน
เหตุไดช่ัวเปนผล การกระทํากอใหเกิดผลแกผูกระทํา หลักนี้เปนหลักใหญเรียกวา หลักกรรม หรือกัมม 
ซึ่งแปลวา การกระทํา เมื่อมีการกระทํา ผลของการกระทําก็เกิดแกผูกระทําและสงผลกวางไปถึงคน
อื่นๆดวย เมื่อบุคคลกระทําความช่ัว หรือกรรมท่ีเปนบาปในทางพุทธศาสนาไมอาจท่ีจะชําละลางให
เหือดหายไปไดดวยการวอนไหว  หรือดวยส่ิงชําละใดๆได เวนเสียแตผูประกอบกรรมช่ัวนั้นๆ จะได
สํานึกกลับความประพฤติเสียใหมดวยการส่ังสมความดี และมีจิตมุงมั่นท่ีจะแสดงเจตนาบริสุทธิ์ หรือ
ชะระจิตใจใหสะอาดผองใสปราศจากอาสวกิเลสท้ังหลาย ดังพุทธวจนะท่ีวา 

 อตตฺนาว  กตํ  ปาป  อตตนา  สงฺกิลิส  สติ 
 อตตฺนา  อกตํ  ปาป  อตตฺนา  ว  วิสุขติ 
 สุทฺธิ  อสุทฺธิ  ปจจตฺต  นาญโญ  อฺญ วิโสธาย 
 ตนทําบาปเอง ยอมเศราหมองเอง ตนไมทําบาป ยอมบริสุทธิ์ ผูหนึ่งจักยังผูอื่น ให

เศราหมองหรือหมดจดนั้น หาไดไม ความบริสุทธิ์ ความไมบริสุทธิ์ เปนส่ิงเฉพาะตน 

 



  

 

บทที่ ๕ 

 

สรุป อภปิรายผล และขอเสนอแนะ 

 
ในการทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหาร

ชีวิต” เปนการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) โดยมีวัตถุประสงค คือ ๑) เพื่อศึกษา
แนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต ๒) เพื่อศึกษาสภาพปญหาการลงโทษ
ประหารชีวติ ๓) เพื่อวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 
จากการทําวิจัยเรื่อง การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหาร

ชีวิต สามารถสรุปผลการวิจัยไดดังนี้ 
๑. แนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเก่ียวกับการลงโทษประหารชีวิต 

พุทธจริยศาสตร หมายถึง หลักคําสอนในพุทธศาสนาท่ีวาดวยการประพฤติปฏิบัติ การ
วิเคราะหถึงความดี-ช่ัว ส่ิงท่ีควรกระทํา-ไมควรกระทําในพุทธศาสนา วิเคราะหเกณฑการตัดสิน
เกี่ยวกับการประพฤติของมนุษยทางดานคุณคา ความดีอันสูงสุดและอุดมคติของมนุษยท่ีดีตาม
หลักการท่ีจะนําไปสูความพนทุกข ลักษณะสําคัญของพุทธจริยศาสตรมีพื้นฐานสําคัญ คือ เปนศาสตร
ท่ีวาดวยเรื่องความประ พฤติของมนุษยโดยแสดงใหเห็นวาส่ิงไหนควรประพฤติ และส่ิงไหนไมควร
ประพฤติ ลักษณะของพุทธจริยศาสตรมีความเปนสมบูรณนิยม (Absolutely) กลาวคือ เปนหลักความ
ประพฤติท่ีมีลักษณะท่ีแนนอนตายตัวไมมีการเปล่ียนแปลง ลักษณะพุทธจริยศาสตรสามารถจําแนก
ออกไดเปน ๒ ลักษณะ คือ ๑) พุทธจริยศาสตรในแบบเดิม (Tradition) ๒) พุทธจริยศาสตรรวมสมัย 
(Contemporary) ลักษณะแนวคิดทางจริยศาสตรของพุทธศาสนานั้นต้ังอยูบนรากฐานการยอมรับใน
เรื่องขอเท็จจริง กลาวคือพุทธปรัชญายอมรับในเรื่อง เจตจํานงเสรีหรือเสรีภาพของบุคคล การทํา
ความดีความช่ัวมีผลทําใหธรรมชาติมนุษยดีข้ึนหรือเลวลงไดจริง (กรรม) และภาวะของจิตท่ีบริสุทธิ์
จากกิเลสอาสวะท้ังปวงเปนภาวะแหงความสุขสมบูรณ (นิพพาน)  

พุทธจริยศาสตรมีขอบเขตในการศึกษาถึงพฤติกรรมของมนุษยวาอะไรควรทํา อะไรไมควร
ทํา หนาท่ีท่ีควรกระทําและอุดมการณสูงสุดในการดําเนินชีวิต เกณฑตัดสินพฤติกรรมของมนุษย
เกี่ยวกับคุณคา ศึกษาความมีอยูหรือท่ีมาของความดีสูงสุด วาถูก ผิด ดี ช่ัว ควร ไมควร ศึกษาลักษณะ
และจุดมุงหมายของชีวิตมนุษย ดังนั้นกรอบหรือขอบเขตของจริยศาสตร จึงตองพิจารณาวาอะไรคือ
ความดีสูงสุดของชีวิตมนุษยหรือจุดมุงหมายของชีวิตมนุษย พิจารณาวาอะไรคือมาตรการทางจริย
ศาสตรหรือเกณฑตัดสินความประพฤติการกระทําของมนุษย เกณฑตัดสินคุณคาทางการกระทําใน
พุทธปรัชญาในเรื่องของความดี-ช่ัว ควร-ไมควร ถูก-ผิด บุญ-บาป นั้นเปนการพิจารณาโดยถือหลัก
เจตนาเปนสําคัญ พุทธปรัชญามีทัศนะวาเจตนาเปนมโนธรรมและยอมเกิดข้ึนกอนผล คือ วจีกรรม
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หรือกายกรรม เกณฑตัดสินความดีตามหลักพุทธปรัชญาท่ีไดพิจารณาแลวถือเจตนาเปนเกณฑ เพราะ
พุทธปรัชญาถือวาเจตนานั่นเองคือการกระทํา นั่นคือการกระทํานั้นมีเจตนาเปนสาระ การกระทําดีคือ
การกระทําท่ีเกิดจากเจตนาดี เจตนาดี คือ เจตนาท่ีไมมีความโลภ ความโกรธ ความหลงเจือปน เจตนา
ราย คือ เจตนาท่ีมีความโลภ ความโกรธ ความหลงเจือปน เจตนาประการแรกคือเจตนาท่ีเปนไปเพื่อ
ความไมเบียดเบียน เจตนาประการหลังคือเจตนาท่ีเปนไปเพื่อความเบียดเบียน ในการอยูรวมกัน
มนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑในการอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม 

โทษประหารชีวิต หมายถึง โทษสูงสุดท่ีกฎหมายกําหนดไวเพื่อมุงกระทําตอชีวิตนักโทษ
เปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมแกบุคคล การทําโทษตามกฎหมายอาญาข้ัน
สูงสุดท่ีลงแกผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย โทษประหารชีวิต 
(Death Penalty ) ถือเปนมาตรการการลงโทษท่ีเกาแกและรุนแรงท่ีสุดซึ่งไดมีการบังคับใชในหลาย
ประเทศมาต้ังแตสมัยโบราณเปนเวลาหลายศตวรรษแลว เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจาก
สังคมอยางเด็ดขาด สวนวิธีการในการลงโทษประหารชีวิตท่ีใชในแตละสังคมข้ึนอยูกับคานิยมของ
สังคมแตละทองถ่ินและตามกาลเวลา สําหรับวิธีการประหารชีวิตมีความแตกตางกันออกไปตามยุค
สมัย เมื่อกลาวโดยสรุปวิธีการประหารชีวิตประกอบไปดวย การตัดศีรษะ การแขวนคอ การยิงเปา 
การนั่งเกาอี้ไฟฟา การฉีดยาพิษ เปนตน วัตถุประสงคในการลงโทษประหารชีวิต เปนความคิดหรือ
ความเช่ือของสังคมในยุคตางๆ สะทอนใหเห็นจากวิธีการปฏิบัติหรือการลงโทษผูกระทําผิด การท่ี
สังคมจะจัดการกับคนท่ีทําผิดอยางไรนั้นข้ึนอยูกับความเช่ือของสังคมในแตละยุคแตละสมัยเกี่ยวกับ
สาเหตุของการกระทําผิด และเหตุผลท่ีจะตองจัดการหรือปฏิบัติกับคนท่ีกระทําความผิดรายแรง
นั่นเอง โดยวัตถุประสงคในการลงโทษผูกระทําความผิดสามารถสรุปไดดังนี้ 

๑) การลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน (Retribution) เปนการลงโทษท่ีมีมาต้ังแตสมัยท่ี
มนุษยยังเปนสังคมด้ังเดิมรูปแบบการลงโทษจะมีลักษณะท่ีรุนแรงและปาเถ่ือน เชน การตัดอวัยวะ 
การเฆี่ยนตี ทรมาน และการประหารชีวิตซึ่งเปนการลงโทษท่ีมีวัตถุประสงคอันสอดคลองกับ
ความรูสึกของผูเสียหายและประชาชนท่ัวไปท่ีตองการจะเห็นคนท่ีทํารายผูอื่นไดรับผลรายเชนกัน ทํา
ใหเกิดความยุติธรรมตามความรูสึกของผูเสียหาย 
 ๒) การลงโทษเพื่อขมขวัญยับยั้ง (Deterrence) วัตถุประสงคของการลงโทษนี้เปนผลมา
จากแนวความคิดของสํานักอาชญาวิทยาด้ังเดิม (Classical School) ซึ่งเช่ือวาการกระทําผิดเกิดข้ึน
จากคนไมเกรงกลัวกฎหมาย หรือการบังคับใชกฎหมายออนแอ ท้ังนี้ เพราะมนุษยมีเหตุมีผลและมี
เจตจํานงอิสระ (Free Will) ท่ีจะเลือกทําส่ิงใดก็ได โดยเลือกทําส่ิงท่ีตนเองไดรับประโยชนและพอใจ 
แตไมเลือกทําส่ิงท่ีทําใหเกิดความทุกขและความเจ็บปวด การลงโทษจึงมีข้ึนเพื่อปองกันการกระทําผิด 
โดยทําใหผูกระทําผิดรูสึกวาผลของการกระทําผิดกอใหเกิดความเจ็บปวดและไมกอใหเกิดผลดี แตการ
ลงโทษท่ีมีผลในการขมขวัญยับยั้งท่ีมีประสิทธิภาพนั้น จะตองมีความแนนอน รวดเร็ว เสมอภาค และ
การลงโทษท่ีเหมาะสม 
 ๓) การลงโทษเพื่อตัดโอกาสกระทําผิด (Incapacitation)  การปองกันสังคมหรือการตัด
โอกาส มีหลักการวา อาชญากรรมยอมไมเกิดข้ึนถาไมมีอาชญากรหรืออาชญากรไมมีโอกาสท่ีจะทําผิด 
โดยมุงปองกันการกระทํา ผิดซ้ํา ซึ่งทํา ไดโดยการทํา ใหผูกระทํา ผิดหมดโอกาสท่ีจะกระทํา ผิดได ซึ่ง
สามารถกระทํา ได อาทิ การเนรเทศ การตัดอวัยวะ การประหารชีวิต และการจําคุก 
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 ๔) การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation)  การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูผูกระทําผิด
เปนแนวคิดของสํานักปฏิฐานนิยม (Positive School) ซึ่ งเช่ือในเรื่องเจตจํานงกําหนด 
(Determinism) กลาวคือ การกระทําของมนุษยถูกกําหนดจากปจจัยตางๆ มนุษยไมสามารถเลือก
การกระทําไดอยางอิสระใชเหตุผลในการเลือก แตมนุษยถูกกดดันหลอหลอมจากส่ิงแวดลอมและ
ปจจัยตางๆ จนมีบุคลิกภาพท่ีบกพรองและหันไปสูการกระทําผิด การลงโทษจึงไมควรมุงเนนท่ีการ
กระทํา ความผิดเปนหลัก แตควรพิจารณาจากสาเหตุท่ีทําใหเกิดการกระทํา ความผิดและการแกไขไป
ท่ีสาเหตุนั้น   

การลงโทษประหารชีวิตเปนการละเมิดสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐาน ซึ่งปรากฏอยูในปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอท่ี ๓ ความวา “คนทุกคนมีสิทธิในการดํารงชีวิต เสรีภาพความมั่นคง” 
กลาวคือคนทุกคนยอมไดรับการรับรองสิทธิท่ีจะมีชีวิตของบุคคลแตละคน และการประหารชีวิตโดย
รัฐบาลยอมถือเปนการย่ํายีศักด์ิศรีความเปนมนุษยอยางรายแรง ซึ่งหลายประเทศท่ัวโลก โดยเฉพาะ
แถบยุโรป ไดมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตมากท่ีสุด โดยเล็งเห็นวาการประหารชีวิตเปนการกระทําท่ี
ละเมิดตอกฎ หมายระหวางประเทศดานสิทธิมนุษยชนเพราะเปนการละเมิดสิทธิในการมีชีวิตอยู ท่ี
มนุษยทุกคนพึงมีสิทธินี้เสมอกันโดยไมคํานึงถึงสถานภาพชาติพันธ ศาสนา หรือชาติกําเนิด เปนสิทธิท่ี
ไมอาจพรากไปจากบุคคล โดยถือเสมือนเปนเอกสิทธิติดตัวของคนทุกคนได 

พุทธศาสนามุงอบรมส่ังสอนใหบุคคลปฏิบัติตนอยูในศีลในธรรม มีความเมตตา กรุณา มี
ความละอายตอการกระทําความช่ัว และมีจิตสํานึกแหงความเปนผูเสียสละเพื่อประโยชนสุขท้ังในสวน
ตนและสังคมสวนรวม หากคนในสังคมสามารถต้ังมั่นอยูในหลักธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธศาสนา
อยางเครงครัด อาชญากรรมคงไมเกิดข้ึน เนื่องจากหากจะพิจารณาถึงสาเหตุของอาชญากรรมแลว 
สวนใหญในการประกอบอาชญากรรมนั้น เกิดจากความรัก ความโลภ ความโกธร ความหลง และ
ความประมาท ซึ่งส่ิงตางๆ เหลานั้นหลักธรรมไดบัญญัติใหคนละเวนไวแลวในศีล ๕ ซึ่งนับไดวาเปน
หลักเบ้ืองตนในทางพุทธศาสนาอัน หมายถึง การกระทําหรือละเวนกระทําตอขอหาม หรือบทบัญญัติ
พุทธศาสนานั่นเอง 

๒. สภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต 

เมื่อกลาวถึงการประหารชีวิตของผูกระทําความผิดตามประมวลกฎหมายอาญาของ
ประเทศไทย อันเปนบทลงโทษผูกระทําความผิดข้ันสูงสุด ยอมเปนท่ีรูจักกันดีในสังคมไทยแตไมคอย
จะปรากฏใหพบเห็นมากนัก โดยประเทศไทยไมเคยมีการประหารนักโทษมานานถึง ๙ ป จนกระท้ัง
วันท่ี ๑๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ประเทศไทยมีการลงโทษประหารชีวิตลาสุด นับเปนการประหารชีวิต
ครั้งแรกของไทย หลังจากมีการประหารชีวิตดวยการฉีดยาตอนักโทษชายสองคนเมื่อเดือน ส.ค. 
๒๕๕๒ ซึ่งกอนหนานั้นก็ไมมีการประหารชีวิตบุคคลเลยต้ังแตป ๒๕๔๖ จากตัวเลขของกระทรวง
ยุติธรรมระบุวา จนถึงส้ินป ๒๕๖๐ มีนักโทษประหารอยูจํานวน ๕๑๐ คน โดยเปนผูหญิง ๙๔ คน ใน
จํานวนนี้ ๑๙๓ คนเปนนักโทษเด็ดขาดท่ีผานกระบวนการอุทธรณคดีหมดส้ินแลว และสถิติเมื่อส้ิน
เดือนเมษายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ของกรมราชทัณฑ ระบุวาในเรือนจํามีนักโทษประหารอยู ๕๑๗ คน เปน
คดียาเสพติด ๒๙๖ คน และคดีอื่นๆ ๒๒๑ คน เปนนักโทษเด็ดขาดท่ีศาลพิพากษาถึงท่ีสุดแลว รอวัน
ประหารหรือไดอภัยโทษ ๒๐๐ คน 
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สําหรับโทษประหารชีวิตท่ีใชลงโทษผูกระทําผิดในอดีตมักเปนการลงโทษท่ีมีความ
โหดรายทารุณ โดยรูปแบบของการลงโทษประหารชีวิตต้ังแตอดีตจนกระท่ังถึงปจจุบันท่ีมีการจด
บันทึกในประวัติศาสตรท่ัวโลกท่ีมีลักษณะสําคัญ ไดแก การใสในลอเกวียน การเผาท้ังเปน การเสียบ
แทงดวยของแหลมคม การใหด่ืมยาพิษจนกระท่ังเสียชีวิต การตัดศีรษะออก การแขวนคอ เปนตน 

ประวัติการประหารชีวิตของตางประเทศเปนส่ิงท่ีแสดงใหเห็นวาการประหารชีวิตเปนการ
ลงโทษท่ีมีความเกาแกคูกับสังคม และมีการลงโทษประหารชีวิตในประเทศตางๆ ท่ัวโลกมาเปน
เวลานาน ซึ่งมีวัตถุประสงคทําใหนักโทษจบชีวิตลงดวยวิธีการตางๆ โดยรูปแบบของการประหารชีวิต
เริ่มตนจากการลงโทษตอเนื้อตัวและทรมานดวยความโหดรายทารุณ เพื่อตอบสนองตอวัตถุประสงค
ของการลงโทษท่ีเปนการแกแคนทดแทนและการขมขูยับยั้งเปนสําคัญ โดยวิวัฒนาการการลงโทษ
ประหารชีวิตของตางประเทศมีลักษณะท่ีคลายคลึงกับประเทศไทยในประเด็นท่ีวาเริ่มตนดวยการ
ลงโทษประหารชีวิตท่ีมีความโหดรายทารุณ จนกระท่ังมีการพัฒนาเปนการประหารชีวิตท่ีมี
มนุษยธรรมมากข้ึน สําหรับการลงโทษประหารชีวิตผูกระทําผิดท่ีไดเปล่ียนจากการประหารชีวิตดวย
ดาบมาเปนการประหารชีวิตดวยปน ต้ังแตป พ.ศ. ๒๔๗๗ เปนตนมา เรียกวา “การยิงเปา” 

ประเทศไทยเปนประเทศหนึ่งท่ีมีการใชการลงโทษประหารชีวิตมาต้ังแตสมัยโบราณ จาก
หลักฐานทางกฎหมายอันเกาแก มีแนวคิดเรื่องการลงโทษประหารชีวิตและวิธีการประหารชีวิตท่ี
แตกตางกัน และสามารถแบงชวงเวลา หรือยุคของกฎหมายไทยออกเปน ๒ ชวง คือ ชวงกอนการ
เปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ. ๒๔๗๕ ซึ่งเปนการปกครองในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย และ
ในชวงหลังการเปล่ียน แปลงการปกครอง พ.ศ. ๒๔๗๕ ซึ่งเปนการปกครองในระบอบประชาธิปไตย 
เทาท่ีมีหลักฐานสามารถคนควาอางอิงได ขอเริ่มตนกลาวถึงสมัยกรุงศรีอยุธยา และกรุงรัตนโกสินทร
ตอนตน โดยในยุคดังกลาวจะเนนท่ีความผิดฐานกบฏ และความผิดตอความมั่นคงของรัฐ เปนสําคัญ 
ดังปรากฏในกฎหมายตราสามดวง ลักษณะกฎอัยการศึก คือการกระทําทรยศตอองคพระมหากษัตริย 
และเปนกบฏตอบานเมือง จะถูกลงโทษประหารชีวิตดวยวิธีการทรมานตางๆ เชน ตัดศีรษะดวยดาบ 
หรือกุดหัว โดยใชเพชฌฆาต ๓ คน ดาบ ๑ ดาบ ๒ และดาบ ๓ หรือสําเร็จโทษดวยทอนไมจันทน (ดู
กฎหมายตราสามดวง มาตรา ๑๗๖ และกฎหมายลักษณะอาญา ร.ศ. ๑๒๗) การลงโทษผูกระทําผิดได
มีความคลายคลึงกันในหลายประเทศ คือ วิวัฒนาการในแนวทางท่ีอาศัยหลักมนุษยธรรมมากข้ึน เริ่ม
จากการลงโทษอยางทารุณโหดรายเพื่อตอบแทนใหสมแคน เพื่อขมขูยับยั้งใหกลัวและเข็ดหลาบ มา
เปนการฟนฟูอบรมแกไขใหคืนดี รูปแบบการลงโทษในแตละยุคสมัยก็เปล่ียนแปลงไปตามลักษณะการ
ปกครองและสังคมเปนสําคัญ  

พระวินัยไมใชศีลแตเรียกวา พระวินัย ผูทําผิดศีลเรียกวา ลวงพระวินัย เปนอาบัติ 
ระดับช้ันตางๆ ตามความหนักเบา สามารถแบงระดับอาบัติออกไดเปนลําดับข้ัน ต้ังแตข้ันรุนแรง
จนกระท่ังเบาท่ีสุด ในอาบัติระดับเบาจะตองมีการเผยความผิด อาบัติระดับเบาเชน ปาจิตตีย 
สามารถแกไดโดยกลาวแสดงความผิดของตนกับพระภิกษุรูปอื่น เพื่อเปนการแสดงถึงความสํานึกผิด
และเพื่อจะต้ังใจประพฤติตนใหม หรือท่ีเรียกวา การแสดงอาบัติ ปลงอาบัติ แตถาถึงข้ันปาราชิกยอม
ขาดจากความเปนพระและไมสามารถบวชเปนพระสงฆไดอีก พระวินัยของพระเปนกฎหมายหรือขอ
หามของพระภิกษุสงฆเถรวาทตามพระวินัยบัญญัติ 



๑๔๙ 

พระพุทธศาสนาวางบทลงโทษแกภิกษุผูกระทําความผิดเรียกวา พระพุทธบัญญัติหรือพระ
วินัย กฎระเบียบ ขอบังคับ ท่ีพระพุทธเจาทรงต้ังไวเปนพุทธอาณา มีบทลงโทษตามฐานของความผิด 
เริ่มต้ังแตเบาไปจนถึงหนักสุดคือการพนจากความเปนพระภิกษุ เมื่อเทียบกับกฎหมายบานเมืองจะ
เห็นวาปาราชิกมีคาเทากับโทษประหารชีวิต ในพระวินัยบัญญัติไดกลาวถึงการพรากกายมนุษยจาก
ชีวิตมีประเด็นสําคัญอยู ๒ อยาง คือ ความจงใจเมื่อนํามาเปรียบเทียบตามหลักกฎหมายบานเมือง
แลว สอดคลองกันกับลักษณะความผิดเกี่ยวกับชีวิตและรางกาย ตามประมวลกฎหมายอาญา มาตรา 
๒๘๘ วิวัฒนาการการลงโทษในพระพุทธศาสนา โดยโทษประหารชีวิตในทัศนะพุทธศาสนาก็คืออาบัติ
ปาราชิก และผลอันเกิดจากการลงโทษก็คือพนจากความเปนพระภิกษุ และหามนิพพาน แตโทษ
ประหารทางบานเมืองยอมมีผลคือ มีคนตายนั่นเอง   

๓. วิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 
ในปจจุบันแนวความคิดในการตอตานการลงโทษประหารชีวิต และสนับสนุนใหมีการ

ยกเลิกโทษประหารชีวิตมีมากข้ึนเรื่อยๆ ดวยเหตุผลของประสิทธิภาพในการลงโทษประหารชีวิตวา 
นอกจากจะเปนการแกแคนทดแทนผูกระทําความผิดแลว การลงโทษประหารชีวิตจะสามารถขมขู
ยับยั้งมิใหมีการกระทําความผิดไดอีกจริงหรือไม นอกจากนี้ การลงโทษประหารชีวิตยังเปนการตัด
ผูกระทําความผิดออกจากสังคมอยางถาวร ซึ่งสงผลใหผูกระทําความผิดไมมีโอกาสปรับปรุงแกไข
ตนเองได จึงขัดกับหลักการลงโทษท่ีตองการแกไขฟนฟูผูกระทําความผิดเพื่อใหกลับเขาสูสังคมไดใน
ปจจุบัน อีกท้ังการประหารชีวิตนั้นอาจมีการผิดพลาดในกระบวนการตัดสินคดี ซึ่งเมื่อมีการประหาร
ชีวิตแลวไมอาจแกไขขอผิดพลาดนั้นได จากแนวความคิดในแงประสิทธิภาพของการประหารชีวิต
ดังกลาว รวมท้ังแนวทางการปฏิบัติตอการประหารชีวิตของประเทศตางๆ ท่ัวโลก ซึ่งไดมีการ
สนับสนุนใหยกเลิกการลงโทษประหารชีวิต อันสงผลใหประเทศไทยไดรับแนวความคิดนี้ แลวนํามา
ประยุกตใชใหเขากับสังคมไทยในปจจุบันมากข้ึน  

โดยแนวคิดดานการลงโทษ และการปฏิบัติตอผูกระทําผิดของนักโทษประหารก็
เชนเดียวกัน ไดมีแนวโนมในการใชแนวคิดเพื่อการแกไขฟนฟูมากข้ึน ดังจะเห็นไดจากประเทศสวน
ใหญท่ัวโลก มีแนว โนมในการยกเลิกโทษประหาร รวมท้ังหลายประเทศแมจะยังคงโทษประหาร 
หากแตมีการประหารชีวิตจริงไมมาก อันแสดงใหเห็นถึงทิศทางหรือแนวโนมของการใชโทษประหาร
ของประเทศตางๆ ท่ัวโลก มีแนวโนมท่ีจะนําไปสูการยกเลิกโทษประหารท่ีมากข้ึน เนื่องจากแนวคิด
ของการลงโทษ หรือการปฏิบัติตอผูกระทําผิดท่ีมีแนวโนมในการแกไขฟนฟู เพราะเช่ือวาผูท่ีกระทําผิด
เปนผูท่ีถูกสภาพแวดลอมบีบบัง คับ ไมไดเปนผูท่ีเกิดมาเพื่อเปนอาชญากร หรือเปนผูท่ีเปนอาชญากร
โดยกมลสันดานท่ีไมสามารถแกไขไดเลย 

หลักคําสอนหรือหลักธรรมของพระพุทธเจาวางเอาไวใหบุคคลนําไปประพฤติปฏิบัติเพื่อ
จะใหเกิดความสุขความเจริญในการดําเนินชีวิต การดําเนินชีวิตของมนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑใน
การอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม หลักเกณฑตัดสินความดีในพุทธ
ปรัชญามองทางนิสัยใจคอและความประพฤติท่ีแนนอนตามท่ีบุคคลเหลานั้นสมัครใจทํา พระพุทธเจา
ทรงสอนเนนในเรื่องการรักษากาย วาจา และใจ ใหเรียบรอยบริสุทธิ์สะอาดเปนนิตย เพื่อยกจิตใจของ
ตนใหสูงข้ึน ดังนั้นหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาในระดับศีลธรรมท่ีเปนประโยชนสูงสุดของจริย
ศาสตรสามารถจัดแบงออกเปน ๓ ระดับ คือ ระดับตน ระดับกลาง และระดับสูงสุด ซึ่งในงานวิจัยนี้



๑๕๐ 

ผูวิจัยไดกลาวถึงเฉพาะพุทธจริยศาสตรระดับตนหรือพุทธจริยธรรมข้ันพื้นฐาน เพื่อความสงบ
เรียบรอยของสังคม คือหลักเบญจศีลเบญจธรรม และพุทธจริยศาสตรระดับกลาง เพื่อใหบุคคลขัด
เกลาตนเองใหมีคุณธรรมสูงข้ึน คือหลักกุศลกรรมบถ ๑๐ เพราะเปนกรอบในการวิเคราะหการลงโทษ
ประหารชีวติ 

วิเคราะหการลงโทษประหารชีวิตตามแนวคิดของศีล ๕ 
ปจจุบันสังคมกลาวถึงเรื่องของสิทธิและเสรีภาพของบุคคลมากข้ึน ผูคนใชชีวิตอยาง

อิสรเสรีแบบปจเจกบุคคล แตในทางตรงกันขามความเปนปจเจกบุคคลในดานลบก็ไดผลักดันใหมนุษย
เห็นแกตัวเห็นแกประโยชนของกลุม ปญหาเหลานี้ไมไดเกิดจากขอกฎหมายหรือความไมเปนระเบียบ
ของสังคม แตเกิดจากความคิดเห็นและอารมณสวนบุคคล ซึ่งปรากฏอยูบอยๆ เมื่อเกิดเหตุการณหรือ
คดีท่ีสะเทือนตออารมณ บางคนหรือบางกลุมบุคคลมักออกมาแสดงความคิดเห็นหรือชักนําสังคม ท่ี
ผูวิจัยกลาวเชนนี้ไมไดหมายความวาทุกคนไมมีสิทธิท่ีจะแสดงความคิดเห็น แตผูวิจัยมองวาบาง
เหตุการณเปนการแสดงความคิดเห็นดวยอารมณมากกวาดวยเหตุผลและหลักการ โดยเฉพาะในเรื่อง
ของการลงโทษประหารชีวิตท่ีเปนโทษรายแรงและสูงสุด 

ในประเด็นโทษประหารชีวิตนี้เห็นดวยหรือไมเห็นดวย เปนการขัดตอหลักคําสอนทาง
พระพุทธศาสนาหรือไม ในเรื่องนี้นั้นผูวิจัยไดกลาวมาแลวขางตนเกี่ยวกับหลักของศีล ๕ และ
องคประกอบในการวินิจฉัยศีลขอ ๑ ปาณาติบาต วาองคประกอบดวยองค ๕ ประการ คือ (๑) สัตว
นั้นมีชีวิต (๒) รูวาสัตวนั้นมีชีวิต (๓) มีจิตคิดจะฆา (๔) ทําความเพียรเพื่อใหตาย (๕) สัตวตายลง
เพราะความเพียรนั้น เมื่อบุคคลใดกระทําครบองค ๕ ถือวาศีลขาด แตถาหากไมครบองคเรียกวา ศีล
ดาง ศีลพรอย ซึ่งในเรื่องนี้พระพุทธเจาทรงกลาวไวชัดเจน ในประเด็นของโทษประหารชีวิตไดปรากฏ
มีฝายท่ีสนับสนุนใหมีโทษประหารชีวิตไดพยายามเช่ือมโยงผูกระทําความผิดกฎหมายกับหลักของศีล 
๕ โดยเฉพาะขอปาณาติบาต  

พระพุทธศาสนาในฐานะเปนศาสนาแบบ “อเทวนิยม” ท่ีมีจุดยืนวา สรรพส่ิงมิไดเกิดจาก
ผูสราง หากแตสรรพส่ิงพึ่งพิงอิงอาศัยอยางเปนเหตุเปนปจจัยตามกฎธรรมชาติ มนุษยจึงเปนสมบัติ
ของธรรมชาติท่ีถูกหลอหลอมมาจากกรรม ท้ังฝายกุศลและอกุศล ถึงกระนั้น การเกิดเปนมนุษยเปน
ส่ิงท่ีไดมาอยางยากลําบาก (กิจฺโฉ มนุสฺสปฺปฏิลาโภ) เพราะความยากนี่เองจึงทําใหชีวิตของมนุษยมี
คุณคา ในฐานะเปนเครื่องมือสําคัญในการพัฒนาชีวิตจนเขาถึงความจริงสูงสุดคือ “นิพพาน” ชีวิตท่ี
ประกอบดวยรูปกับนาม จึงเปนเครื่องมือท่ีจะนําพามนุษยเขาถึงความจริงดังกลาวได ดวยเหตุนี้
พระพุทธเจาจึงตรัสย้ํ า ถึง จุดยืน ท่ีสะทอนถึงตัวตนของพระพุทธศาสนาในวันการประกาศ
โอวาทปาติโมกข ท่ีสัมพันธกับหลักการ ๓ อุดมการณ ๔ และวิธีการ ๖ กลาวคือ (๑) หลักการ เตือนมิ
ใหทําบาปท้ังปวง อันมีการฆาสัตวตัดชีวิตตามศีลขอท่ี ๑ (๒) อุดมการณ ตรัสเตือนวา ผูท่ีจะไดช่ือวา
เปนบรรพชิต หรือผูงดเวนจากบาปได ตองไมฆาผูอื่น (๓) วิธีการ ตรัสเตือนมิใหฆาหรือนิยมชมช่ืนกับ
การฆาตามหลักอนูปฆาโต จะเห็นวาท้ังหมดคือจุดยืนของพระพุทธศาสนาท่ีถูกประกาศใหศาสนิกของ
ศาสนา และเจาลัทธิตางๆ ไดเห็นเนื้อแทของพระพุทธศาสนาวามีอัตลักษณท่ีแตกตางจากแนวคิดและ
แนวปฏิบัติอื่นๆ ท่ีมีอยูแลวในชมพูทวีปในสมัยนั้น จะเห็นวาพระพุทธศาสนามิไดเนนใหฆาทางเนื้อ
หนัง หากแตเนนให “ฆากิเลส” การฆาทางเนื้อหนังหรือฆาชีวิตจึงเปนการฆาท่ีผิดฝาผิดตัว เพราะตัว



๑๕๑ 

ท่ีชักนําใหมนุษยไปกระทําผิดพลาดบกพรอง คือ “กิเลส” ท่ีเกิดข้ึนและเกาะกุมจิตใจใหมนุษยไป
กระทําการณอยางใดอยางหนึ่ง 

แนวคิดการลงโทษท่ีสอดคลองกับพระพุทธศาสนาคือแนวคิดท่ีไมใชความรุนแรงในการ
แกไขปญหา จากการวิวัฒนาการของสังคมจากปาเถ่ือนมาเปนสังคมท่ีคํานึงถึงสิทธิมนุษยชนมากข้ึน 
หลักการทางพระพุทธศาสนานั้นเช่ือมั่นวามนุษยทุกคนมีศักยภาพในการพัฒนาตนเองใหดีไดหาก
ไดรับการศึกษาอบรมท่ีถูกท่ีควร และศาสนาพุทธนั้นเนนการแกไขปญหาดวยความออนโยน เชน หลัก
เมตตา กรุณา การไมจองเวร และกฎแหงกรรม ดังนั้นหลักเมตตาถือเปนธรรมเครื่องกําราบสภาพจิต
ฝายราย ๓ ส่ิง คือ ตัณหา มานะ ทิฏฐิ (ปปญจะ) ซึ่งทําใหปจเจกตกเปนทาสของอารมณรายตางๆ 
อาทิ ราคะ โลภะ อิจฉาริษยา โทสะ (โกรธ) และโมหะ (หลงผิด) เปนตน พระพุทธศาสนาเปนศาสนา
แหงเหตุผล โดยกลาวถึงผลของการกระทําทุกอยางยอมมีผลในตัว ดังนั้นเมื่อกลาวถึงโทษประหารชีวิต
จึงเปนเรื่องท่ีไมสามารถลดการกอคดีอาชญากรรมไดอยางแทจริง แตกลับเปนการสรางความ
บาดหมางและโกรธแกแกญาติของท้ังสองฝาย ดังนั้นเมื่อเราโกรธและเกลียดในส่ิงท่ีพวกเขากระทํา 
เราก็ไมควรทําแบบเดียวกับท่ีพวกเขาทํา เพราะไมเชนนั้นเราก็คงไมตางไปจากพวกเขา คือ “การเปน
อาชญากร” ดีๆ นี่เอง เพียงแตเราไมไดลงมือฆาคนดวยตนเอง แตมอบหมายหนาท่ีนั้นใหกับ
เพชฌฆาตเปนผูทําหนาท่ี “ฆา” แทนเราเทานั้นเอง 

ศีล ๕ หรือเบญจศีล ๕ นี้ มีธรรมท่ีคูกันเรียกวาเบญจธรรม หรือท่ีเรียกวาเบญจกัลยา
ธรรม หมายถึง คุณธรรม ๕ ประการ เปนธรรมท่ีเกื้อกูลแกการรักษาเบญจศีลท่ีผูรักษาเบญจศีลมีไว
ประจําใจ กลาวถึงคุณธรรม ๕ ประการ แตในการดําเนินชีวิตเพื่อขจัดความโกรธในจิตใจ และไมแสดง
พฤติกรรมออกมาใหเกิดความเดือดรอน นั่นก็คือการรักษาจิตใจใหเกิดความเมตตา กรุณา คือ ความ
รักใครปรารถนาใหมีความสุข ความเจริญ และความสงสารชวยใหพนทุกขคูกับศีลขอท่ีหนึ่ง ผูท่ีมี
ความเมตตายอมเปนท่ีรักใครของคนท้ังหลาย นอนหลับเปนสุข ต่ืนนอนก็เปนสุข ผิวพรรณผองใส 
จิตใจช่ืนบานปลอดโปรง เพราะไมคิดพยาบาทปองรายผูใดใหจิตใจเศราหมอง การเวนจาก
ปาณาติบาต คูกับ เมตตากรุณา โดยจะกลาวถึงหลักเมตตาธรรมท่ีปรากฏเปนคุณธรรม มี ๓ ประการ 
คือ 

๑) เมตตากายกรรม หมายถึง จะทําส่ิงใดก็ทําดวยเมตตา กลาวไดวา เมตตากายกรรมนี้
นอกจากจะเปนการเสดงออกถึงการมีไมตรีจิตท่ีดีตอกันแลว ยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ รักษา
ศีล มีการไมฆาสัตวตัดชีวิต ไมลักทรัพยของผูอื่น และไมประพฤติลวงกามกับผัวเมียชาวบานเขา เปน
ตน 

๒) เมตตาวจีกรรม หมายถึง จะพูดส่ิงใดก็พูดดวยเมตตา เมตตาวจีกรรมนี้นอกจากจะเปน
การเสดงออกถึงการมีวาจาท่ีดีตอกันแลวยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ รักษาศีลมีการไมพูดเท็จ
หลอกลวงผูอื่น มีการไมพูดสอเสียด ทําใหผูอื่นแตกความสามัคคีกัน มีการไมพูดคําหยาบคายไมนาฟง
ทําใหเกิดโทสะ มีการไมพูดเพอ เจอใหเขาสงสัยหวาดระแวง เปนตน 

๓) เมตตามโนกรรม หมายถึง จะคิดส่ิงใดก็คิดดวยเมตตา การต้ังเมตตามโนกรรม ใน
เพื่อนพรหมจรรย ท้ังตอหนาและลับหลัง กลาวไดวา เมตตามโนกรรมนี้นอกจากจะเปนการเสดงออก
ถึงการปรารถนาดีตอกันแลว ยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ การรักษาศีลมีการไมคิดแยงทรัพย
สมบัติของผูอื่นไมคิดผูกพยาบาทอาฆาตผูอื่น เห็นชอบตามทํานองคลองธรรม เปนตน 



๑๕๒ 

หลักการของศีล ๕ เปนหลักท่ีพระพุทธเจาทรงไวอยางชัดเจนวาการกระทําใดมีความผิด 
และการกระทําใดท่ีเรียกวาไมผิด ดังนั้นในเรื่องการลงโทษประหารชีวิตนั้น พระพุทธศาสนามีทาทีท่ีวา
เมื่อบุคคลไดกระทําการละเมิดกฎหมายบานเมืองรายแรง ก็ควรไดรับการพิจารณาโทษตามประมวล
กฎหมายนั้นๆ ถาความผิดของเขารุนแรงและเขาขายท่ีจะตองทําการลงโทษประหารชีวิตก็สมควร
ดําเนินการไปตามนั้น โดยองคประกอบท่ีสําคัญนั้นอยูท่ีเจตนาของการกระทํา พระพุทธศาสนาให
ความสําคัญท่ีความช่ัวหยาบภายในจิตใจเปนสําคัญ ซึ่งวัตถุประสงคของหลักศีล ๕ ก็เพื่อสราง
จิตสํานึกท่ีดีใหเกิดข้ึนภายในจิตใจมนุษยนั้นเอง เมื่อพิจารณาตามความมุงหมายท่ีพระพุทธเจาทรงวาง
หลักเกณฑเรื่องศีลนั้นพระองคประสงคใหสังคมเกิดความสงบสุขแกทุกฝาย เมื่อบุคคลเกิดความคิด
ในทางท่ีเปนอกุศลภายในจิตใจ พระพุทธเจาทรงสอนใหมนุษยสรางคุณธรรมภายในจิตใจดวยหลัก
เบญจธรรมอันเปนหลักเพื่อความไมกอเวรนั่นเอง โดยศีลขอท่ีหนึ่งประสงคใหทุกคนไมเบียดเบียนกัน
ทางดานรางกาย ศีลของสองเปนการไมเบียดเบียนกันทางทรัพย ขอสามเปนการไมเบียดเบียนกันทาง
จิตใจ และขอส้ีเปนการไมเบียดเบียนกันทางวาจานั่นเอง ดังนั้นเมื่อทุกคนประพฤติปฏิบัติตามหลัก
ของศีล ๕ บริบูรณแลว ในเรื่องของโทษประหารชีวิตก็ไมเกิดข้ึนเปนแนนอน  

วิเคราะหโทษประหารชีวิตกับหลักกรรม 

พุทธปรัชญาจัดอยูในกลุมศาสนาแบบอเทวนิยม โดยไมเช่ือในเรื่องของส่ิงท่ีอยูนอกเหนือ
อํานาจหรือการดลบันดาลของพระเจา ในทัศนะเกี่ยวกับความดีและความช่ัวพุทธปรัชญาไดเสนอ
แนวคิดเกี่ยวกับนิพพาน วาเปนความดีภายใน (Intrinsic) เปนภาวการณเขาถึงความดีอันสูงสุดซึ่งมี
ลักษณะเปนความสุขอันยอดเยี่ยม ความสมบูรณ ความรูแจง และความหลุดพน เปนภาวะท่ีความ
จํากัดของเราส้ินสุดเพราะ ไมมีมาตรฐานอะไรท่ีจะใชวัดบุคคลผูถึงแลวซึ่งจุดหมายปลายทาง ความช่ัว
คือส่ิงตรงกันขาม หมายถึงส่ิงท่ีขาดคุณลักษณะของนิพพานดังกลาวมาแลวนั่นแหละท่ีเรียกวาความช่ัว 
(Evils) อันมีลักษณะเปนความไมมีสุขหรือความทุกข ความไมสมบูรณ ความไมรูหรืออวิชชา และ
อุปาทานคือความยึดติดอยูในตัวตนอันจํากัด ความช่ัวเหลานี้จะกอใหเกิดผลตอชีวิตความเปนอยูซึ่งตก
อยูภายใตเงื่อนไขแบบตางๆ กันมากนอยเพียงใดนั้นข้ึนอยูกับความแตกตางกันของการดําเนินชีวิต ใน
เรื่องความดีกับความช่ัวใครมีอํานาจมากกวาใคร และใครมากอนใครนั้น มีทัศนะแตกตางกันหลาย
ทัศนะดังตอไปนี้ 

คําวา “กรรม”  แปลวา การกระทํา มีความหมายเปนกลางๆ คือ การกระทํายังไมถือวาดี
หรือช่ัว กรรมเปนกฎแหงสาเหตุเกี่ยวกับศีลธรรม คําวา “การกระทํา” (กรรม) หมายถึงการกระทําทุก
อยางท่ีแสดงออกจากตัวเรา เชน การแสดงออกทางกาย (กายกรรม) ทางวาจา (วจีกรรม) และทางใจ 
(มโนกรรม) โดยหลักมูลฐานแลว กรรมก็คือ เจตนา ดังคํานิยามศัพทท่ีพระพุทธเจาตรัสไวตอนหนึ่งวา  
“เจตนาหํ ภิกฺขเว วทามิ เจตยิตวา กโรติ กาเยน วาจาย มนสา” ดูกรภิกษุท้ังหลายเราขอบอกวา  
เจตนาคือกรรม (เปนตัวกรรม) เมื่อมีเจตนาแลวคนเราก็ลงมือกระทําการดวยกาย วาจา และดวยใจ   
หมายความวา การกระทําท่ีจะเปนกรรมไดนั้นจะตองมีเจตนา คือความต้ังใจ จงใจ แลวกระทําการลง
ไปโดยใชเครื่องมือ คือ กาย วาจา และใจ  

คําสอนเรื่องจริยศาสตรระดับกลางนี้ เปนหลักคําสอนท่ีสงเสริมใหประพฤติดี คือประพฤติ
ในจิตท่ีฉลาด ประพฤติดวยความฉลาด เปนหลักปฏิบัติท่ีสูงกวาจริยศาสตรระดับตนดังท่ีกลาวมาแลว
นั้น ซึ่งจริยศาสตรระดับกลางนี้ ไดแก กุศลกรรมบถ หมายถึง ทางสรางความดี ทางบําเพ็ญกุศล 



๑๕๓ 

วิถีทางปฏิบัติอยางฉลาด ทางทําความดีเพื่อไปสูความสุข ความเจริญหรือสุคติอันเปนธรรมสมบูรณท่ี
บุคคลควรประพฤติ หลักคําสอนทางพุทธปรัชญาอธิบายวา คนจะดีหรือช่ัวนั้นเปนเพราะกรรมคือการ
กระทําท้ังทางกาย วาจาและใจท่ีดีและไมดี ดังนั้นการกระทําของมนุษยทางกาย ทางวาจา และทางใจ 
ท้ังท่ีเปนกุศลและอกุศลข้ึนช่ือวา “กรรม”  

พระพุทธศาสนายอมรับเรื่องของกรรมและผลกรรมท่ีบุคคลไดกระทําลงไป ท้ังท่ีเปนเรื่อง
ดี (กุศล) และเรื่องท่ีไม (อกุศล) ดังนั้นการท่ีบุคคลผูหนึ่งไดกระทําส่ิงช่ัวรายท่ีผิดตอหลักศีลธรรมและ
กฎหมายบานเมือง บุคคลผูนั้นยอมรับไดผลของการกระทํา (กรรม) ท่ีเขาไดทําลงไปอยางแนนอน 
ถึงแมเขาผูนั้นจะถูกดําเนินคดีในทางกฎหมายบานเมืองหรือไมก็ตาม ซึ่งในเรื่องของโทษประหารชีวิต
นี้ผูวิจัยมองวาเปนการดําเนินการตามมาตราของกฎหมายบานเมือง ท่ีออกจะโหดรายเกินความจําเปน
เพราะถามองตามหลักของกฎแหงกรรมแลว พระพุทธศาสนาเช่ือวากฎแหงกรรมใหผลไดอยาง
ยุติธรรม กลาวคือไมมีบุคคลใดท่ีกระทําความช่ัวแลวหลุดพนจากกรรมท่ีตนไดกอข้ึนไปไดไมวาชาตินี้
หรือชาติไหนๆ แตในทางตรงกันขามกฎหมายออกเปดชองใหผูกระทําความผิดสามารถหลุดพนจาก
ความผิดท่ีตนเองกอข้ึนได  

โทษประหารชีวิต คือ บทลงโทษท่ีรุนแรงท่ีสุดตามประมวลกฎหมาย เปนการกระทําตอ
นักโทษหรือผูท่ีกระทําความผิดรายแรงเพื่อไมใหไดมีโอกาสกระทําความผิดอีก ซึ่งในสวนนี้ตรงกับ
กรรมหนักในทางพระพุทธศาสนา คือ อนันตริยกรรม เปนกรรมท่ีใหผลเผ็ดรอนและไมมีกุศลกรรมใด
จะมาชวยใหผลกรรมนั้นลดลงได เม่ือบุคคลผูใดกระทําอนันตริยกรรมแมขอใดขอหนึ่ง คือ มาตุฆาต 
ปตุฆาต อรหันตฆาต  โลหิตุปบาท และสังฆเภท ยอมไดรับผลกรรมทันทีกลาวคือ ไมมีทางไปสวรรค 
ไมมีทางไปนิพพานไดเด็ดขาดในชาตินั้น ตองไปใชกรรมในนรกยาวนาน ไมมีกุศลกรรมใดจะมาชวยได 
เมื่อพนกรรมนรกกลับไปเกิดเปนคนเมื่อไหรคอยมีโอกาสใหม ถือเปนคุรุกรรม 

พระพุทธศาสนามีทาทีตอโทษประหารชีวิตวาเปนโทษท่ีสมเหตุสมผล เพราะคนท่ีมีจิตใจ
ช่ัวหยาบกระทํากรรมอันเปนคุรุกรรมลงไปยอมไดเสวยผลอันรอนแรง เมื่อคนในสังคมไดกระทํา
ความผิดรายแรงอันเปนไปตามประมวลกฎหมายบานเมืองก็ยอมไดรับโทษหรือผลอยางรอนแรง
เชนกัน ซึ่งในเรื่องของกรรมและขอกฎหมายนี้อาจมีขอแตกตางกันบาง เพราะกรรมแมจะกระทําในท่ี
มือหรือสวาง มีผูคนเห็นหรือไมเห็นก็ตาม แตกฎแหงกรรมก็สามารถตามใหผลไดเสมอ สวนในเรื่อง
ของกฎหมายนั้นอาจพบขอบกพรองอยูบาง เชน ไมสามารถจับผูตองหาได หลักฐานไมเพียงพอ ขอ
กฎหมายไมไดกําหนด เหลานี้เปนตน ก็อาจทําใหผูตองหารอดพนจากการไดรับโทษเหลานั้น ดังนั้น
การท่ีจะทําใหการลงโทษประหารชีวิตเปนไปอยางยุติธรรม จําเปนจะตองพัฒนาระบบกฎหมายและ
กระบวนการยุติธรรมดวย อีกประเด็นก็คือถึงแมนักโทษจะถูกพิพากษาใหประหารชีวิต กฎหมายก็ยัง
เปดโอกาสใหนักโทษไดมีโอกาสถวายฎีกาเพื่อขอรับการอภัยโทษ ในสวนนี้อาจมีนักโทษบางกลุมท่ีไม
สามารถเขาถึงหรือดําเนินการเองได ทางรัฐจําเปนจะตองมีหนวยงานเขามาชวยเหลือ หรือในกรณีท่ี
นักโทษมีความประพฤติดีก็มีสิทธิไดรับการลดหยอนโทษอีกดวย ซึ่งสอดคลองกับทฤษฎีการแกไขฟนฟู
อีกดวย ดังนั้นหลักกรรมในทัศนะพระพุทธศาสนาก็ไดแบงออกเปนหลายระดับ คือท้ังท่ีสามารถแกไข
ไดดวยการทําความดีใหมากๆ เพื่อใหผลกรรมช่ัวลดความรุนแรงลง ซึ่งพระพุทธศาสนาไมไดสอนเรื่อง
กรรมวาสามารถแกหรือตัดกรรมได แตทรงสอนใหมนุษยทําความดีใหมากๆ เพื่อท่ีจะชวยเหลือเวลาท่ี
กรรมช่ัวสงผล โดยพระพุทธศาสนาไมไดสอนใหเราจํานนกับกรรมเกา พระพุทธเจาสอนใหเรางดเวน



๑๕๔ 

กรรมช่ัว ไมทําอีก แลวทํากรรมดีใหยิ่งข้ึนผลของกรรมดีจะไปบ่ันทอนอิทธิพลของกรรมเกาลง และ
กรรมท่ีไมสามารถลดหยอนและแกไขไดนั้นก็คือ อนันตริยกรรมนั่นเอง พระพุทธศาสนาเช่ือวาคนเรา
เปล่ียนแปลงวิถีชีวิตของตนได หรือกลาวอีกนัยหนึ่งก็คือการเกิดเปนมนุษยเปนโอกาสอันดียิ่ง เพราะ
มนุษยสามารถพัฒนาไดยิ่งกวาสัตวโลกใดๆ ในทางตรงขามหากไมพัฒนาตนเอง แตกลับทําตนใหตํ่าลง
ก็จะตํ่าทรามยิ่งกวาสัตวโลกชนิดใดๆ ดวยเหตุนี้การไดเกิดมาเปนมนุษย จงอยาปลอยโอกาสท่ีจะ
พัฒนาตนใหผานไป เพราะการจะไดกลับมาเกิดเปนมนุษยอีก สําหรับผูท่ีไมพัฒนาตนเองนั้นยากยิ่งนัก  

ในสังคมโลกปจจุบันเปนท่ียอมรับกันโดยท่ัวไปวาสิทธิมนุษยชนและศักด์ิศรีความเปน
มนุษยเปนหลักการสูงสุด ถึงแมวาอาชญากรสมควรตองไดรับโทษเมื่อประพฤติละเมิดตอบทบัญญัติ
ของกฎหมาย แตการลงโทษดวยวิธีการประหารชีวิตนั้นเปนการกระทําท่ีขัดตอหลักสิทธิเสรีภาพและ
ศักด์ิศรีความเปนมนุษยอีกท้ังยังขัดตอแนวคิดอาชญาวิทยาสมัยใหมท่ีวาอาชญากรสามารถกลับตัว
เปนคนดีมีชีวิตใหมไดอีกครั้ง เมื่อไดรับการบําบัดฟนฟูอยางถูกตองเหมาะสมและใหโอกาสกลับคืนสู
สังคม ซึ่งตรงกลับแนวคิดเรื่องกรรมในพระพุทธศาสนา โดยพระพุทธศาสนาไมไดสอนใหวางเฉยตอ
หลักกรรม แตพระพุทธศาสนาเช่ือวากรรมไมสามารถบงการวิถีชีวิตมนุษยได และสอนวาทุกคนมี
โอกาสกลับตัวและยกจิตข้ึนจากอกุศล (ความช่ัว) ได โดยยกตัวอยางขององคุลีมาลดังไดกลาวมาแลว
ขางตน อาจกลาวไดวา โทษประหารชีวิตไมสามารถยับยั้งใหพวกเขากออาชญากรรม แตพวกเขาจะ
กลัวโทษท่ีจะไดรับหลังจากกระทําความผิดแลว 

๕.๒ อภิปรายผล 
จากการวิจัยเรื่อง การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 

ไดพบประเด็นท่ีนาสนในผูวิจัยจึงนําประเด็นท่ีนาสนใจเหลานั้นมาเพื่ออภิปรายผล ดังนี้ 
๑) แนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 

ประเทศไทยนั้นเปนสังคมหนึ่งซึ่งยอมรับพระพุทธศาสนา และไดรับการหลอหลอมจาก
หลักธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนามายาวนาน วิถีชีวิตของคนไทยสวนใหญต้ังแตกําเนิดจนถึงตาย 
จึงเกี่ยวโยงสัมพันธเปนอันหนึ่งอันเดียวกันกับพระพุทธศาสนา สภาพของสังคมไทยปจจุบันนับวันยิ่ง
เลวรายลงทุกทีท้ังปญหาทางดานสังคม เศรษฐกิจ การเมือง และจริยธรรม การปฏิบัติตนของคนใน
สังคมปจจุบันมีแตสภาพของความเห็นแกตัวเอาแตไดไมมีจิตใจเอื้อเฟอตอกัน สภาพจริยธรรมศีลธรรม
ในสังคมไทยปจจุบันจึงอับก็วาได ตามทัศนะทางพุทธศาสนาแลวการจะแกปญหาอะไรก็ตามจะตอง
แกท่ีตนเหตุ แกกันไปใหถึงตนเหตุจริงๆ นาจะไดสาวหาตนเหตุของการเกิดอาชญากรรม ท่ีเปนตนเหตุ
ใหรัฐจําเปนจะตองลงโทษประหารชีวิต ซึ่งสาเหตุของปญหาอาชญากรรมอาจสรุปไดดังนี้ คือ การ
วางงาน ติดส่ิงเสพติด การเปล่ียนแปลงทางสังคม ความเส่ือมทรามทางศีลธรรม คานิยมท่ีผิด สภาพ
ครอบครัว และสภาวะเศรษฐกิจฝดเคือง เปนตน ซึ่งสอดคลองกับงานเขียนของสุเชาวน พลอยชุม ท่ี
ไดกลาวไวในหนังสือช่ือ “จริยศาสตรแนวพุทธ” วา การพูดวาการกระทําของมนุษยถูกหรือผิดหรือวา
ท้ังถูกท้ังผิดนั้น การกระทําของมนุษยจะถือวาถูกหรือผิดไดก็ตอเมื่อมีการกระทํานั้นแมอาจจะถูก
สถานการณบางอยางกําหนดใหตัดสินใจทํา แตเขาจะตองทําโดยไมถูกบังคับใหกระทําและมีเสรีภาพ
ในการกระทํา (อตฺถการ) และสอดคลองกับวิทย วิศทเวทย ท่ีกลาวไวในหนังสือ “จริยศาสตรเบ้ืองตน 
มนุษยกับปญหาจริยธรรม” วา การกระทําท่ีถูกหรือผิดนั้นเปนอยางไร เอาอะไรเปนเกณฑในการ



๑๕๕ 

ตัดสินความดีความช่ัว เพราะในการดําเนินชีวิตของมนุษยมีความสลับซับซอนมาก การกระทํา
บางอยางอาจจะถูกและดีในสังคมหนึ่ง แตอาจเปนส่ิงท่ีผิดและเลวรายในอีกสังคม เพราะความดีเปน
ส่ิงสัมพัทธคือข้ึนอยูกับส่ิงอื่น เชน เวลา สถานท่ี ดินฟาอากาศและสภาพแวดลอม สภาพทางเศรษฐกิจ 
เปนตน   

หลักคําสอนหรือหลักธรรมของพระพุทธเจาวางเอาไวใหบุคคลนําไปประพฤติปฏิบัติเพื่อ
จะใหเกิดความสุขความเจริญในการดําเนินชีวิต การดําเนินชีวิตของมนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑใน
การอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม หลักเกณฑตัดสินความดีในพุทธ
ปรัชญามองทางนิสัยใจคอและความประพฤติท่ีแนนอนตามท่ีบุคคลเหลานั้นสมัครใจทํา พระพุทธเจา
ทรงสอนเนนในเรื่องการรักษากาย วาจา และใจ ใหเรียบรอยบริสุทธิ์สะอาดเปนนิตย พุทธจริยศาสตร
ไดวางหลักศีลธรรมหรือหลักความประพฤติทีดีงามอันเปนแมแบบของจริยธรรมจากเรื่องของกรรม 
(Action) พุทธจริยศาสตรถือวาการกระทําหรือกรรมของมนุษยเปนส่ิงท่ีเกิดข้ึนดวยเจตนา ไมวาการ
กระทํานั้นจะเปนการกระทําดีหรือการกระทําช่ัวก็ตาม การวินิจฉัยปญหาทางจริยธรรมในทางพุทธจ
ริยศาสตร จะมีเกณฑวินิจฉัยท่ีชัดเจนนั่นคือหลักพระธรรมวินัย ในท่ีนี้คือหลักวินิจฉัยศีลขอท่ี ๑ การ
วินิจฉัยตัดสินวาการกระทํานั้นมีความผิดหรือไมมีอยู ๕ ประการ ถาครบท้ังองค ๕ (สัมภาระ) จึงถือ
วาลวงละเมิดศีลเปนบาปและมีโทษหากไมครบถือวาไมเขาขายของความผิดและโทษหลักวินิจฉัยมีอยู
วา ๑. สัตวมีชีวิต (ปาโณ) ๒. รูวาสัตวมีชีวิต (ปาณสฺญิตา) ๓. จิตคิดจะฆา (วธกจิตฺต ) ๔. พยายามท่ี
จะฆา (อุปกฺกโม) ๕. สัตวตายดวยความพยายามนั้น หากปญหาใดเขาขายหลักท่ีวานี้ถือวาผิดศีล 
อยางไรก็ตามการวินิจฉัยปญหาทางพุทธจริยศาสตรไมไดยึดตัวบทของคัมภีรอยางเดียว แตข้ึนอยูกับ
บริบททางสังคมดวย เชน ประโยชนหรือโทษท่ีสังคมจะพึงไดรับจากการกระทํานั้น ซึ่งสอดคลองกับ
งานวิจัยของพระมหาทวี ฐานวโร (ออนปสสา) วา ความผิดในการทําปาณาติบาตนั้นแยกพิจารณา
เปน ๒ ฝาย คือ ๑) ฝายผูทําเองเรียกวา “อัตวิสัย” คือผูฆาถือเจตนาของผูฆาเปนสําคัญ ๒) ฝาย
ผูถูกกระทําเรียกวา “วัตถุวิสัย” คือชีวิตท่ีถูกฆา เกณฑการตัดสินคุณคาของชีวิตนั้นข้ึนอยูกับ
คุณประโยชนของผูท่ีถูกฆานั้น และสอดคลองกับงานเขียนของเนื่องนอย บุณยเนตร ท่ีกลาววา 
ประโยชนนิยมถือวาการกระทําท่ีดีคือการกระทําท่ีกอใหเกิดประโยชนสุขตอคนสวนมากวิธีการจึงไม
สําคัญเทากับผลท่ีเกิดข้ึนผลของการกระทําจะเปนตัวตัดสินความถูกความผิดของการกระทําและผล
ท่ีวานี้คือประโยชนสุขของมหาชนซึ่งหมายถึงหลักมหสุขสูมหชน ดังนั้นการแกปญหาทางพุทธจริย
ศาสตรจึงต้ังอยูบนทางสายกลางคือความพอดี ไมสุดโตงเอนเอียงไปดานใดดานหนึ่ง และเปนการ
ประยุกตเขาหาสังคม โดยมีหลักการวินิจฉัยท่ีแนนอนวาถูกหรือผิด ในความถูกหรือผิดก็มีขอพิจารณา
คุณหรือโทษมากนอยตางกัน  

ในสวนท่ีเกี่ยวกับการลงโทษพระพุทธศาสนามีทัศนะ วา 

๑. การปฏิบัติอยางผิดหลักมนุษยธรรมตอผูท่ีกระทําความผิดไมไดชวยแกไขการกระทําผิด
นั้น วิธีท่ีดีท่ีสุดสําหรับผูท่ีกระทําความคิด ก็คือโดยการปรับปรุงแกไขใหเขาดีข้ึน มิใชโดยการลงโทษ
เขา 

๒. การลงโทษควรทําเพียงเพื่อใหผูกระทําความผิดแกไขตนเองใหดีข้ึน และใหเนน
ความสําคัญอยางยิ่งยวดไปท่ีใหเขาไดสามารถกลับคืนไปอยูในสังคมไดดังเดิม 



๑๕๖ 

๓. การลงโทษผูท่ีกระทําความผิดดวยการทําทารุณกรรมจะไมเพียงแตเปนการทําราย
จิตใจของผูท่ีกระทําความผิดเทานั้น แตจะเปนการทําลายจิตใจของผูกระทําการลงโทษนั้นดวย 

๔. เปนเรื่องท่ีเปนไปไมไดท่ีจะดําเนินการลงโทษประหารชีวิตดวยความเมตตาปราน ี
ประเทศท่ีประชากรสวนใหญนับถือพระพทุธศาสนาหลายประเทศยังคงมีการลงโทษดวยการประหาร
ชีวิต และมีบางประเทศอยางเชนประเทศไทยยังคงใชวิธีการลงโทษดวยการประหารชีวิตนี้อยู ท่ีมี
ลักษณะเชนนี้ก็เนื่องมาจาก ผูนับถือพระพุทธศาสนาสวนใหญยังขาดการศึกษาพระพุทธศาสนา 
ประเพณีทางพระพุทธศาสนาอยางจริงจัง และขาดการนําหลักพระพุทธศาสนามาใชในชีวิตประจําวัน 
จุดมุงหมายของหลักคําสอนในพระพุทธศาสนาสอนใหเรารักกัน มีความเมตตากรุณาตอกัน มีความ
อดทน ไมเบียดเบียนกัน และคําสอนท่ีสําคัญท่ีทําใหเรามีสันติภาพภายใน คือหลักของอิทัปปจยตาท่ี
สอนวา “สรรพส่ิงอิงอาศัยกันและกันตามเหตุปจจัยปรุงแตง” จะเห็นไดวาพระพุทธศาสนามุงเนนสู
การอยูรวมกันอยางสันติสุขแตการจะอยูรวมกันอยางสันติสุขนั้นสมาชิกของสังคมจะตองรวมกันให
เกิดการปกครองท่ีดี ซึ่งสอดคลองกับงานวิจัยของสมภาร พรมทา ในเรื่องการทําความผิดและการ
ลงโทษนั้นพระพุทธศาสนาคิดวามีคําถามหลักๆ อยูสองคําถามตอเนื่องกัน เราตองตอบเรื่องเหลานี้
ตามลําดับ คือ คําถามแรก คือ ทําไมเขาจึงถูกลงโทษ คําตอบคือเพราะเขาทําความผิด คําถามท่ีสอง 
เขาควรถูกลงโทษอยางไร คําตอบคือตามความผิดท่ีเขากอข้ึน 

๒) สภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต 
โทษประหารชีวิต หมายถึง โทษสูงสุดท่ีกฎหมายกําหนดไวเพื่อมุงกระทําตอชีวิตนักโทษ

เปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมแกบุคคล การทําโทษตามกฎหมายอาญาข้ัน
สูงสุดท่ีลงแกผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย โทษประหารชีวิต 
(Death Penalty) ถือเปนมาตรการการลงโทษท่ีเกาแกและรุนแรงท่ีสุดซึ่งไดมีการบังคับใชในหลาย
ประเทศมาต้ังแตสมัยโบราณเปนเวลาหลายศตวรรษแลว เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจาก
สังคมอยางเด็ดขาด สวนวิธีการในการลงโทษประหารชีวิตท่ีใชในแตละสังคมข้ึนอยูกับคานิยมของ
สังคมแตละทองถ่ินและตามกาลเวลา การประหารชีวิตเปนโทษท่ีมีการนํามาใชปฏิบัติในสังคมไทยมา
เปนเวลานาน ต้ังแตกอนสมัยอยุธยาจนถึงปจจุบัน โดยมีวัตถุประสงคคือเพื่อแกแคนผูกระทําความผิด
ใหสาสมกับความผิดท่ีไดกระทํา รวมท้ังตัดโอกาสเพื่อไมใหมีการกระทําผิดซ้ํา และเพื่อไมใหผูอื่นเอา
เยี่ยงอยาง เนื่องจากเกิดความกลัวท่ีจะถูกลงโทษตอผูท่ีคิดจะทําผิด เพื่อใหเกิดการยับยั้งอันจะนํามา
ซึ่งความสงบเรียบรอยในสังคม ปจจุบันประเทศไทยยังคงมีการลงโทษประหารชีวิตนักโทษในคดี
รายแรงอยู ซึ่งหลายประเทศไดยกเลิกการลงโทษประหารชีวิตแลว โดยมีแนวคิดเพื่อการฟนฟู 
(Rehabilitation) เปนแนวคิดท่ีวาผูกระทําผิดสามารถพัฒนาตนเองใหเปนคนดีได ซึ่งสอดคลองกับ
งานวิจัยของพระมหาศุภชัย ปยธมฺมชโย (ติวาป) วา พระพุทธศาสนาไมสงเสริมการกอเวรการ
ประหารชีวิตจึงไมไดรับการสนับสนุนจากหลักการในทางพระพุทธศาสนาพระพุทธศาสนาจะไม
สนับสนุนโทษประหาร แตก็ไมเขาไปแทรกการลงโทษของผูมีอํานาจปกครองประเทศ เพราะการ
ลงโทษเปนการแกไขปญหาเฉพาะหนา และสอดคลองกับฐาปน แสนยะบุตร สิทธิในการมีชีวิตมี
ความสําคัญยิ่งกับการประกันศักด์ิศรีความเปนมนุษย และเปนหลักประกันการรับรองสิทธิมนุษยชน
ของรัฐตอประชาชน แมรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทยจะไดบัญญัติรับรองการดํารงอยูของสิทธิใน
การมีชีวิต แตการลงโทษประหารชีวิตก็ยังเปนการลงโทษตามกระบวนการยุติธรรมทางอาญาท่ีรุนแรง
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ท่ีสุดในประเทศไทย ซึ่งการดํารงอยูของการลงโทษประหารชีวิตนี้ ไดเปนปฏิปกษตอสถานะและ
ความสําคัญของการดํารงอยูของสิทธิในการมีชีวิตเปนอยางยิ่ง 

ขอถกเถียงประเด็นเรื่องสังคมไทย “ควรมี หรือ ไมควรมี” โทษประหาร สะทอนใหเห็นวา
คนไทยตองการระบบยุติธรรมท่ีเปนธรรม เราตองการกฎหมายท่ีไมวาเปนคนใหญคนโตขนาดไหน 
หากทําผิดก็ตองรับโทษตามกฎหมายไมมีการลดหยอนโทษ และผูคนท่ีไมไดทําผิดกฎหมายก็ไมควร
โดนใชกฎหมายมาเปนเครื่องมือในการกล่ันแกลงรังแก ซึ่งสอดคลองกับปรีดี เกษมทรัพย วา จะมีคน
ถามเสมอวากฎหมายเปนธรรมหรือไม คําพิพากษานั้นเปนธรรมหรือ คนโดยท่ัวไปจะคิดและเขาใจใน
เรื่องกฎหมายหรือในเรื่องคดีความวา ความยุติธรรมเปนขอสําคัญอยางยิ่ง และเช่ือวากฎหมายกับ
ความยุติธรรมมีความสัมพันธกันอยางแยกไมออก เมื่อเปนเชนนี้เราก็ตองถามตอไปวา กฎหมายกับ
ความยุติธรรมมีความสัมพันธกันอยางไร ปญหาใหญท่ีสุดคือกระบวนการยุติธรรมท่ีจะนําไปสูการ
ประหารลงโทษนั้นตองแนใจวาสมเหตุสมผล ไมเปนการปรักปรํา ไมมีแพะรับบาป โดยเฉพาะตนธาร
กระบวนการยุติธรรมคือตํารวจและพนักงานสอบสวนสามารถเช่ือถือไดมากนอยเพียงใด เนื่องจาก
กระบวนการยุติธรรมในประเทศไทยยังไมมีประสิทธิภาพมากพอ โดยเฉพาะในกรณีการจับกุมผิดตัว 
หรือ “แพะ” ท่ีเกิดข้ึนบอยครั้ง และยังมีอยูในคุกเปนจํานวนมาก ทําใหมีแนวโนมท่ีจะประหารชีวิตผิด
คน และไมสามารถเยียวยาได ซึ่งสอดคลองกับงานวิจัยของเกียรติศักด์ิ พันธวงศ วา หลักการลงโทษ
ผูกระทําผิดตามประมวลกฎหมายอาญาและประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญาจึงสมควรอยาง
ยิ่งท่ีตองนําหลักการลงโทษผูกระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาทมาประยุกตใชเปนหลักสูตรการศึกษา 
จะทําใหเกิดความโปรงใส ยุติธรรม เท่ียงธรรม และเกิดสันติสุขแกสังคมโดยรวมตอไป และสอดคลอง
กับศิริมาลย ศรีใส วา กฎหมายเปนแบบบังคับพฤติกรรมภายนอกของมนุษย มาจากรากฐานของ
หลักการทางศีลธรรมดวยเปนสําคัญ ทําใหกฎหมายกับศีลธรรมมีความสัมพันธกันโดยปริยาย ท้ังนี้
หลักการสําคัญของความสัมพันธดังกลาวคือกฎหมายและศีลธรรมจะตองมุงสูกฎเดียวกันคือ กฎสากล 
ส่ิงเหลานี้สามารถเริ่มแกไขไดจากการทําใหกฎหมายเปนสากล และทําใหระบบยุติธรรมเปนธรรม
อยางเทาเทียม ไมถูกนํามาใชเปนเครื่องมือเพื่อกําจัดผูคิดตางทางการเมือง และพัฒนากระบวนการ
บําบัดนักโทษใหมีความนาเช่ือถือ หากไมแกไขจุดเหลานี้การถกเถียงในประเด็นวาจะใหมีหรือไมมีโทษ
ประหารชีวิต คงเปนเพียงสมการท่ีไมมีวันหาคําตอบไดเพราะเปนการแกไขปญหาท่ีปลายเหตุ 
เนื่องจากตนเหตุท่ีแทจริงคือปญหาเชิงโครงสรางทางสังคม ท่ีบีบใหคนกระทําผิด เชน ความเหล่ือมลํ้า
ดานการศึกษา รายได ทัศนคติทางเพศ ความรุนแรงในครอบครัว รวมท้ังระบบคุกท่ีลดทอนความเปน
มนุษย ทัศนคติของคนภายนอกท่ีมองนักโทษ และไมมีระบบติดตามตรวจสอบความประพฤติของ
นักโทษท่ีพนโทษแลว ซึ่งทําใหเกิดการกระทําผิดซ้ํา จากเหตุผลดังกลาวจึงเกิดคําถามเชิงจริยศาสตร 
วา เราตองการใหกระบวนการบําบัดผูตองขังสามารถทํางานไดอยางแทจริง มีกระบวนการท่ีสามารถ
สงผูตองโทษกลับเขาสูสังคมไดอีกครั้ง มีงานสุจริตทํา เล้ียงตัวเองไดจะไดไมตองหันกลับมาประกอบ
อาชญากรรมอีก ซึ่งในทุกวันนี้มันยากท่ีจะใหเจาของกิจการไววางใจวานักโทษไดรับการบําบัดกลับตัว
กลับใจไดแลวจริงๆ เพราะไมมีกระบวนการใดๆ จากภาครัฐท่ีทําใหประชาชนไววางใจในจุดนี้ไดเลย 
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๕.๓ ขอเสนอแนะ 
๕.๓.๑ ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย 
จากบทสรุปทําใหทราบวาการลงโทษประหารชีวิตถือเปนโทษท่ีรุนแรงและมีมายาวนาน

ในสังคมไทย การท่ีสังคมไทยมีพระพุทธศาสนาเปนศาสนาท่ีคนนับถือเปนสวนมาก โดยจุดมุงหมาย
ของหลักคําสอนเปนไปเพื่อความสันติสุขของทุกคนในสังคม การพิจารณาหลักคําสอนในสวนท่ีเปน
หลักพุทธจริยศาสตรท้ังในเรื่องของศีล ๕ และหลักกรรม ทําใหทราบวาสังคมไทยไมจําเปนจะตองใช
ความรุนแรงเพื่อตอบแทนอาชญากรเหลานั้น แตควรใชหลักแหงความเมตตาเพื่อแกไขปญหาตาม
แนวคิดการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู ดังนั้นผูวิจัยคิดวาควรมีการสนับสนุนเชิงนโยบาย ดังนี้ 

๑. ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย ควรมีการสนับสนุนจากหนวยงานตางๆ ท่ีเกี่ยวของ เพื่อ
พิจารณาหาแนวทางวาสังคมไทยสมควรยกเลิกโทษประหารชีวิตไดหรือไม โดยการศึกษาจากความ
คิดเห็นของประชาชน และเมื่อยกเลิกแลวจะมีการลงโทษแบบไหนท่ีเขามาแทนไดเหมาะสม และการ
แกไขฟนฟูนักโทษดวยการฝกอาชีพเพื่อใหกลับมาใชชีวิตในสังคมไดอยางปกติสุข เปนการสรางคนดี
ใหกับสังคมอีกครั้ง ท้ังยังเปนการเปดโอกาสใหกับนักโทษไดสํานึกและกลับตัวเปนคนดีอีกครั้ง 

๒. ขอเสนอแนะเพื่อการนําไปใชในชีวิตประจําวัน การนําหลักของศีล ๕ มาปฏิบัติในการ
ดําเนินชีวิต เพื่อสรางความสงบสุขใหเกิดข้ึนในการอยูรวมกัน และหลักกรรมเพื่อเตือนตนเองวาการ
กระทําของเราทุกอยางยอมมีผล แมจะไมใชเรื่องท่ีผิดกฎหมายก็ตามที พระพุทธศาสนาสอนวา ทําดี
ไดดี ทําช่ัวไดช่ัว 

๕.๓.๒ ขอเสนอแนะเพื่อการวิจัยคร้ังตอไป 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหาร

ชีวิต” ครั้งนี้เปนลักษณะการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) ใชวิธีการศึกษาจากเอกสาร
จากพระไตรปฎก คัมภีรทางพระพุทธศาสนา เอกสารวิชาการและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ โดยใชวิธีการ
อธิบายเชิงพรรณนาเพื่อทําใหทราบเกี่ยวกับแนวคิดพุทธจริยศาสตร และแนวคิดการลงโทษประหาร
ชีวิต อยางไรก็ตามผูวิจัยมีขอเสนอแนะในการทําวิจัยครั้งตอไปดังนี้ 

๑. ควรมีการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับเรื่อง “ความคิดเห็นของประชาชนเกี่ยวกับการลงทา
ประหารชีวิต และสังคมไทยจะยังคงมีโทษประหารชีวิตหรือสมควรจะยกเลิก” 

๒. ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่อง “การลงโทษแบบไหนท่ีเหมาะสมกับผูกระทําความผิด
รายแรงแทนโทษประหารชีวิต” 

๓. ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่อง “เหตุผลดานจิตวิทยาท่ีทําใหบุคคลกลายเปนอาชญากรกอ
คดีรายแรง” 

๔. ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่อง “แนวคิดการฟนฟูนักโทษกับการฝกอาชีพ เชน งานฝมือ
ตางๆ โดยเฉพาะงานชางสิบหมูท่ีกําลังจะสูญหายจากสังคมไทย” 

 



๑๕๙ 

บรรณานุกรม 

๑. ภาษาไทย 

ก. ขอมูลปฐมภูมิ 
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ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๒. 

________. ฎีกาภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาฎีกา. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ 
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เจษฎา ทองรุงโรจน. พจนานุกรมปรัชญา อังกฤษ-ไทย. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ
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กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
บรรจบ บรรณรุจิ. ปฏิจจสมุปบาท. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: พรบุญการพมิพ, ๒๕๓๘.   
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นิติธรรมเพื่อประชาธิปไตย” รุนท่ี ๒, วิทยาลัยรัฐธรรมนูญ  สถาบันธรรมนูญศึกษา 
สํานักงานศาลรัฐธรรมนูญ, ๒๕๕๗ . 

วันชัย ศรีนวลนัด. โทษประหารชีวิตในประเทศไทย. กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะกรรมการสิทธิ
มนุษยชนแหงชาต ิ, ๒๕๕๗. 

วิทย วิศทเวทย. จริยศาสตรเบื้องตน มนุษยกับปญหาจริยธรรม. พิมพครั้งท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: 
สํานักพิมพอักษรเจริญทัศน, ๒๕๒๘.  

วิศิน อินทสระ. หลักคําสอนสําคัญในพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร:   โรงพิมพมหามกุฎราช
วิทยาลัย, ๒๕๒๗. 

วีระ โลจายะ. กฎหมายสิทธิมนุษยชน. พิมพครั้งท่ี ๑๐. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพชวนพิมพ, 
๒๕๓๒. 

ศรีสมบัติ โชคประจักษชัด และคณะ. บทสรุปทางวิชาการ “แนวทางความเปนไปไดของการ
เปลี่ ยนแปลงโทษประหารชีวิตในสังคมไทยตามหลักสิทธิมนุษยชนสากล”. 
กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๕๗. 
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สนิท ศรีสําแดง. ปรัชญาเถรวาท. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
สมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ สุวฑฺฒโน). ความจริงท่ีตองเขาใจ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฎ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 
สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโณ). ธรรมาภิธาน พจนานุกรมคําสอนพระพุทธศาสนา. พิมพครั้ง

ท่ี ๒ (ฉบับปรับปรุงเพิ่มเติม). กรุงเทพมหานคร: สํานักเลขานุการสมเด็จพระสังฆราช, 
๒๕๕๓.   

สมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ สุวฑฺฒโณ). อานาจอันยิ่งใหญแหงกรรม. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ
ธรรมสภา, ๒๕๔๘.   

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. เบญจศีลและเบญจธรรม. กรุงเทพมหานคร: 
โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. วินัยมุข เลม ๑. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ
มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑. 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. สารานุกรมพระพุทธศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๒. 
กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

สมภาร พรมทา. พุทธศาสนากับปญหาจริยศาสตร โสเภณี ทําแทง และการุณยฆาต. พิมพครั้งท่ี ๓. 
กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 

สมภาร พรมทา. พุทธศาสนากับวิทยาศาสตร. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๐. 

สมยศ เช้ือไทย. ทฤษฎีกฎหมาย นิติปรัชญา. กรุงเทพมหานคร : วิญูชน, ๒๕๕๒. 
สีนอย เกษมสันต ณ อยุธยา. รายงานการศึกษาเพื่อการจัดทําคูมือรายงานประเทศตามพันธกรณี

ระหวางประเทศท่ีประเทศไทยเปนภาคี. กรุงเทพมหานคร: กรมคุมครองสิทธิและ
เสรีภาพกระทรวงยุติธรรม, ๒๕๔๘. 

สุจิตรา ออนคอม. ปรัชญาเบื้องตน. พิมพครั้งท่ี ๗. กรุงเทพมหานคร : อักษราพิพัฒน, ๒๕๔๘. 
สุเชาวน พลอยชุม. จริยศาสตรแนวพุทธ. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๗.   
สุนทร ณ รังษี. พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
สุพจน สุโรจน. ทฤษฎีการลงโทษและแบบการลงโทษ. เอกสารการสอน ชุดวิชาอาชญาวิทยา

และทัณฑวิทยา. นนทบุร:ี มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๐. 
สุพัตรา สุภาพ. สังคมวิทยา. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช จํากัด, ๒๕๒๒. 
โสภา ชูพิชัยกุล และคณะ. ความรูเบื้องตนเก่ียวกับอาชญาวิทยาและงานยุติธรรม . 

กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๓๗. 

(๒) ดุษฎีนิพนธ/วิทยานิพนธ/สารนิพนธ: 

ชนินันท ศรีธีระวิศาล. “การลงโทษประหารชีวิต”. วิทยานิพนธนิติศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิต
วิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. 
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ฐาปน แสนยะบุตร. “สิทธิในการมีชีวิตกับโทษประหารชีวิตในประเทศไทย”. วิทยานิพนธปริญญา
นิติศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชานิติศาสตร. บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 
๒๕๕๖. 

นายเกียรติศักด์ิ พันธวงศ. “ศึกษาเปรียบเทียบหลักการลงโทษผูกระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาท กับ
ประมวลกฎหมายอาญาและประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญา”. ดุษฎีนิพนธพุทธ
ศาสตรดุษฎบีัณฑิต สาขาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยามหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕. 

นายสุรินทร ตุลยวัฒนจิต. “สงครามท่ีเปนธรรมในทรรศนะจริยศาสตรศาสนา”. ดุษฎีนิพนธพุทธ
ศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาปรัชญา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยามหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๕๘. 

บัณฑิต ไชยวงค. “ความเหมาะสมของโทษประหารชีวิตในพระราชบัญญัติยาเสพติดใหโทษ พ.ศ. 
๒๕๒๒ : กรณีศึกษาการคาเมทแอมเฟตามีน”. วิทยานิพนธปริญญานิติศาสตร
มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยแมฟาหลวง, ๒๕๕๘. 

ปยะพันธ ปงเมือง. “เกณฑช้ีวัดการตัดสินโทษประหารชีวิต”. วิทยานิพนธดุษฏีบัณฑิต. บัณฑิต
วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล. 

ปยะพันธ ปงเมือง. “เกณฑช้ีวัดการตัดสินลงโทษประหารชีวิต”. วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑิต 
สาขาอาชญาวิทยา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๖. 

พระมหาทวีฐานวโร (ออนปสสา). “ปาณาติบาตกับปญหาจริยธรรมในพุทธปรัชญา”. วิทยานิพนธ
ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

พระมหาศุภชัย ปยธมฺมชโย (ติวาป). “พุทธจริยศาสตรกับโทษประหารชีวิต”. วิทยานิพนธปริญญา
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕. 

เพ็ญแข ประจนปจจนึก และออมเดือน  สดมณี. “การยึดหลักทางศาสนาในการดําเนินชีวิตของชาว
ชน บทไทยและแนวโนมของการเปล่ียนแปลง”. รายงานการวิจัย. มหาวิทยาลัยศรีนคริ
นทรวิโรฒ ประสานมิตร, ๒๕๒๙.  

เยาวลักษณ ศรีเผด็จ. “ควรยกเลิกโทษประหารชีวิตหรือไม”. วิทยานิพนธนิติศาสตรมหา บัณฑิต. 
บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร.  

ศิริมาลย ศรีใส, “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องสัมพันธระหวางศีลธรรมและกฎหมายในจริยศาสตรของ
คานท”. วิทยานิพนธปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาจริยศาสตรศึกษา. 
บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๑. 

(๔) บทความ: 

สมภาร พรมทา, “พุทธศาสนากับโทษประหารชีวิต”, วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย ปท่ี ๑๒ ฉบับท่ี ๓ กันยายน-ธันวาคม พ.ศ. ๒๕๔๘. 
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(๖) สื่ออเิล็กทรอนิกส: 

Encyclopedia Britannica, Human Rights [Online], available URL: 
http://www.stoessel.ch/hei/dip/humanrightsencyclopediabritannica.htm, 
(๒๕ ตุลาคม ๒๕๖๑) 

  https://drive.google.com/file/d/๑lBYnAyy_e๒MuwbN๑๖๒ReiKSsfzXhMeZY/view 
เห็นดวย-ไม เ ห็นดวย  โทษประหารในประเทศไทย, ขาว (ออนไลน ) , แหลง ท่ีมา 

https://voicetv.co.th/read/HySQAUvZX 
ขาว (ออนไลน), แหลงท่ีมา https://www.khaosod.co.th/special-stories/news_๑๒๓๖๕๐๐  
ขาวออนไลน, https://www.khaosod.co.th/special-stories/news_๑๒๓๖๔๐๗ วันท่ี ๑๙ 

มิถุนายน ๒๕๖๑ - ๑๗:๒๑ น. 
คณะกรรมการรางรัฐธรรมนูญ, รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช ๒๕๖๐, 

https://th.wikisource.org/wiki 
คมกฤช อุยเต็กเคง, พุทธศาสนาและโทษประหารชีวิต, มติชนสุดสัปดาห ฉบับวันท่ี ๒๙ มิถุนายน - 

๕ กรกฎาคม ๒๕๖๑ https://www.matichonweekly.com/column/article_
๑๑๔๕๙๕ 

สมาคมสิทธิ เสรีภาพของประชาชน(สสส. ) สถิ ตินักโทษประหารชีวิตประเทศไทย ล าสุด 
https://uclthailand.blogspot.com/๒๐๑๖/๐๖/blog-post.html 

สมาคมสิทธิ เสรีภาพของประชาชน(สสส. ) สถิ ตินักโทษประหารชีวิตประเทศไทย ล าสุด 
https://uclthailand.blogspot.com/๒๐๑๖/๐๖/blog-post.html 

 

๒. ภาษาอังกฤษ  
Ted Honderich, Punishment : The Supposed Justifications, Revised ed. (England : 

Penguin Books Ltd., ๑๙๗๖.   
 

 
 

https://th.wikisource.org/wiki
https://uclthailand.blogspot.com/%E0%B9%92%E0%B9%90%E0%B9%91%E0%B9%96/%E0%B9%90%E0%B9%96/blog-post.html
https://uclthailand.blogspot.com/%E0%B9%92%E0%B9%90%E0%B9%91%E0%B9%96/%E0%B9%90%E0%B9%96/blog-post.html
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ประวัติผูวิจัย 
 

ช่ือ ฉายา/นามสกุล : นายอุทัย  กมลศิลป 

วัน เดือน ปเกิด : ๓ สิงหาคม  ๒๕๐๒ 

ภูมิลําเนาท่ีเกิด : บานเลขท่ี ๑  หมูท่ี ๔ ตําบลดอนโอง อําเภอโพธิ์ชัย   
จังหวัดรอยเอ็ด 

การศึกษา : พ.ศ. ๒๕๑๘ : ช้ันมัธยมศึกษาปท่ี ๓  (ม.ศ. ๓) โรงเรียนเสลภูมิ
พิทยาคม จังหวัดรอยเอ็ด 
พ.ศ. ๒๕๒๐ : ประกาศนียบัตรวิชาการศึกษา  (ป.กศ.) วิทยาลัยครู
มหาสารคาม 
ปริญญาตรี 
พ.ศ. ๒๕๒๔ : การศึกษาบัณฑิต (กศ.บ.) วิชาเอกสังคมศึกษา
มหาวิทยาลัยศรีนครินทวิโรฒ วิทยาเขตมหาสารคาม (มศ.ว.) 
พ.ศ. ๒๕๓๖ : ครุศาสตรบัณฑิต (ค.บ) วิชาเอกบริหารการศึกษา 
วิทยาลัยครูบุรีรัมย 
ปริญญาโท 
พ.ศ. ๒๕๓๘ : การศึกษามหาบัณฑิต (กศ.ม. ) สาขาวิชาจิตวิทยา
การศึกษา มหาวิทยาลัยมหาสารคาม 
พ.ศ. ๒๕๔๒ : ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (ศศ.ม.) สาขาวิชาไทยคดี
ศึกษา(กลุมสังคมศาสตร) มหาวิทยาลัยมหาสารคาม 
พ.ศ. ๒๕๖๐ : ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต (ศษ.ม.) สาขาวิชาบริหาร
การศึกษามหาวิทยาลัยภาคตะวันออกเฉียงเหนือ จังหวัดขอนแกน 
พ.ศ. ๒๕๖๐ : ศาสนศาสตรมหาบัณฑิต (ศน.ม.) สาขาวิชาพุทธ
ศาสนาและ ปรัชญา มหาวิทยาลัย มหามกุฎราชวิทยาลัย วิทยา
เขตรอยเอ็ด 
ปริญญาเอก 
พ.ศ. ๒๕๕๒: ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต (ปร.ด.) สาขาวิชาการบริหาร
การศึกษา มหาวิทยาลัยภาคตะวันออกเฉียงเหนือจังหวัดขอนแกน 

การศึกษาทางธรรม 
พ.ศ. ๒๕๔๙ : ธรรมศึกษาช้ันตรี (ธ.ศ.ตรี) สํานักศาสนศึกษาวัดมิ่ง
เมือง อําเภอเสลภูมิ สํานักเรียนคณะจังหวัดรอยเอ็ด (ธ) 
พ.ศ. ๒๕๕๐ : ธรรมศึกษาช้ันโท (ธ.ศ.โท) สํานักศาสนศึกษาวัดมิ่ง
เมือง อําเภอเสลภูมิ สํานักเรียนคณะจังหวัดรอยเอ็ด (ธ) 
พ.ศ. ๒๕๕๑ : ธรรมศึกษาช้ันเอก (ธ.ศ.เอก) สํานักศาสนศึกษาวัด
มิ่งเมือง อําเภอเสลภูมิ สํานักเรียนคณะจังหวัดรอยเอ็ด (ธ) 



๑๖๖ 

 

ตําแหนง : ผูอํานวยการชํานาญการพิเศษ 

ศู น ย ก า ร ศึ กษ าน อก ระ บบ และก าร ศึก ษา ตา มอั ธ ย า ศั ย                        
อําเภอโพนทอง จังหวัดรอยเอ็ด โทร. ๐-๔๓๕๗-๒๒๑๙ 

ปท่ีเขาศึกษา : ปการศึกษา 

ปท่ีสําเร็จการศึกษา : ปการศึกษา 

ท่ีอยูปจจุบัน  บานเลขท่ี ๙๙  หมูท่ี ๙  ตําบลกกโพธิ์  อําเภอหนองพอก 
จังหวัดรอยเอ็ด  ๔๕๒๑๐  โทร. ๐๘-๙๙๔๕-๕๗๑๙ 
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