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บทคัดยอ 
 

การตีความภาษาทางพระพุทธศาสนาเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีวัตถุประสงค เพ่ือศึกษา

ประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา เพ่ือศึกษาศาสตรแหงการตีความภาษาศาสนา

และเพ่ือตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา  

ระเบียบวิธีวิจัยเปนการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยการวิจัยเอกสารท่ีเก่ียวของกับชาดกเรื่องพระ

สุธน-มโนหราและการตีความภาษาศาสนา ไดแก เอกสารข้ันปฐมภูมิ ประกอบดวย พระไตรปฎก, 

อรรถกถา ฎีกา, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนังสือกาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธนและเอกสารข้ันทุติยภูมิ 

ประกอบดวย เอกสาร งานวิจัยท่ีเก่ียวของ โดยนําเอกสารและงานวิจัยท้ังหมดมาแสดงเหตุผลท่ีมี

ความสัมพันธเชื่อมโยงกันในแตละประเด็น 

ผลการวิจัยพบวา 

ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนนิทานเกาแกอายุมากกวา ๑๕๐๐ ป โดยปรากฏหลักฐาน

ในคัมภีรมหาวัสตุของพระพุทธศาสนามหายานซ่ึงมีแนวคิดการแสดงชาดกท่ีแฝงไวดวยอุบายในรูป

ของภาษาสามัญซ่ึงจะตองตีความภาษาสามัญกลับไปสูภาษาศาสนาอันเปนเจตนารมณท่ีแทจริงของผู

แตง โดยตีความตามกระบวนทัศนหลังนวยุค ไดแก หลักภาษาศาสนา ๒ ระดับ หลักเนตติปกรณ หลัก

มหาปเทศและการตีความเชิงอุปมานิทัศน ประกอบดวยการตีความ ๔ ข้ันตอนคือตีความตาม

ตัวอักษร ตีความเชิงบุคลาธิษฐาน ตีความเชิงอุปมาอุปไมยและตีความเชิงธรรมาธิษฐาน จึงเห็น

โครงสรางระดับลึก ไดแก แนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ันของพระโพธิสัตวท่ีเก่ียวของอยูในโพธิญาณ

คือญาณเครื่องรูอริยสัจ ๔ และใชแนวทางดังกลาวเปนอุบายในการดําเนินเรื่องโดยนําเสนอเรื่องทุกข

คือขันธ ๕ อุปมาดังเมืองอุดรปญจาล ซ่ึงขันธ ๕ ประกอบดวยกายและใจ กลาวคือกาย ไดแก หู ตา 

จมูก ลิ้น กาย อุปมาดังพระสุธนและใจอุปมาดังนางมโนหรา, สมุทัยคืออนุสัย ๗ อุปมาดังดาน ๗ ชั้น

กันดาร, นิโรธคือการบรรลุโลกุตตรธรรมอุปมาดังเหตุการณพระสุธนและนางมโนหราพบกันแลวจึง
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เสด็จกลับเมืองอุดรปญจาลดวยพระขรรคหมายถึงขันธ ๓ คืออริยศีลขันธ อริยสมาธิขันธและอริย

ปญญาขันธ และมรรคคือโพธิปกขิยธรรม ๓๗ อุปมาดังอาวุธ ๓ ประการไดแกสุตาวุธอุปมาดังมนตร, 

ปวิเวกาวุธอุปมาดังยาและปญญาวุธอุปมาดังแหวน,ลูกศร,ธนู ท้ังนี้สารัตถะของเรื่อง (Theme) คือ

อินทรีย ๕ ระดับ ไดแก (๑) หลักอินทรีย ๖ คือ ตา หู จมูก ลิ้น กาย อุปมาดังพระสุธนและใจอุปมาดัง

นางมโนหรา (๒) หลักอินทรียสังวรอุปมาดังปกษีหัสดีลิงค, (๓) หลักอินทรีย ๕ อุปมาดังพญานก

อินทรีย, (๔) หลักอัญญินทรียอุปมาดังพระอินทรและ (๕) หลักอัญญาตาวินทรียคืออินทรียของทาน

ผูรูท่ัวถึงแลวอุปมาดังพระสุธนและนางมโนหราเหาะบินไดดังนกอินทรียกลับเมืองอุดรปญจาล จึงสรุป

โดยธรรมาธิษฐานไดวาผูบําเพ็ญเพียรตามหลักอินทรียบารมี ๕ ประการนี้เองคือพระอินทรโดย

บุคลาธิษฐานท่ีมีฐานะเปนเทพผูชวยเหลือพระโพธิสัตวใหสามารถบําเพ็ญบารมีไดสําเร็จ  
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Abstract 

The objectives of the thesis are divided into three; (1) to study concept and 

theory of textual hermeneutics in Buddhism. (2) to study  ordinary Language in Prince 

Sudhana - Manohra Jãtaka and (3) to interpretation of The Buddhist Language in 

Prince Sudhana - Manohra Jãtaka 

This was a quality research. which was analysis textual in Buddhism i.e. the 

Tipitaka, commentaries, jataka, a book of Thai religious verse in Prince Sudhana, 

thesis and  theory of textual hermeneutics.  It was a documentary research and 

descriptive analysis of the results and knowledge synthesis by inductive method. 

The major findings are as follow: 

(1) The concept and theory of textual hermeneutics in Buddhism are 

consist of Literary interpretation, Interpretation approach by tale. Interpretation 

Approach through Simile, Allegorical Hermeneutics, and Interpretation Methods of 

Convention and Ultimate Truths. 

(2) This thesis was interpretation according to Post Modern Paradigm in 

prince Sudhana – Manohra jataka. prince Sudhana – Manohra jataka was the old tale 

over 1500 years old by appearing the evidence in Mahãvastu. Scripture of Mahayana 

Buddhism. It has concept on the Upaya jataka showing which intrigue latent in the 



ง 

ordinary language. It has to interpretation into Buddhist language which it was intent 

of the author 

(3) The depth structure of this jataka consist of the way to graduate path of 

Bodhisattva which concerned Bodhinãņa : Ǹaņa of the four noble truths and the three 

characteristics. The matter subject of this jataka were Indriya Pãrami i.e. (1) th6 

Indriyas: eyes ears nose tongue and body. Its simile to Prince Sudhana and mind 

simile Mrs.Manohra. (2) restraint of sense : Indriya-Samvara  simile like Hastilinga 

bird. (3) the five controlling faculties simile Eagle (4) aññindriya : the faculty of 

highest knowledge simile to Indra and (5) aññatãvindriya: the faculty of one who 

knows’ simile to Prince Sudhana and Manohra can fly like to Eagle flied to Uttara 

Panjala. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

ดุษฎีนิพนธเรื่องการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ฉบับนี้เปน

สวนหนึ่งของการศึกษาตามหลักสูตรปริญญาพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา บัณฑิต

วิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ซ่ึงสําเร็จลงไดดวยความอนุเคราะหจากบุคคลหลาย

ฝาย ผูวิจัยของระบุนามเพ่ือแสดงความขอบคุณไวดังนี้ 

ขอขอบพระคุณมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยท่ีเปดหลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต ท่ีมี

คุณคายิ่งใหเหลาพุทธศาสนิกชน ประชาชนท่ัวไป ไดเขามาศึกษา ขอขอบคุณคณะผูบริหารและบุคลากร 

ท่ีใหคําแนะนําข้ันตอนในการจัดทําดุษฎีนิพนธและติดตามสนับสนุนใหเกิดความกาวหนาของดุษฎีนิพนธ

ฉบับนี้ 

ขอกราบขอบพระคุณพระครูสุธี คัมภีรญาณ, ผศ.ดร.และ รศ.ดร.โสวิทย บํารุงภักดิ์ 

คณะกรรมการควบคุมดุษฎีนิพนธ ท่ีไดชี้แนวทาง ใหคําปรึกษา สนับสนุนในการทําวิจัย ตรวจสอบ และ

แกไข จนทําใหเนื้อหาของสารนิพนธมีความชัดเจนและสมบูรณ ตลอดไปถึงเจาหนาท่ีหองสมุดและ

เจาหนาท่ีบัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ท่ีชวยแนะนําและดําเนินการจนกระท่ังดุษฎี

นิพนธเสร็จสมบูรณ 

ขอขอบคุณบัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน เพ่ือนนิสิต ท่ี

สนับสนุนขอมูลตางๆ และเปนกําลังใจใหจนสามารถจัดทําดุษฎีนิพนธแลวเสร็จสมบูรณ 

ท้ังนี้ คุณความดีท้ังหลายท่ีอาจจะเกิดข้ึน จากการศึกษาวิจัยในครั้งนี้ ผูวิจัยขออุทิศเปน

เครื่องบูชาพระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ และผูมีอุปการคุณท้ังหลาย นับแตบิดามารดา ครูอาจารย 

ตลอดท้ังครอบครัว ท่ีใหความสนับสนุนมาโดยตลอด ขอความมุงหวังเจตนาของผูวิจัย จงมีสวนเก้ือหนุน

พระพุทธศาสนา ประเทศชาติ  และสังคมโดยรวม ใหมีความเจริญ รุงเรืองสืบไป 
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๓๐  พฤษภาคม  ๒๕๖๑ 
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สารบัญ 

 

เรื่อง  หนา 

บทคัดยอภาษาไทย ก 

บทคัดยอภาษาอังกฤษ ค 

กิตติกรรมประกาศ จ 

สารบัญ ฉ 

สารบัญตาราง ซ 

สารบัญแผนภูมิ ญ 

สารบัญรูปภาพ ฎ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ ฏ 

บทท่ี ๑ บทนํา ๑ 

 ๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา ๑ 

 ๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย ๖ 

 ๑.๓ ปญหาในการวิจัย ๗ 

 ๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย ๗ 

 ๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย ๘ 

 ๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ ๙ 

 ๑.๗ วธิีการดําเนินการวิจัย ๒๑ 

 ๑.๘ กรอบแนวคิดในการวิจัย ๒๒ 

 ๑.๙ ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ ๒๓ 

บทท่ี ๒ ประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรากับพัฒนาการแหง

พระพุทธศาสนา 

๒๔ 

 ๒.๑ ประวัติความเปนมาและพัฒนาการของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๒๔ 

 ๒.๒ ความหมายและความสําคัญของชาดก ๒๙ 

 ๒.๓ หนังสือกาพยกลอนสวด “พระสุธน” ๓๕ 

  ๒.๓.๑ ผูแตง ๓๕ 

  ๒.๓.๒ ลักษณะการแตง ๓๕ 

  ๒.๓.๓ โครงเรื่อง “พระสุธน” ๓๖ 

  ๒.๓.๔ โครงสรางของเรื่อง ๓๙ 
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  ๒.๓.๕ อนุภาคของเรื่อง ๔๑ 

 ๒.๔ สรุป ๔๖ 

บทท่ี ๓ ศาสตรแหงการตีความภาษาศาสนา ๔๘ 

 ๓.๑ แนวคิดท่ัวไป ๔๘ 

 ๓.๒ กระบวนทัศนของการตีความ ๖๔ 

 ๓.๓ หลักการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนาเถรวาท ๗๓ 

 ๓.๔ หลักการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนามหายาน ๑๐๐ 

 ๓.๕ หลักการตีความภาษาศาสนาในสังคมยุคปจจุบัน ๑๑๒ 

 ๓.๖ หลักการตีความภาษาศาสนาในปรัชญาตะวันตก ๑๑๙ 

 ๓.๗ สรุป ๑๒๘ 

บทท่ี ๔ การตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๑๓๖ 

 ๔.๑ หลักการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-โนหรา ๑๓๖ 

 ๔.๒ การตีความนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๑๓๗ 

 ๔.๓ ผลการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๒๗๔ 

 ๔.๔ สรุป  ๒๗๘ 

บทท่ี ๕ สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ ๒๘๑ 

 ๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๒๘๑ 

 ๕.๒ ขอเสนอแนะ ๒๘๘ 

บรรณานุกรม ๒๙๐ 

ประวัติผูวิจัย ๒๙๘ 

 

 

 

 

 

 

 

 



ซ 

สารบัญตาราง 
 

เรื่อง  หนา 

ตารางท่ี ๔.๑ การตีความชื่อ “พระสุธน”จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๓๙ 

ตารางท่ี ๔.๒ การตีความชื่อ “นางมโนหรา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๔๕ 

ตารางท่ี ๔.๓ การตีความชื่อเมือง “อุดรปญจาล”และ“ปญจาลบุรี” จากบุคลาธิษฐาน 

เปนธรรมาธิษฐาน 

๑๔๘ 

ตารางท่ี ๔.๔ การตีความชื่อ “พระอาทิตยวงศา, นางจันทเทวี, ทาวปทุมราช และ นาง

จันทกินรี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน  

 ๑๕๑ 

ตารางท่ี ๔.๕ การตีความชื่อเมือง “สุวรรณคีรี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๕๓ 

ตารางท่ี ๔.๖ การตีความชื่อ “พญานาคเผือกชมพูจิต” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๑๕๗ 

ตารางท่ี ๔.๗ การตีความชื่อ “บวงบาศ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๖๒ 

ตารางท่ี ๔.๘ การตีความชื่อ “พรานบุญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๖๕ 

ตารางท่ี ๔.๙ การตีความชื่อ “สระใหญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๖๙ 

ตารางท่ี ๔.๑๐ การตีความคําวา “ทิศอุดร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๗๐ 

ตารางท่ี ๔.๑๑ การตีความคําวา “มนตร ผารัตตกัมพลและธํามรงค” จากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน 

๑๗๓ 

ตารางท่ี ๔.๑๒ การตีความคําวา “๗ ชั้นกันดาร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๗๖ 

ตารางท่ี ๔.๑๓ การตีความคําวา “ผลไมพิษ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๗๙ 

ตารางท่ี ๔.๑๔ การตีความคําวา “วานร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๘๑ 

ตารางท่ี ๔.๑๕ การตีความคําวา “ปกษีหัสดีลึงค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๘๘ 

ตารางท่ี ๔.๑๖ การตีความคําวา “งู” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๑๘๙ 

ตารางท่ี ๔.๑๗ การตีความเหตุการณเรื่อง “ดานยักษ ๓๒ ตน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๑๙๓ 

ตารางท่ี ๔.๑๘ การตีความคําวา “พญาคชสารคูสูกันขวางทาง” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๑๙๖ 

ตารางท่ี ๔.๑๙ การตีความเหตุการณ “บรรพตภูเขาทองกระทบกัน” จากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน 

๒๐๑ 

ตารางท่ี ๔.๒๐ การตีความเหตุการณ “การผานดานดวยอาวุธ” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๒๐๕ 



ฌ 

ตารางท่ี ๔.๒๑ การตีความคําวา “นทีกรด” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๐๙ 

ตารางท่ี ๔.๒๒ การตีความเหตุการณ “การเดินและการกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” 

จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

๒๑๓ 

ตารางท่ี ๔.๒๓ การตีความคําวา “พญาปกษี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๑๖ 

ตารางท่ี ๔.๒๔ การตีความคําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๒๒๐ 

ตารางท่ี ๔.๒๕ การตีความคําวา “ตนตาลโตนด” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๒๒ 

ตารางท่ี ๔.๒๖ การตีความคําวา “ไมทุมพร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๒๖ 

ตารางท่ี ๔.๒๗ การตีความคําวา “ศิลา และ เหล็ก” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๓๐ 

ตารางท่ี ๔.๒๘ การตีความคําวา “เกวียน” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๓๒ 

ตารางท่ี ๔.๒๙ การตีความคําวา “กําลังลูกศร”” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๓๗ 

ตารางท่ี ๔.๓๐ การตีความคําวา “ไมคง” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๔๑ 

ตารางท่ี ๔.๓๑ การตีความเหตุการณ  “การยกคันธนู” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๒๔๔ 

ตารางท่ี ๔.๓๒ การตีความเหตุการณ “การยกบัลลังกศิลา” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

๒๔๙ 

ตารางท่ี ๔.๓๓ การตีความคําวา “หนัก” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๕๑ 

ตารางท่ี ๔.๓๔ การตีความเหตุการณ “พระอินทรแปลงเปนแมลงวันทอง” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

๒๕๙ 

ตารางท่ี ๔.๓๕ การตีความเหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพ่ีนองเจ็ดองคของนางมโนหรา คน

ใดเปนนางมโหหรา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

๒๖๖ 

ตารางท่ี ๔.๓๖ การตีความคําวา “ตรีเนตร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๖๘ 

ตารางท่ี ๔.๓๗ การตีความคําวา “ขรรค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน ๒๗๓ 

ตารางท่ี ๔.๓๘ สรุปผลการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๒๗๕ 

 

 

 

 

 

 



ญ 

สารบัญแผนภูมิ 

เรื่อง  หนา 

แผนภูมิท่ี ๑.๑ กรอบแนวคิดในการวิจัยชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ๒๒ 

   

   
   

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



ฎ 

สารบัญรูปภาพ 
 

เร่ือง  หนา 
รูปภาพท่ี ๔.๑ พรานบุญเม่ือไดนาคบาศก็ไดนําบวงมาดักจับนางกินรีมโนหราไดตาม

ปรารถนา 
๑๖๕ 

รูปภาพท่ี ๔.๒ รูปหลอสําริดนกหัสดีลิงค ๑๘๔ 
   
   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



ฏ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 

สารนิพนธฉบับนี้ใชพระไตรปฎกฉบับภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ในการ
อางอิงระบุ เลม/ขอ/หนา หลังคํายอชื่อคัมภีร เชน ที. สี. (ไทย) ๙/๒๗๖/๙๘. หมายถึง ทีฆนิกาย สีล
ขันธวรรค เลม ๙ ขอ ๒๗๖ หนา ๙๘ ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ๒๕๓๙ 

 
 พระวินัยปฎก 
เลม       คํายอ   ช่ือคัมภีร 
๑-๒ วิ.มหา.  (ไทย)  = วินัยปฎก มหาวิภังค (ภาษาไทย) 
๔-๕ วิ.ม.  (ไทย)  = วินัยปฎก มหาวรรค     (ภาษาไทย) 
๖-๗ วิ.จู.  (ไทย)  = วินัยปฎก จูฬวรรค     (ภาษาไทย) 
๘ วิ.ป.  (ไทย)  = วินัยปฎก ปริวารวรรค    (ภาษาไทย) 

 
พระสุตตันตปฎก 

เลม       คํายอ   ช่ือคัมภีร 
  ๙     ที.สี.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย    สีลขันธวรรค (ภาษาไทย) 
๑๐     ที.ม.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย    มหาวรรค (ภาษาไทย) 
๑๑     ที.ปา.    (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย    ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 
๑๒     ม.มู.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย   มูลปณณาสก (ภาษาไทย) 
๑๓    ม.ม.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก (ภาษาไทย) 
๑๔    ม.อุ.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก (ภาษาไทย) 
๑๕     สํ.ส.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกายถ สคาถวรรค (ภาษาไทย) 
๑๖     สํ.นิ.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค (ภาษาไทย) 
๑๗     สํ.ข.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค (ภาษาไทย) 
๑๘     สํ.สฬา.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค (ภาษาไทย) 
๒๐     องฺ.เอกก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย เอกกนิบาต (ภาษาไทย) 
         องฺ.ติก.   (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต (ภาษาไทย) 
๑๙     สํ.ม.      (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค (ภาษาไทย) 
๒๐     องฺ.เอกก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย เอกกนิบาต (ภาษาไทย) 
         องฺ.ติก.   (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต (ภาษาไทย) 
๒๑     องฺ.จตุกฺก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต   (ภาษาไทย) 
๒๒     องฺ.ฉกฺก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต (ภาษาไทย) 
         ขุ.ธ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท (ภาษาไทย) 
         ขุ.อุ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อุทาน (ภาษาไทย) 
 



ฐ 

พระสุตตันตปฎก 

เลม       คํายอ   ช่ือคัมภีร 
๒๓     องฺ.สตฺตก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต  (ภาษาไทย) 
         องฺ.นวก.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต  (ภาษาไทย) 
๒๕     ขุ.ขุ   (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย      ขุททกปาฐะ  (ภาษาไทย) 
         ขุ.ธ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท  (ภาษาไทย) 
         ขุ.อิติ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตกะ  (ภาษาไทย) 
         ขุ.สุ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต  (ภาษาไทย) 
๒๗     ขุ.ชา.เอกก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย      เอกกนิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
๒๙    ขุ.ม.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย มหานิทเทส  (ภาษาไทย) 
๓๐     ขุ.จู.  (ไทย)   = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส  (ภาษาไทย) 
๓๑     ขุ.ป.  (ไทย) = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรค (ภาษาไทย) 
๓๒     ขุ.อป.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน  (ภาษาไทย) 
๓๓     ขุ.พุทฺธ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย พุทธวงศ  (ภาษาไทย) 

 
พระอภิธรรมปฎก 

เลม              คํายอ   ช่ือคัมภีร 
๓๔     อภิ.วิ. (ไทย)   = อภิธรรมปฎก วิภังค    (ภาษาไทย) 

 
ปกรณวิเสส 

วิสุทฺธ ิ (ไทย) = วิสุทฺธิมคฺคปกรณ     (ภาษาไทย) 



   

บทที่ ๑ 
 

บทนํา 
 

๑.๑. ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

พระธรรมคําสอนของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีทรงจําแนกแจกธรรมส่ังสอนสงฆสาวก

และเวไนยสัตวเมื่อครั้งพุทธกาลนั้น รูปแบบคําสอนดังกลาวมี ๙ ประการเรียกวา นวังคสัตถุศาสน๑  

และสัตถุศาสนท่ีพระพุทธองคทรงใชสอนไดทุกเพศทุกวัยและไดรับความนิยมอยางแพรหลายในอดีต 

คือการเลานิทานประกอบ เรียกวา “ชาตกะ” (jãtaka) หรือ “ชาดก” ในพระพุทธศาสนาเถรวาทแบง

ชาดกออกเปน ๒ ประเภท ไดแก ชาดกท่ีปรากฏอยูในพระไตรปฎกเรียกวานิบาตชาดก คือชาดกใน

คัมภีรขุททกนิกายของพระสุตตันตปฎก มีจํานวน ๕๔๗ เรื่อง
๒ ถูกจัดหมวดหมูตามจํานวนคาถา มี

ท้ังหมด ๒๒ หมวด หรือ ๒๒ นิบาต สวนชาดกท่ีอยูนอกพระไตรปฎกหรือพาหิรชาดก เรียกวา ชาดก

นอกนิบาต เปนชาดกท่ีไมตรงกบันิบาตชาดก ๕๔๗ เรื่อง ชาดกนอกนิบาตท่ีพบแพรหลายในประเทศ

ไทยและประเทศใกลเคียง ไดแก ปญญาสชาดก  

ปญญาสชาดกประกอบดวยนิทานจํานวน ๕๐ เรื่อง ผนวกกับปจฉิมภาคอีก ๑๑ เรื่อง รวม

ท้ังหมด ๖๑ เรื่อง ปญญาสชาดกมีท่ีมาจากหลายแหลงท้ังจากวรรณคดีพุทธศาสนาภาษาบาลี และ

ภาษาสันสกฤต วรรณคดีไชนะ วรรณคดีสันสกฤต ชาดกในปญญาสชาดกดวยกัน นิทานพื้นบาน
๓ บาง

เรื่องก็ผสมกับนิยายตางประเทศ ไดแก เรื่องสุธนชาดก ซึ่งเปนชาดกเรื่องท่ี ๒ ในปญญาสชาดก๔  

                                                             
๑ นวังคสัตถุศาสน หลักคําสอนของพระศาสดาคือสัมมาสัมพุทธเจา มีสวนประกอบสําคัญ ๙ ประการ 

คือ (๑) สุตตะ, (๒) เคยยะ, (๓) เวยยากรณะ, (๔) คาถา, (๕) อุทาน, (๖) อิติวุตตกะ, (๗) ชาตกะ, (๘) อัพภูตธัมมะ 

และ(๙) เวทัลละ; อางใน พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. 

พิมพครั้งท่ี ๑๖, (กรุงเทพมหานคร : บ.เอส. อาร. พริ้นต้ิง โปรดักส จก, ๒๕๕๑), หนา ๔๐-๔๑. 
๒ สุชีพ  ปญญานุภาพ, พระไตรปฎก ฉบับประชาชน, พิมพครั้งท่ี ๑๗, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๖๑๔. 
๓ นิยะดา เหลาสุนทร, ปญญาสชาดก: ประวัติและความสําคัญที่มีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแมคําฝาง, ๒๕๓๘), หนา ๒๗๕. 
๔ ศักด์ิศรี   แยมนัดดา, วรรณคดีพุทธศาสนาพากยไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๙๔. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A0%E0%B8%B5%E0%B8%A3%E0%B9%8C
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A0%E0%B8%B5%E0%B8%A3%E0%B9%8C
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B8%9B%E0%B8%B4%E0%B8%8E%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๒ 

ชาดกเรื่องพระสุธนหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนเรื่องราวการพลัดพรากระหวาง

พระเอกกับนางเอกซึ่งเปนนางกินนรีและมีการติดตามกันดวยความยากลําบากจนไดพบกัน๕  จากผล

การศึกษาความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา โดยศาสตราจารย P.S.Jaini ซึ่งทานไดเขียน

ผลการคนควาลงในวารสาร Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 1966 

part 3 พบวาชาดกเรื่องนี้เปนนิทานเกาแกอายุมากกวา ๑๕๐๐ ป โดยมีหลักฐานในตํารา (คัมภีร) 

อินเดียโบราณฝายมหายานวาเรื่องพระสุธนเปนชาดกเรื่องหนึ่งรวมอยูในตํารามหาวัสตุ (Mahãvastu) 

ซึ่งแปลจากภาษาสันสกฤตเปนภาษาจีนในพุทธศตวรรษท่ี ๙ เปนสมัยท่ีพระพุทธศาสนาฝายมหายาน

กําลังแพรหลายเขาไปในประเทศจีน ตนฉบับเรื่องพระสุธนท่ีเปนภาษาสันสกฤต มีสองฉบับดวยกันคือ

ทิวยาวทาน (Divyãvadãna) และอวทานกัลปลตา (Avadãnakalpalatã) สวนท่ีเปนภาษาอื่นๆ ก็มีอีก 

เชน ภาษาโขตัน (Khotan) ซึ่งเปนภาษาท่ีใชในอินเดียโบราณทางพายัพ (ปจจุบันคือประเทศอิหราน

หรือเปอรเซีย)
๖ และภาษาบาลี (ในคัมภีรปญญาสชาดก)๗ ในประเทศไทยนิทานชาดกเรื่องนี้ ไดแพร

เขามาในพุทธศตวรรษท่ี ๑๔-๑๕ ดินแดนแหงแรกท่ีไดรับชาดกเรื่องนี้คือเมืองนครศรีธรรมราช จาก

นครศรีธรรมราชไดแพรเขาไปสูเชียงใหม รวมท้ังแพรขยายไปยังทุกภาคของประเทศไทย นั่นยอม

แสดงวาชาดกเรื่องนี้เปนเรื่องท่ีแพรหลายและเปนท่ีนิยมของประชาชนมากเรื่องหนึ่ง ท้ังนี้คงเปน

เพราะมีเนื้อหาท่ีเกี่ยวกับความรักและการพลัดพรากซึ่งกอใหเกิดความซาบซึ้งและสะเทือนใจ ดวยเหตุ

นี้เรื่องดังกลาวจึงมีผูนําไปสรางสรรคใหปรากฏท้ังในรูปแบบตางๆ เชน เพลงกลอมเด็ก นิทาน 

วรรณคดี และการแสดง
๘   

อยางไรก็ตามแมชาดกเรื่องนี้จะมาจากคัมภีรในพระพุทธศาสนามหายานแตเปนท่ีนา

สังเกตวาชาดกเรื่องนี้ก็ไดรับความนิยมและอนุรักษสืบทอดในประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาท

อยางแพรหลาย นั่นแสดงใหเห็นวาชาดกเรื่องนี้นาจะมีเนื้อหาสาระท่ีเขากันไดหรือประกอบดวย

ลักษณะเดนลักษณะของท้ังสองนิกาย กลาวคือพระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการธํารงรักษาพุทธพจนท่ี

เปนคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนามหายานมีลักษณะเดนคือมีทฤษฎีการสอนดวยอุบาย 

                                                             
๕ นิยะดา เหลาสุนทร, ปญญาสชาดก : ประวัติและความสําคัญที่มีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย, 

หนา ๘๙-๙๐. 
๖ ศักด์ิศรี   แยมนัดดา, วรรณคดีพุทธศาสนาพากยไทย, หนา ๙๔. 
๗ สุธิวงศ  พงศไพบูลย, มโนหรานิบาต ฉบับวัดมัชฌิมาวาส สงขลา, (สงขลา: วิทยาลัยวิชาการศึกษา

สงขลาและวิทยาลัยครูสงขลา, ๒๕๓๙), หนา ๓๙๑. 
๘ จุฑามาศ สนกนก, “การศึกษาเปรียบเทียบเรื่องพระสุธน-นางมโนหรา สํานวนทองถ่ินลานนา        

สิบสองพันนาและเชียงตุง”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, 

๒๕๓๓), หนา ๔. 



๓ 

(Upaya) ซึ่งไดรับการสืบทอดมาอยางสมบูรณในสัทธรรมปุณฑริกสูตร๙ ซึ่งเปนคัมภีรสําคัญท่ีวาดวย

อุดมคติของพระโพธิสัตวซึ่งในทรรศนะมหายานไดพรรณนาถึงกลวิธีของการแสดงธรรมของ

พระพุทธเจาไววา “ตถาคตเทศนาท้ังพระสูตร คาถา ตํานาน ชาดก และเรื่องเปรียบเทียบ 

นอกเหนือจากอารัมภกถาจํานวนหลายรอยเรื่องและอุปไมยท่ีนาพิศวง” สอดคลองกับขอเสนอแนะ

ของทานอาจารยเสถียร โพธินันทะ ท่ีกลาวถึงพระสูตรตางๆ ของพระพุทธศาสนาฝายมหายานวา “ใน

ลัทธิมหายานมักจะมีอรรถขอความ เรียกวากลบทหรือปริศนาธรรมไวใหขบคิดเอาเอง ถาคิดไมตกก็

แปลวายังคงหาชองทางไมถูก เขาไมถึงหรือวามองไมทะลุธรรมบทนั้นๆ ถาขบคิดแตกก็หมายความวา

ถึงแลวซึ่งแสงสวาง”
๑๐ 

ดังนั้น จึงมีความเปนไปไดวาชาดกเรื่องพระสุธนหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรานาจะ

ประกอบดวยอุบาย, กลบทหรือปริศนาธรรม สอดคลองกับคําอธิบายเรื่องชาดกของพระธรรมโกศา

จารย (พุทธทาสภิกขุ)
 ความวา 

ชาดกนี้สวนมากเราไดยินไดฟงกันอยูวามันมีเรื่องวาอยางไรบาง เราคิดวามันเปนเรื่อง

เหลวไหล เปนเรื่องหลอกคนเลน โดยท่ีเราไมรูวามันเปนเรื่องจริงอยางท่ีเปนเรื่องสมมติข้ึนมา 

ท้ังนี้เพราะมันมีความจําเปนอยูวานิยายเรื่องชาดกท่ีฟงแลวประหลาดๆ นั้น มันจะตองถูกใชเปน

เหมือนภาชนะสําหรับใสของท่ีมีคา...ทีนี้ธรรมะก็เหมือนกันเปนของมีคา ฉะนั้นตองมีภาชนะท่ี

เหมาะสม ทีนี้เพื่อใหเหมาะสมแกชาวบานท่ัวไปซึ่งยังมีสติปญญานอย เขาก็เลือกภาชนะท่ี

เหมาะสมท่ีสุดคือนิทานชาดกอยางนี้ ดังนั้น นิทานชาดกเหลานี้จึงเปนเรื่องสมมติ... ถาจะไปพูด

ตัวธรรมะตรง ๆ ใหเขาฟงพอพูดเสร็จเขาก็ลืม...แตถาใสไวในนิทานซึ่งนาอัศจรรย...มันไมลืม มัน

ไมลืมตัวชาดกหรือตัวนิทาน เมื่อจําตัวนิทานไวไดมันก็จําไวไดวา ตัวละครชาดกนั้นมันพูดวา

อะไร ก็เลยไดเรื่องนั้นเขาไวไมสูญหายไปเสีย ทีนี้คําพูดท่ีตัวละครในชาดกนั้นมันยังพูดไปอีก

อยางหนึ่งท่ีเขาเรียกวาบุคลาธิษฐานคือพูดอยางเปนสัตว เปนคน เปนเรื่องของคนของสัตวไป

เลย นี่ยังตองแปลอีกทีหนึ่งเปนธรรมาธิษฐานใหเปนใจความทางธรรมะลวนๆ วาสอนวาอยางไร

เปนหลายๆ ข้ันอยางนี้
๑๑ 

ขอเสนอแนะของทานพระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ) ดังกลาวแสดงวานิทานชาดก

บางเรื่องในพระพุทธศาสนาอาจจะเปนเรื่องท่ีสมมุติข้ึนเปรียบเหมือนภาชนะหรือเครื่องมือท่ีเปน      

                                                             
๙  โสวิทย บํารุงภักด์ิ, “พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ”, เอกสารประกอบการบรรยาย, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยวิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๑๑๑. (อัดสาํเนา). 
๑๐ เสถียร  โพธินันทะ, พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว (พระกวนอิม) อนุสรณ อุบาสิกาหงีเลี้ยก แซต้ัง, 

(ลพบุร:ี อุทัยพิทยา, ๒๕๒๙), หนา ๔. 
๑๑ พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ), คูมือแสดงหลักธรรม ฉบับสมบูรณ, (กรุงเทพมหานคร: 

ธรรมสภา, ๒๕๕๐), หนา ๑๑๕. 



๔ 

อุบายซึ่งปราชญทางพระพุทธศาสนาใชในการอบรมส่ังสอนธรรมะใหเหมาะสมกับจริตของผูฟงระดับ

สามัญชนโดยใช “บุคลาธิษฐาน” เปนส่ือในการเลาเรื่องแทนการอธิบายหลักพุทธธรรมโดยใช 

“ธรรมาธิษฐาน” ซึ่งมีคําศัพทท่ียากตอการทําความเขาใจและการจดจํา ซึ่งอาจจะทําใหผูฟงลืมเลือน

สูญหายได เพราะในยุคนั้นยังไมมีการบันทึกพระธรรมวินัยอยางเปนลายลักษณอักษร ฉะนั้น

พุทธศาสนิกชนท่ีผูอานหรือฟงนิทานชาดกท่ีเปนนักวิชาการทางพระพุทธศาสนาควรพิจารณา

ไตรตรองอยางเฉลียวฉลาดรอบคอบและศึกษาวิเคราะหใหกระจางชัดวาคําศัพท (wording) หรือ 

ถอยคํา (statement) ท่ีเปน “บุคลาธิษฐาน” ในชาดกเรื่องนั้นๆ สามารถแปลความกลับเปน

“ธรรมาธิษฐาน” ไดหรือไม  

แนวคิดการตีความในชาดกนี้สอดคลองกับแนวคิดของผูศึกษาวิจัยซึ่งเห็นวาชาดกเรื่องพระ

สุธน-มโนราหอาจจะมีนัยตามแนวคิดดังกลาวเพราะชาดกเรื่องนี้เปนชาดกนอกนิบาต ซึ่งทําใหไมมี

ความขัดแยงหรือมีผลกระทบตอชาดกในคําสอนทางพระพุทธศาสนาเถรวาทท่ียึดถือวานิบาตชาดกคือ

อดีตชาติจริงของพระพุทธเจา ฉะนั้นจึงนาจะเปนโอกาสท่ีจะนํามาศึกษาวิจัยใหกระจางชัดอยางเปน

ระบบโดยการศึกษาวิจัยในรูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนา ซึ่งสอดคลองกับผลการ

ศึกษาวิจัยท่ีพบวาการตรัสแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีเปนคําอุปมาเปรียบเทียบส่ิงท่ีเปน

นามธรรมกับส่ิงท่ีเปนรูปธรรม เพื่อใหเขาใจถึงนามธรรมไดงายและชัดเจนข้ึน คําอุปมาอุปไมยเหลานั้น 

เปนการแสดงถึงอรรถะแหงธรรม ลวนตองตีความหมายขยายความท้ังส้ิน ผูศึกษาตีความคัมภีรทาง

พระพุทธศาสนาจึงจําเปนตองถอดรหัสจากอุปมาอุปไมยเหลานั้นวามีนัยความหมายใดๆ แฝงอยูท่ี

พุทธประสงคเพราะอุปมาตางๆ หรือ สัญลักษณท้ังหลายท่ีใชในการสอนนั้นลวนมีนัยความหมายท่ีแฝง

อยู โดยเฉพาะอยางยิ่งวิธีการสอนหรืออธิบายความเชนนี้ เปนท่ีนิยมอยางยิ่งในสมัยโบราณหรือแม

ปจจุบัน ไดมีการนํามาใชบางเชนกันแตไมเปนท่ีนิยมเทากับในอดีต เพราะเกรงวาบางทีตัวอุปมา

นั้นเองจะเปนตัวบดบังความหมายท่ีแทจริงเอาไวเสียเอง และเปนไปไดอยางยิ่งวาอาจมีผูท่ีไมสามารถ

มองทะลุผานอุปมาอุปไมยเหลานั้น ตรงกันขามอาจยึดติดอยูอุปมาอุปไมยทําใหพลาดโอกาสเขาใจถึง

ความหมายท่ีแทจริงไดเชนกัน การแสดงธรรมในลักษณะนี้ เรียกวาเปนการแสดงธรรมแบบ

บุคลาธิษฐานคือมุงจํานงใหเปนบุคคลเปนตัวตนท่ีสมมติข้ึนก็ไดเพื่อใหเห็นถึงธรรม นอกจากนั้นยัง

พบวารูปแบบการสอนการแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้น มีหลากหลายรูปแบบและหลาก

เทคนิควิธี ท้ังนี้ข้ึนอยูกับอุปนิสัย จริตของบุคคลผูฟงเปนประการสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่งภาษาท่ีใช

สอนนั้นมีสองลักษณะคือ “ภาษาสามัญ” กับ “ภาษาปรมัตถ” ซึ่งภาษาท้ังสองนั้น พระองคจะใชกับ

บุคคลท่ีตางกัน เชน ผูท่ีมีปญญาเปนเลิศอยูแลวจะทรงใชภาษาปรมัตถท่ีมุงตรัสถึงแกนแทของความ



๕ 

จริงโดยตรง หากตรัสสอนคนท่ีมีปญญายังไมถึงข้ัน จะทรงใชภาษาสามัญเพื่อกลาวแสดงถึงความจริง

แทในเบ้ืองตนแลวจึงสรุปช้ีใหเห็นถึงความจริงในภาษาปรมัตถภายหลัง๑๒  

ผลการศึกษาวิจัยดังกลาวบงช้ีวาการแสดงธรรมนั้นสามารถจําแนกได ๒ ระดับ คือการ

แสดงธรรมใหเห็นเปนบุคลาธิษฐานหรือสมมติสัจจะและการแสดงธรรมในระดับธรรมาธิษฐานหรือ 

ปรมัตถสัจจะ ดังนั้นภาษาท่ีใชเปนส่ือในการแสดงธรรมจึงมี ๒ ระดับเชนเดียวกันคือภาษาสามัญและ

ภาษาปรมัตถหรือภาษาทางศาสนา แตเนื่องจากหลักพุทธธรรมและภาษาท้ัง ๒ ระดับมีความลุมลึก

แตกตางกันโดยส้ินเชิง ทําใหยากตอการทําความเขาใจในระยะเวลาอันส้ัน ท้ังดวยขอจํากัดดานส่ือการ

เรียนการสอนในสมัยพุทธกาลหรือหลังพุทธกาล แตดวยเปาหมายท่ีจะธํารงรักษาคําสอนในทาง

พระพุทธศาสนามิใหสูญหาย ปราชญในทางพระพุทธศาสนาจึงจําเปนตองใชอุบายใหสามารถจด

จําหลักคําสอนสําคัญๆ แนวทางหนึ่งท่ีกระทําไดคือการใชรูปแบบการเลานิทานชาดก ดังกรณีการ

ศึกษาวิจัยในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราในครั้งนี้ ซึ่งตอมาภายหลังยุคพุทธกาลรูปแบบการเลานิทาน

ดังกลาวซึ่งประกอบดวยการอุปมาอุปไมย ก็กอใหเกิดปญหาวาตัวอุปมานั้นไดเปนตัวบดบังความหมาย

ท่ีแทจริงเอาไวเสียเอง ดังผลการศึกษาขอมูลท่ีเกี่ยวของกับชาดกเรื่องนี้ซึ่งพบวามีการศึกษาวิจัยเฉพาะ

ดานสมมติสัจจะหรือบุคลาธิษฐานเกือบท้ังหมด เชน ดานประวัติศาสตร สังคมศาสตร โบราณคดี และ

อักษรศาสตรหรือเรียกอีกอยางหนึ่งวาการศึกษา “รสวรรณคดี” ซึ่งสันนิษฐานวานาจะเกิดจากความ

เขาใจวาชาดกเรื่องนี้เปนนิทานพื้นบานปรัมปรา
๑๓ เพื่อความบันเทิง๑๔ สอดคลองกับผลการศึกษาวิจัย

ของ อุดร จันทวัน ท่ีพบวาเวลาอานวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ก็จะอานไปเพื่อการเพลิดเพลิน 

เคลิบเคล้ิมไปเปนบทๆ ตอนๆ ไปเทานั้นเอง ซึ่งคงมิใชจุดประสงคของผูประพันธแนนอน๑๕  ฉะนั้น

การขาดการศึกษาดานพุทธศาสตรหรือพุทธธรรมท่ีใหเห็นดานปรมัตถสัจจะหรือธรรมาธิษฐานอาจจะ

สงผลใหพระพุทธศาสนิกชนขาดแรงจูงใจท่ีจะธํารงรักษาชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราและอาจสูญ

หายไปไดในท่ีสุด ดังพุทธพจนในอังคุตตรนิกายท่ีวาการตีความอรรถะของธรรมอยางไมถูกตอง ยอม

                                                             
๑๒ ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

ดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๐๒. 
๑๓ วิเชียร  เกษประทุม, เลาเร่ืองพระสุธน-มโนหรา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพพัฒนาศึกษา, 

๒๕๔๘), หนา ๓. 
๑๔ กรมศิลปากร, พื้นอีสาน, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๓๑), หนา ๒๒. 
๑๕ อุดร  จันทวัน, “ศึกษาเชิงวิเคราะหวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาเรื่องอุรังคธาตุนิทาน: ภาษาทาง

ศาสนาและอิทธิพลตอสังคม”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬา     

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๓๔. 



๖ 

เปนไปเพื่อความเส่ือมสูญและการทําลายพระสัทธรรม๑๖ ดังนั้นการศึกษาวิจัยเรื่องพระสุธน-มโนหรา

โดยการตีความเพื่อแสดงใหเห็นดานพุทธศาสตรหรือพุทธธรรมหรือภาษาทางศาสนาจึงมีความจําเปน

และเปนแนวทางสําคัญท่ีจะทําใหเห็น “รสพระธรรม” ในเนื้อหาชาดกเรื่องนี้ ภายใตสมมติฐานท่ีวาท้ัง

รสวรรณคดีและรสพระธรรมนี้เองท่ีเปนสาเหตุสําคัญของความแพรหลายของชาดกเรื่องนี้ในทวีป

เอเชียท้ังในประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน 

แนวคิดการตีความภาษาสามัญใหเห็นในเชิงภาษาศาสนาในครั้งนี้เปนการนําองคความรู

จากวิชาพระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความท่ีไดนําหลักการแนวคิดและทฤษฎีการตีความท่ี

สอดคลองกับการตีความสัจธรรมใน ๒ ระดับท้ังในพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน ประกอบดวย 

หลักการตีความพุทธพจนในมหาปเทส ๔, หลักการตีความขอความแบบ “เนยยัตถะ” (สุตตันตะท่ีควร

ไขความ) และ “นีตัตถะ” (สุตตันตะท่ีไขความแลว), หลักการตีความในเนติปกรณ (The Netti-

Pakarana) หลักการตีความพุทธธรรมดวยทฤษฎีภาษาคน-ภาษาธรรมของพระธรรมโกศาจารย (พุทธ

ทาสภิกขุ) และหลักการตีความเชิงอุปมานิทัศน (allegoresis) นํามาตีความชาดกเรื่องนี้โดยเนนการ

ตีความเนื้อเรื่องหรือนิทานและการตีความสารัตถะหรือหัวใจของเรื่องเรียกวาอธิปปายะ  

จากความเปนมาและความสําคัญของปญหารวมถึงแนวคิดในการแกไขปญหาดังกลาว      

ผูศึกษาวิจัยเห็นวามีความจําเปนอยางยิ่งท่ีควรจะศึกษาวิจัย เรื่องการตีความภาษาศาสนาในชาดก

เรื่องพระสุธน-มโนหรา - THE INTERPRETATION OF RELIGIOUS LANGUAGE IN PRINCE 

SUDHANA-MANAHARA JÃTAKA เพื่อแสดงใหเห็นคุณคาเชิงโลกุตตรอันเปนสาเหตุของความ

แพรหลายของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราในทวีปเอเชียอยางถูกตองเปนระบบอีกท้ังยังเปนการขยาย

แนวคิดและเพิ่มพูนจํานวนขอมูลเกี่ยวกับภาษาศาสนาในวรรณคดีบาลีใหขยายขอบเขตความรูไปสู

ระดับชาติและนานาชาติตอไป 

 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย 

๑.๒.๑ เพื่อศึกษาประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรากับพัฒนาการแหง

พระพุทธศาสนา 

๑.๒.๒ เพื่อศึกษาศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนา 

๑.๒.๓ เพื่อตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

 

                                                             
๑๖ องฺ.ทุก.(ไทย) ๒๑/๑๖๐/๒๒๓. อางใน โสวิทย บํารุงภักด์ิ, พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการ

ตีความ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยวิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๖๒. (อัด

สําเนา). 
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๑.๓ ปญหาในการวิจัย 

๑.๓.๑ ประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรามีความเกี่ยวของกับ

พัฒนาการแหงพระพุทธศาสนาอยางไร 

๑.๓.๒ ศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาทางศาสนาในพระพุทธศาสนา

อะไรบาง 

๑.๓.๓ ภาษาทางศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรามีอะไรบาง 

 

๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย 

การวิจัยครั้งนี้ เปนการวิจัยเอกสาร (Documentary research) โดยใชวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ

มีขอบเขตการวิจัยดังนี้ 

๑.๔.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา 

ขอบเขตดานเนื้อหามุงศึกษาตามวัตถุประสงค ๓ ประการของการวิจัย ไดแก (๑) ประวัติ

ความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราท่ีเกี่ยวของกับพัฒนาการแหงพระพุทธศาสนา (๒)  

เนื้อหา สาระเกี่ยวกับพระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ (Buddhism and Hermeneutics) 

และ (๓) ศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ใน

ประเด็นเนื้อเรื่องหรือนิทาน (Content) และสารัตถะหรือหัวใจของเรื่องเรียกวาอธิปปายะ 

(Theme,
๑๗ Subject-Matter)  

๑.๔.๒  ขอบเขตดานเอกสาร            

(๑) เอกสารข้ันปฐมภูมิ ไดแก พระไตรปฎกภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

พ.ศ. ๒๕๓๙, หนังสือ “กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน” จากตนฉบับสมุดขอยจากบานไรมะตูม อําเภอ

บานลาด จังหวัดเพชรบุรี เรียบเรียงโดย เสยย เกิดเจริญ อดีตอธิการวิทยาลัยครูเพชรบุรี จัดพิมพโดย

สมาคมศิษยเกาวิทยาลัยครูเพชรบุรี ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเพชรบุรี และสหวิทยาลัยเพชรบุรี ณ โรง

พิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย กรุงเทพมหานคร เมื่อป พ.ศ.๒๕๓๑ ประพันธดวยกาพยสุรางคนางค ๒๘, 

กาพยฉบัง ๑๖, กาพยยานี ๑๑ รวมท้ังส้ิน ๑๗๗๘ บท จํานวน ๑๘๓ หนากระดาษ A4 

                                                             
๑๗ แกนเรื่องหรือบางท่ีบางทานเรียกวา แนวคิด สารัตถะหรือสารสาระ ดนยา วงศธนะชัย อธิบายวา  

แกนเรื่องคือ ทรรศนะของผูแตงท่ีไดจากการเฝาสังเกตความเปนไปของมนุษยโลก ดวยสายตาและความคิดท่ีลุมลึก

แลวถายทอดความคิดและประสบการณน้ันสูผูอาน ดวยวิธีการตางๆ แกนเรื่องจึงเปน “สาร” (Message) ท่ีผูแตง

ตองการจะ “สื่อ” มายังผูอาน ดังน้ัน แกนเรื่องจึงเปนสิ่งเชื่อมโยงเรื่องท้ังหมดเขาดวยกัน สวนประกอบตางๆ ไมวา

จะเปนโครง เรื่อง ตัวละคร บทสนทนา ฯลฯ จึงถูกสรางข้ึนเพ่ือเสนอแนวคิดท่ีผูแตงตองการท้ังสิ้น; ดนยา วงศธนะ

ชัย, วรรณกรรมปจจุบัน, (พิษณุโลก: สถาบันราชภัฏพิบูลสงคราม, ๒๕๔๒), หนา ๑๒๓. 



๘ 

(๒) เอกสารข้ันทุติยภูมิ คือ เอกสารขอมูลท่ีเกี่ยวของกับนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนห

รา ไดแก อรรถกถา  ฎีกา อนุฎีกา  เอกสารวิทยานิพนธ  สารนิพนธ  ตําราวิทยานิพนธในพุทธศาสนา

เถรวาท, พุทธศาสนามหายานและเอกสารวิชาการในศาสตรสมัยใหม 

 

๑.๕  นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย 

ชาดก หมายถึง เรื่องราวเกี่ยวกับอดีตชาติของพระพุทธเจาสมัยท่ียังเสวยพระชาติเปน

พระโพธิสัตวบําเพ็ญบารมีตางๆ 

ชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา หมายถึง นิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราจากหนังสือ 

กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน จากตนฉบับสมุดขอยจากบานไรมะตูม อําเภอบานลาด จังหวัดเพชรบุรี 

เรียบเรียงโดย เสยย  เกิดเจริญ อดีตอธิการวิทยาลัยครูเพชรบุรี จัดพิมพโดยสมาคมศิษยเกาวิทยาลัย

ครูเพชรบุรี ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเพชรบุรี และสหวิทยาลัยเพชรบุรี ณ โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย 

กรุงเทพมหานคร เมื่อป พ.ศ.๒๕๓๑ 

ภาษาสามัญ หรือ ภาษาคน หมายถึง ภาษาท่ีใชพูดกันอยูตามธรรมดาท่ัวไป เปนภาษา

โลก ท่ีพูดกันอยูตามธรรมดาท่ีอาศัยวัตถุเปนพื้นฐาน เปนภาษาสําหรับสอนศีลธรรมแกคนท่ียังหนา

ดวยสัสสตทิฐิ 

ภาษาทางศาสนา หรือ ภาษาธรรม หมายถึง ภาษาท่ีใชอธิบายส่ิงสูงสุดทางศาสนาและ

ส่ิงท่ีเกี่ยวของกับส่ิงสูงสุดนั้น เปนเรื่องนามธรรม คือ ทางฝายจิตหรือวิญญาณ ท่ีกลาวถึงสัจธรรมใน

พระพุทธศาสนาโดยตรง เปนภาษาท่ีมีปรมัตถธรรมเปนพื้นฐาน เปนธรรมช้ันสูง ในระดับช้ันท่ีเปน

โลกุตระท่ีจะสามารถทําใหดับทุกขไดจริง ไมเนื่องอาศัยดวยวัตถุ ซึ่งตองอาศัยปญญาเห็นนามธรรม

แลวจึงจะพูดเปนและใหความหมายเปน 

การตีความ หมายถึง การประเมินคา, การใหความหมายแกถอยคําและการใชความคิด

สรางความรูจากส่ิงท่ีรูแลวหรือส่ิงท่ีตกลงกันแลว โดยมีการเช่ือมโยงความหลากหลายใหเปนอันหนึ่ง

อันเดียวกันหรือมีการคนหาความเปนหนึ่งเดียวในความหลากหลาย โดยใชหลักการตีความพุทธพจน

ในมหาปเทส ๔, หลักการตีความขอความแบบ “เนยยัตถะ” (สุตตันตะท่ีไขความแลว) และ “นีตัตถะ” 

(สุตตันตะท่ีควรไขความ), หลักการตีความในเนติปกรณ (The Netti-Pakarana), หลักการตีความพุทธ

ธรรมดวยทฤษฎีภาษาคน-ภาษาธรรมของพระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ) และ หลักการตีความ

เชิงอุปมานิทัศน (allegoresis) 

 

 

 

 



๙ 

๑.๖ เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

๑.๖.๑ เอกสารท่ีเก่ียวของ 

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว มีพระบรมราชาธิบายไววา “การจะส่ังสอน

ใหสาวกท้ังหลายเขาใจไดงายนั้น บางครั้งก็จะตองยกนิทานข้ึนเทียบใหเขาใจชัดเจนไดโดยงาย 

พระพุทธเจาตรัสเทศนาโดยยกนิทานข้ึนเทียบยอมจะมีไดเปนแท ถึงพระสงฆสาวกซึ่งเปนเจาหมูคณะ

สืบๆ ตอมานั้นเลา ก็คงคิดหาอุบายท่ีจะส่ังสอนคนหนุมๆ เด็กๆ ใหถูกกับสันดานคนในเวลานั้นๆ เพื่อ

จะใหเขาใจธรรมโดยชัดเจนโดยงาย ความเขาใจของคนยอมยากงายตางๆ กัน บางคนถาจะยกแตขอ

ธรรมมาสอนใหเขาใจไมอาจจะเขาใจได ถาเลานิทานเปรียบเทียบใหเนื้อความลงไปเขากันกับธรรมท่ี

สอนอาจจะเขาใจไดงาย นับวาเปนการหลีกจากทางซึ่งจะตองใชวาจาคุกคามเพราะเหตุท่ีทําอยางไรก็

ไมเขาใจ”
๑๘ 

พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต)  ใหความหมายของคําวา “นวังคสัตถุศาสน” ใน

หนังสือ “พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม” วา หมายถึง คําสอนของพระพุทธเจา

ประกอบดวยองค ๙ ประกอบดวย (๑) สุตตะ ไดแกพระสูตรและพระวินัยท่ีแตงเปนรอยแกว (prose), 

(๒) เคยยะ ไดแก ความท่ีมีรอยแกว และรอยกรองผสมกัน หมายเอาพระสูตรท่ีมีคาถาท้ังหมด

โดยเฉพาะใน สคาถวรรค สังยุตตนิกาย (discourse mixed with verse : songs), (๓) เวยยากรณะ 

ไดแก ความรอยแกวลวน หมายถึง อภิธรรมท้ังหมด พระสูตรท่ีไมมีคาถาและพระพุทธพจนอื่นๆ ท่ีไม

จัดเขาในองค ๙ ขอท่ีเหลือ (prose expositions), (๔) คาถา ไดแก ความรอยกรองลวน (verse) 

หมายเอา ธรรมบท เถรีคาถาและคาถาในสุตตนิบาต, (๕) อุทาน ไดแก คาถาท่ีทรงเปลงดวยพระ

หฤทัยประกอบดวยโสมนัส สัมปยุตดวยญาณ พรอมท้ังขอความอันประกอบดวย รวมเปน ๘๒ สูตร 

(exclamations : psalms verse of uplift), (๖) อิติวุตตะ ไดแกพระสูตร ๑๑๐ สูตร ท่ีตรัสโดยนัย

วา วุตฺติ เหตํ ภควตา (Thus said discourse), (๗) ชาดก ไดแก ชาดก ๕๔๗ เรื่อง เปนตน (birth 

story), (๘) อัพภูตธรรม ไดแกเรื่องอัศจรรย ในพระสูตร ไมมีทุกสูตร เชน ตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย ขอนี้

อัศจรรยไมเคยมี ๔ อยางนี้ หาไดยากในพระอานนท” ดังนี้เปนตน (marvelous idea), (๙) เวทัลละ 

ไดแก พระสูตรแบบถามตอบ ซึ่งผูถามไดท้ังความรูและความพอใจถามตอๆ ไป เชน สัมมาทิฏฐิสูตร 

มหาเวทัลลสูตร เปนตน อนึ่ง คําวา นวังคสัตถุศาสน นี้เปนคํารุนคัมภีร อปาทาน และอรรถกถาจารย

ท้ังหลาย บางทีเรียกวา ชินสาสนบาง พุทธวจนะบาง สวนในบาลีท่ีมาท้ังหลาย เรียก ธรรมบาง สุตะ

                                                             
๑๘ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, “พระราชวิจารณวาดวยนิทานชาดก” ประชุมศิลา

จารึกภาคที่ ๕, (กรุงเทพมหานคร: คณะกรรมการจัดพิมพเอกสารทางประวัติศาสตร สํานักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๑๕), 

หนา ๑๙. 



๑๐ 

บาง การแบงพุทธพจนเปน ๙ หมวดนี้ มีมาแลวต้ังแตสมัยพุทธกาล กอนท่ีจะมีพระไตรปฎกเปนการ

จัดรูปแบบหรือการแบงหมวดหมูท่ีเกาแกมาก เทาท่ีมีหลักฐานปรากฏ๑๙ 

สืบพงศ ธรรมชาติ กลาวถึง “กําเนิดของชาดก” ในหนังสือ “วรรณคดีชาดก” วา

เนื่องจากชาดกมีจํานวนมาก มิใชมีอยูเฉพาะในคัมภีรชาดก พระสุตตันตปฎกเทานั้น ชาดกบางเรื่อง

ตางออกไปจากชาดกในคัมภีรชาดกอยางส้ินเชิง การท่ีเกิดชาดกข้ึนมามากมายเชนนี้ ทําให

พุทธศาสนิกชนไดรับรูเรื่องราวชาดกหลากหลาย ท้ังชาดกเดิมท่ีมีอยูในพระสุตตันตปฎกและชาดกท่ีไม

มีในพระสุตตันตปฎก ชาดกท่ีมีอยูจํานวนมากเหลานี้กําเนิดข้ึนได ๔ ทาง คือ (๑) พระพุทธเจาทรง

ระลึกชาติ (๒) พระพุทธเจาทรงนํานิทานเกามาดัดแปลงส่ังสอนพุทธศาสนิกชน (๓) ผูรูทาง

พระพุทธศาสนานําเคาเรื่องเดิมจากแหลงตาง ๆ มาแตงใหม และ (๔) ผูรูทางพระพุทธศาสนาผูกเรื่อง

แตงชาดกข้ึนมาเองโดยไมอาศัยเคาโครงเรื่องจากท่ีอื่น
๒๐ 

พัฒน เพ็งผลา อธิบายถึงรากศัพทของคําวา “ชาดก” ในหนังสือ “การวิเคราะหการ

บําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตวในนิบาตชาดก” วาชาดกเปนภาษาบาลี มาจากรากคําวา ชนฺ ธาตุ

แปลวา เกิด แปลง ชนฺ ธาตุ เปน ชา ลง ต ปจจัย ในกิริยากิตต ปจจัยตัวนี้แปลวา “แลว” ไดรูปคําเปน 

ชาต แปลวาเกิดแลว จากนั้นจึงลง ก ปจจัย ซึ่งแปลวา “ผู” สําเร็จรูปเปน ชาตก แปลวา “ผูเกิดแลว” 

บาลีออกเสียงเปน ชา-ตะ-กะ เมื่อนําคํานี้มาออกเสียงเปนภาษาไทย เราเปล่ียน ต เปน ด และให

พยัญชนะ ก เปนตัวสะกดในแม กก เราออกเสียงเปน ชาดก
๒๑ 

พัฒน  เพ็งผลา อธิบายถึงจุดมุงหมายของ “ชาดก” ในหนังสือเรื่อง “ชาดกกับ

วรรณกรรมไทย” ไวดังนี้ (๑) เปนการแสดงการบําเพ็ญพระบารมีของพระพุทธเจา, (๒) เปนอุปกรณท่ี

ชวยในการสอนธรรมตามอุปนิสัยของผูฟง, (๓) เปนคติหรือเปนตัวอยางทางธรรมผูท่ีนิยมชมชอบ

ชาดกเรื่องใด ยอมยึดคุณธรรมของผูนั้นเปนแบบอยางตามไปดวย, (๔) ทําใหศึกษาธรรมไดดวยความ

เพลิดเพลิน ธรรมท่ีความลึกซึ้ง การศึกษาโดยมีเรื่องเลาสนุกสนานประกอบทําใหชวนท่ีจะติดตาม, (๕) 

เพื่อแกความสงสัยของพุทธศาสนิกชน ชาดกเปนตัวอยางนํามาเปรียบเทียบเพื่อแกปญหาบางเรื่องท่ี

เกิดข้ึนในปจจุบัน
๒๒ 

                                                             
๑๙ พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี 

๑๖, (กรุงเทพมหานคร : บ.เอส. อาร. พริ้นต้ิง โปรดักส จก, ๒๕๕๑), หนา ๔๐-๔๑. 
๒๐ สืบพงศ  ธรรมชาติ, วรรณคดีชาดก, (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๒), หนา ๑. 
๒๑ พัฒน  เ พ็ งผลา , การวิ เ คราะหการ บํา เพ็ญบาร มีของพระโพ ธิสัตว ในนิบาตชาดก , 

(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๐), หนา ๙. 
๒๒ พัฒน เพ็งผลา, ชาดกกับวรรณกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร : คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๓๐), หนา ๑๖-๑๙. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๑๑ 

พระมหาสมจินต  สมฺมาปฺโญ  กลาวถึง “นิกายโลโกตตรวาทิน” ในหนั ง สือ 

“พระพุทธศาสนา มหายานในอินเดีย พัฒนาการและสารัตถธรรม” วา นิกายนี้เปนสาขาของนิกาย

มหาสังฆิกะ ไดเปล่ียนแนวคิดหรือวิธีการเผยแพรคําสอนด้ังเดิมจากอุดมคติของอรหันตไปสูอุดมคติ

พุทธะ จึงไดแตงคัมภีรข้ึนราวพุทธศตวรรษท่ี ๒ ช่ือวามหาวัสตุ เชิดชูพุทธภาวะ เชน พระจริยาวัตร

ของพระพุทธเจาเปนโลกุตตระ (เหนือโลก)
๒๓  

สืบพงศ ธรรมชาติ กลาวถึง “มหาวัสตุ (Mahavastu) ในหนังสือ “วรรณคดีชาดก” วา 

มหาวัสตุ เปนเรื่องราวเกี่ยวกับพระพุทธเจาซึ่งมีชาดกรวมอยูดวย วัสตุ หมายถึง เรื่องราว มหาวัสตุ จึง

หมายถึง เรื่องราวท่ียิ่งใหญ (Great Story) ตนฉบับแตงเปนภาษาสันสกฤตเปนภาษาพื้นเมืองอินเดีย 

ซึ่งรวมเรียกวาภาษาปรากฤต หนังสือเลมนี้เปนหนังสือเลมแรกในฝายพระวินัยปฎก นิกายโลโกตร

วาทินซึ่งข้ึนอยูกับลัทธิมาธยามิกะ ๑ ใน ๑๘ ลัทธิของมหายานสมัยนั้น ลัทธิมาธยามิกะ มี “นาคาร

ชุน” เปนเจาลัทธิ ลัทธินี้สอนหัวใจพระพุทธศาสนาท่ีเรียกวาศูนยตา (Voidness Emptiness) 

หมายถึง ทุกส่ิงในโลกนี้วางเปลา เหมือนปรัชญาของเตาท่ีมีวงกลมเปนสัญลักษณซึ่งคือนิพพานนั่นเอง 

เนื้อเรื่องของมหาวัสตุคือพุทธประวัติชาดกเปนสวนหนึ่งท่ีรวมอยูในหนังสือเลมนี้ แบงไดเปนดังนี้ (๑) 

พุทธประวัติในชวงตาง ๆ, (๒) เรื่องราวเกี่ยวกับอดีตชาติหรือชาดก (His Former Existence), (๓) 

เรื่องเกี่ยวกับสาวกและการเสียสละตาง ๆ หรืออวทาน (Avadana) และ (๔) การแสดงปาฐกถาและ

การอธิบายตางๆ (Sutra, Vya Karana)
๒๔ 

นิยะดา เหลาสุนทร กลาวถึง “ปญญาสชาดก” วาประกอบดวยชาดกท้ังหมด ๕๐ เรื่อง 

และมีเพิ่มเขามาอีก ๑๑ เรื่อง เดิมทีเปนภาษาบาลีตอมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา

เจาอยูหัว โปรดใหมีการแปลคัมภีรพระพุทธศาสนาเพื่อนําไปเทศนตามวัดและสถานท่ีตางๆ ปญญาส

ชาดกฉบับแปลท่ีสมบูรณท่ีสุดคือ “ปญญาสชาดกฉบับหอสมุดแหงชาติ” ซึ่งสมเด็จฯ กรมพระยาดํารง

ราชานุภาพ ทรงเปนผูอํานวยการโปรดใหรวบรวมตนฉบับใบลานจากสถานท่ีตางๆ และมอบหมายให

ผูรูท้ังหลายไดแปลเปนภาษาไทย ต้ังแตปพุทธศักราช ๒๔๖๖ มาสําเร็จบริบูรณในป ๒๔๘๒ ใชเวลา 

๑๖ ป มีท้ังหมด ๒๘ เลม ปญญาสชาดกฉบับหอสมุดแหงชาตินี้ ยึดการแปลตามภาษาบาลีเปนหลัก 

มิไดมีการแกไขอยางไร มีชาดกท้ังหมด ๖๑ เรื่อง โดยแบงออกเปน ปฐมภาค ๕๐ เรื่อง และปจฉิมภาค 

๑๑ เรื่อง และตอนทายก็มีเรื่องเบ็ดเตล็ดแทรกเพิ่มเติมอีก ๓ เรื่องคือปญจพุทธพยากรณ ปญจ

พุทธศักราชวรรณนา และอานิสงสผาบังสุกุล ๖๐ ท้ังนี้ไดสรุปผลการวิจัยเรื่องแหลงท่ีมาของปญญาส

ชาดกไววา “อรรถกถาชาดกมีความสําคัญท่ีสุดคือเปนท่ีมาของโครงเรื่องของชาดกในปญญาสชาดก ๗ 

                                                             
๒๓  พระมหาสมจินต สมฺมาปฺญโญ, พระพุทธศาสนามหายานในอินเดีย พัฒนาการและสารัตถธรรม, 

พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๕. 
๒๔  สืบพงศ ธรรมชาติ, วรรณคดีชาดก, หนา ๑๗๐. 



๑๒ 

เรื่อง เปนท่ีมาของโครงเรื่องบางตอนของชาดกในปญญาสชาดก ๑๒ เรื่อง และเปนตนเคาของ

แนวความคิดของชาดกในปญญาสชาดก ๑๕ เรื่อง”๒๕ 

สุธิวงศ พงศไพบูลย ศึกษาเรื่อง “มโนหรานิบาต ฉบับวัดมัชฌิมาวาส สงขลา” พบวา 

เรื่องพระสุธน-มโนหราเปนนิทานเกาแกมีอายุกวา ๑๕๐๐ ป แตเพิ่งมาปรากฏชัดเจนเมื่อไมกี่ปมานี้ 

โดยผลการคนควาของศาสตราจารยปทมนภ ไชนี (Padmanabh S. Jaini) ทานไดเขียนผลการคนควา

ลงในวารสาร Bulletin of  the School of Oriental and African Studies, 1966 part 3 ปรากฏ

วาเรื่องนี้มีหลักฐานในตํารา (คัมภีร) อินเดียโบราณฝายมหายานวาเรื่องพระสุธน เปนชาดกเรื่องหนึ่ง

รวมอยูในตํารามหาวัสดุ (Mahavãstu) ซึ่งแปลจากภาษาสันสกฤตเปนภาษาจีนในพุทธศตวรรษท่ี ๙ 

เปนสมัยท่ีพระพุทธศาสนาฝายมหายานกําลังแพรหลายเขาไปในประเทศจีน ตนฉบับเรื่องพระสุธนท่ี

เปนภาษาสันสกฤต มีสองฉบับดวยกันคือ ทิวยาวทาน (Divayãvadãna) และอวทานกัลปลตา 

(Aradãnakalpalatã) สวนท่ีเปนภาษาอื่น ๆ ก็มีอีก เชน ภาษาโขตัน (Khotan) ซึ่งเปนภาษาท่ีใชใน

อินเดียโบราณทางพายัพและภาษาบาลี (ในคัมภีรปญญาสชาดก) นอกจากท่ีเขียนเปนหนังสือแลว 

เรื่องพระสุธนยังพบท่ีสลักหินโบโรพุทโธท่ีเกาะชวา (สมัยพุทธศตวรรษท่ี ๑๓) แตเรื่องเหลานี้มีเนื้อ

เรื่องประกอบเพิ่มเติมหลายตอนตางกับในมหาวัสดุจึงทําใหเขาใจวาจะแตงสมัยหลังกวาไมนอย
๒๖ 

เสยย  เ กิดเจริญ กลาวถึง  “กาพยกลอนสวด” ในหนัง สือกาพยกลอนสวดเรื่อง          

“พระสุธน” วาเปนหนังสือท่ีเอาเรื่องชาดกมาแตงเปนกาพยสําหรับสวดหรือเรียกวากลอนสวดบาง 

กลอนวัดบาง ซึ่งนิยมแตงกันมาต้ังแตครั้งกรุงศรีอยุธยาจนถึงสมัยรัชกาลท่ี ๓ แหงกรุงรัตนโกสินทร 

แลวมาถึงรัชกาลท่ี ๕ ก็มีผูแตงหนังสือชนิดนี้มากข้ึน
๒๗ 

ส. พลายนอย กลาวถึงเรื่องพระสุธน-มโนหรา ในหนังสือ “อมนุษยนิยาย” วา นิทานเรื่อง

พระสุธนหรือมโนหราเปนส่ือกลางท่ีทําใหคนไทยไดรูจักนางกินรีมากข้ึนและท่ีนาสังเกตอีกอยางหนึ่งก็

คือนิทานคลายๆ กันนี้ไดแพรหลายมีเลากันหลายประเทศ เชน ลาว เขมร มอญ บอรเนียว เกาะอีเฟท

ในนิวเฮบริดส ญี่ปุน พวกนาคา และจีน เคาโครงเรื่องสวนใหญจะคลายคลึงกันคือมีสาวสวรรคมาลง

เลนน้ําถอดปหางหรือเส้ือผาไว แลวมีชายหนุมขโมยเอาปกหางหรือเส้ือผาไวเลยกลับไมได
๒๘ 

                                                             
๒๕ นิยะดา เหลาสุนทร, ปญญาสชาดก: ประวัติและความสําคัญที่มีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแมคําฝาง, ๒๕๓๘), หนา ๔๗. 
๒๖ สุธิวงศ พงศไพบูลย, มโนหรานิบาต ฉบับวัดมัชฌิมาวาส สงขลา, (สงขลา : วิทยาลัยวิชาการ

ศึกษาสงขลาและวิทยาลัยครูสงขลา, ๒๕๓๙), หนา ๓๙๑-๓๙๒. 
๒๗ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเร่ืองพระสุธน จากตนฉบับบานไรมะตูม อําเภอบานลาด 

จังหวัดเพชรบุรี, (กรุงเทพเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๑), หนา ๓. 
๒๘ ส. พลายนอย, อมนุษยนิยาย, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท ยิปซีกรูป จํากัด, ๒๕๕๕), 

หนา ๒๑๑. 



๑๓ 

ศรีเรือน แกวกังวาล กลาวถึง “ความหมาย” ในหนังสือ “ภาษาและความคิด เราคิดดวย

ภาษา” วานักจิตวิทยาไดแยกประเภทความหมายเปน ๒ ประเภทใหญ คือ (๑) ความหมายโดยอรรถ 

(Denotative meaning) คือ ความหมายของคําใดซึ่งสังคมนิยมใชและยอมรับเปนยุติ อยูในขอบเขต

ของภาษาศาสตร (๒) ความหมายโดยนัย (Connotative meaning) คือ ความหมายท่ีนอกจากรู

ความหมายโดยอรรถเปนตัวยืนพื้นแลว ใจเขายังแปลความหมายโดยนัยควบคูไปดวย การแปล

ความหมายประเภทนี้ ไดรวบรวมความรูสึกนึกคิดสวนตัว, ลักษณะอารมณ, ประสบการณในอดีต, 

ทัศนคติ, คานิยม ฯลฯ ท่ีมีตอสัญลักษณนั้น
๒๙ 

พระธรรมปฏก (ป.อ.ปยุตฺโต) กลาวถึง “สัจจะ ๒ ระดับ” ในหนังสือ “พุทธธรรม” และ 

“พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม” วา ผูสดับคําสอนในพระพุทธศาสนาบางคนเกิดความ

สับสน เมื่อไดอานไดฟงขอความบางอยาง เชน บางแหงวา ไมควรคบคนพาล ควรคบบัณฑิต คนพาลมี

ลักษณะอยางนี้ๆ บัณฑิตมีลักษณะอยางนี้ๆ ควรยินดีแตของตน ไมควรอยากไดของของคนอื่น ตนเปน

ท่ีพึ่งแหงตน คนควรชวยเหลือกัน ดังนี้เปนตน แตบางแหงวาพึงพิจารณาเห็นตามจริงวา กายก็แคกาย 

ไมใชสัตว บุคคล ตัวตน เราเขา พึงรูเทาทันตามเปนจริงวา ไมใชของเรา ไมใชตัวตนของเรา ส่ิง

ท้ังหลายเปนอนัตตา ดังนี้เปนตน แลวมองไปวา คําสอนในทางพระพุทธศาสนาขัดแยงกันเองหรือไมก็

งงแลวไมเขาใจ หรือบางคนเขาใจบางแตไมชัดเจนพอ ทําใหเกิดความการปฏิบัติสับสนผิดพลาด 

ดําเนินชีวิตไมสอดคลองกับสภาพความเปนจริง ในเวลาท่ีควรพูดควรปฏิ บัติตามความรู ใน

ชีวิตประจําวันของชาวบาน กลับพูดหรือปฏิบัติดวยความยึดถือในความรูตามสภาวะ เปนตน ทําให

เกิดความวุนวายและเสียหาย ท้ังแกตนและผูอื่น เพื่อหวังจะชวยปองกันความสับสนผิดพลาดเชนนี้ 

คัมภีรฝายอภิธรรมจึงสอนใหรูจักแยกสัจจะหรือความจริง เปน ๒ ระดับ กลาวคือ ความจริงโดยสมมติ

หรือสมมติสัจจะ (Conventional Truth) และความจริงโดยปรมัตถ หรือ ปรมัตถสัจจะ (Ultimate 

Truth)
๓๐ กลาวคือ สมมติสัจจะ หมายถึง ความจริงโดยสมมติ (เรียกอีกอยางหนึ่งวาโวหารสัจจะ 

ความจริงโดยโวหารหรือโดยสํานวนพูด) คือจริงตามมติรวมกัน ตามท่ีตกลงกันไว หรือหมายรูรวมกัน 

เปนเครื่องมือส่ือสาร พอใหสําเร็จประโยชนในชีวิตประจําวัน เชน คน สัตว คนดี คนช่ัว โตะ เกาอี้ 

หนังสือ เปนตน ตัวอยางท่ีพอเทียบเคียงใหเห็นเคา เชน ภาษาสามัญพูดวา น้ํา วาเกลือ เปนตน และ 

“ปรมัตถสัจจะหรือความจริงโดยปรมัตถ คือ จริงตามความหมายสูงสุดตามความหมายแทอยางยิ่ง 

หรือ ตามความหมายแทข้ันสุดทายท่ีตรงตามสภาวะและเทาท่ีจะกลาวถึงได หรือพอจะยังพูดใหเขาใจ

                                                             
๒๙ ศรีเรือน  แกวกังวาล, ภาษาและความคิด เราคิดดวยภาษา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๓๙-๔๐. 
๓๐ พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๕๔-

๕๕. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๑๔ 

กันได เพื่อสําหรับใหเกิดความรูความเขาใจเทาทันความเปนจริงของส่ิงท้ังหลาย คือ รูจักส่ิงเหลานี้

ตามท่ีมันเปนและเพื่อใหเกิดประโยชนอยางสูงสุด คือ การหยั่งรูสัจธรรมท่ีจะทําใหความยึดติดถือม่ัน

หลงผิดท้ังหลายสลายหมดไป ทําใหวางใจวางทาทีตอส่ิงท้ังหลายอยางถูกตอง หลุดจากกิเลสและความ

ทุกข มีจิตใจเปนอิสระ ปลอดโปรง ผองใส เบิกบาน มีความสุขท่ีแทจริง ส่ิงท่ีเปนจริงโดยปรมัตถ เชน 

นามธรรม รูปธรรม เวทนา สังขาร วิญญาณ หรือ จิต เจตสิก รูป นิพพาน ฯลฯ อยางไรก็ดี ความคิด

เกี่ยวกับสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะ ท่ีทานระบุออกมาเปนคําบัญญัติในพระอภิธรรมนั้น ก็ยกเอา

ความในพระสูตรนั่นเองเปนท่ีอางจนไมตองระบุคําบัญญัติ ๒ คํานี้ 

จักรพรรณ วงศพรพวัณ ใหความหมายของคําวา “ปริศนาธรรม” ในบทความเรื่อง 

“ปริศนาธรรมในพุทธปรัชญา” วาปริศนาธรรม หมายถึง คําส่ังสอนของพระพุทธเจาอันแสดงถึงความ

จริงแทของธรรมชาติท่ีถูกผูกข้ึนอยางเปนเงื่อนงําเพื่อใหแกใหทายโดยการคิดไตรตรองอยางมีเหตุผล 

ปริศนาธรรมเกิดจากนักปราชญผูชาญฉลาดในการนําเอาหลักธรรมของพระพุทธเจามาถายทอดโดย

การผูกเปนปริศนาไวเพื่อใหอนุชนรุนหลังไดขบคิดหาคําตอบ เพื่อท่ีจะไดเขาถึงหลักคําสอนท่ีแทจริงใน

อีกรูปแบบหนึ่ง การสอนแบบปริศนาธรรมนี้ มีลักษณะคลายกับกับการถายทอดธรรมแบบพุทธศาสนา

นิกายเซน (Zen) ของญี่ปุน คือเนนใหผูถูกถายทอดขบคิดเพื่อตีปญหาธรรมนั้น ๆ ใหแตก โดยการใช

ปญญาเปนหลักในการแกเงื่อนงําตามหลักคําสอนท่ีผูกเอาไวโดยนักปราชญผูสอนธรรม
๓๑ 

โดนัลด เอส. โลเปส (Donald S. Lopez) กลาวถึง “อุบาย” ในหนังสือ “Buddhist 

Hermeneutics” วาดวยการตีความพระสูตรมหายาน ความวา แนวคิดเรื่อง “อุบาย” ไมไดทําหนาท่ี

อย างงายๆ ในฐานะเปนการตีความเกี่ยวกับการปรับให เหมาะสม (hermeneutic of 

accommodation) ซึ่งในแงนี้คําสอนของพระพุทธเจาท้ังหมดถูกมองวาเปนการปรับ (เนื้อหา) ให

เหมาะสม แนวคิดนี้ยังถูกนํามาใชในฐานะเปนการตีความเกี่ยวกับการควบคุม (a hermeneutic of 

control) ซึ่งปรัชญาของคูแขงจะถูกหลอมรวมเขาดวยกัน แมกระท้ังนิกายฌานท่ีทราบกันดีวา “ใชวิธี

ถายทอดพิเศษนอกคัมภีร”
๓๒ 

Étienne Lamotte ไดสืบสาวท่ีมาของจตุปฏิสรณสูตร อันวาดวยหลักพึ่งพิงเพื่อการ

พิจารณาความถูกตองของการตีความคําสอนตางๆ ในหนังสือ “Buddhism Hermeneutics.” พรอม

ท้ังแจกแจงอธิบายหลัก ๔ ประการ ดังนี้ (๑) ธรรมเปนท่ีพึ่งมิใชบุคคล, (๒) อรรถเปนท่ีพึ่งมิใช

                                                             
๓๑ จั กรพรรณ วงศพ รพวัณ , ปริศนาธรรมในพุท ธปรัชญา , [ ออนไลน ] , แหล ง ท่ี มา  : , 

http://loei2.mcu.ac.th/, [๑ พฤศจิกายน ๒๕๕๖]. 
๓๒ Donald S. Lopez, JR. “Introduction” Buddhist Hermeneutics, ed By S. Lopez, JR. 

(Honolulu: University of Hawai Press, 1988): 1-10 แปลโดย พระมหาสมบูรณ วุฑฒิกโร อางใน โสวิทย บํารุง

ภักด์ิ, พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ, เอกสารประกอบการบรรยาย, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๔๙. (อัดสําเนา). 

http://loei2.mcu.ac.th/


๑๕ 

พยัญชนะ, (๓) พระสูตรนีตารถะ (พระสูตรท่ียังตองอาศัยการตีความ) และ (๔) ฌานเปนท่ีพึ่งมิใช

วิญญาณ๓๓ 

George D. Bond  กลาววา เนติปกรณและเปฏโกปเทส ไดพัฒนาแนวคิดเรื่องทางสู

นิพพานตามลําดับข้ัน (gradual path)๓๔ และไดใชแนวคิดนี้เปนยุทธศาสตรการตีความเพื่ออธิบาย

หลักธรรม แนวคิดนี้เปนท่ียอมรับโดยท่ัวไปในพระพุทธศาสนายุคหลังท้ังในฝายเถรวาทและมหายาน 

และไดกลายมาเปนเอกลักษณสําคัญของจารีตทางความคิดของเถรวาทท่ีสงทอดผานคัมภีรตาง ๆ เชน 

วิสุทธิมรรค เปนตน ท้ังนี้ เนติปกรณ ไดช้ีใหเห็นถึงความสัมพันธของการตีความ ๒ ดาน คือ ดานอรร

ถะหรือความหมาย (meaning) และดานพยัญชนะ (phrasing) ดวยแนวคิดเรื่อง อรรถะและ

พยัญชนะนี้เอง คัมภีรท้ังสองจึงเสนอรูปแบบการตีความเพิ่มเขามาอีก ๒ วิธี คือ “นัย” (Guide-Line) 

และ “หาร” (Mode of conveying) โดยคําวา “นัย” คัมภีรเนตติหารัตถทีปนี ใหความหมายวา วิธีท่ี

จะนําไปสูการรูธรรมฝายอกุศลและธรรมฝายกุศล โดยจําแนกแยกแยะออกเปนสวนๆ สวนคําวา 

“หาร” คัมภีรเนตติหารัตถทีปนี ใหความหมายวา วิธีท่ีจะชวยขจัดความหลง ความสงสัยและ

ความเห็นผิดในสัทธรรม นอกจากนั้นในบทความเรื่อง  เขายังช้ีใหเห็นถึงความพยายามในการหา

วิธีการตีความและความเขาใจพระไตรปฎกของ พระอรรถกถาจารยของพระพุทธศาสนาเถรวาทวา 

คัมภีรเนตติปกรณและคัมภีรเปฏโกปเทส ท่ี ยอมรับวาเปนผลงานของพระมหากัจจายนะนั้น เปนคูมือ

การตีความท่ีสลับซับซอนและใชเทคนิคช้ันสูง ท้ังสองคัมภีรนี้เปนแนวทางหรือหลักการในการตีความ

พระไตรปฎก และไดมี อิทธิพลตอการแตงคัมภีรอรรถกถาของพระพุทธศาสนาอยางมาก ตัวอยางเชน 

คัมภีรวิสุทธิมรรค นอกจากนี้ยังเสนอวา คัมภีรท้ังสองนี้ถือกําเนิดข้ึนในบริบททางสังคมและเปนส่ิง

สะทอนให เห็น ถึงบริบททางสังคมอีกดวย ท้ังสะทอนถึงกระบวนการพัฒนาในจารีตของ

พระพุทธศาสนาเถร วาทและการสรางมุมมองอันเปนลักษณะเฉพาะตนข้ึน ซึ่งยอมรับรูปแบบอุดมคติ 

๒ ประการคือ ผูสละโลกกับผูอยูในโลก  และไดพยายามอธิบายหลักธรรมใหสัมพันธกับรูปแบบท้ังสอง

นี้  คัมภีร เนตติปกรณและคัมภีรเปฏโกปเทสไดสนองตอบภาวะยุงยากทางบริบททางสังคมท่ี 

                                                             
๓๓ Étienne Lamotte, Assessment of Textual Interpretation in Buddhism”, Donald S. 

Lopez Jr. (ed.), Buddhism Hermeneutics. Honolulu: University of Hawaii Press, 1988, pp 12-25. 

อางใน สุวรรณา สถาอานันท, ศรัทธากับปญญา : บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๐๐. 
๓๔ George D. Bond, “The Gradual Path as a Hermeneutical Approach to the Dhamma,” 

Buddhist Hermeneutics, pp 29-45. แปลโดย พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร อางใน โสวิทย    บํารุงภักด์ิ, 

พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

ขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๕๕. (อัดสาํเนา). 



๑๖ 

หลากหลายดวยการสรางทางสูพระนิพพานตามลําดับข้ันเปนเครื่องตีความเพื่อปรองดองกับจักรวาล

วิทยาและอุดมคติท่ีแตกตางกันภายใตเอกภาพแหงสัจธรรมเดียวกัน๓๕ 

Peter A. Jackson กลาวถึง ภาษา ๒ ระดับ ในทฤษฎีภาษาคนและภาษาธรรมของทาน

พุทธทาสวา ภาษา ๒ ระดับ ไมไดหมายความถึงคุณภาพท่ีอาจตรวจพินิจในเชิงวัตถุวิสัยไดของ

ไวยากรณ วากยสัมพันธ หรือศัพทแสงในคัมภีรท่ีเกี่ยวของ (นิรุตติ: Linguistic) แตทฤษฎีนี้เกี่ยวของ

เกี่ยวกับการแยกรายละเอียดแบบชนิดของโครงคราวสําหรับการตีความท่ีผูอานอาจใชกับคัมภีรทาง

ศาสนาโดยมุงแสดงลักษณะเชิงจิตวิญญาณหรือเชิงโลกุตตรของคัมภีรใหเปนท่ีประจักษ
๓๖ 

บุณย นิลเกษ ใหความหมายของคําวา “โพธิสัตว” ในหนังสือ “พุทธศาสนามหายาน” วา 

ผูเกี่ยวของอยูในโพธิญาณ คือ ญาณเปนเครื่องรูอริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข สมุทัย นิโรธ มรรค๓๗ 

เสยย เกิดเจริญ กลาวถึง บทปรารภเรื่องจากบาลีตามพุทธฎีกา ในหนังสือ “พระสุธน” 

ความวา เมื่อครั้งพระพุทธเจาเสด็จอยู ณ เชตะวันมหาวิหาร ไดมีสาวกทูลถามเกี่ยวกับพระภิกษุ

กระสันมาตุคาม พระพุทธองคจึงไดโปรดแสดงธรรมชาดกอธิกรณเนื้อความ เมื่อครั้งพระพุทธองคเปน

พระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนพระสุธนราช ตามพระมเหสีเพราะมาตุคาม (ผูหญิง) ไดรับทุกขยากมา

ตรัสเทศนา
๓๘ 

วิเชียร  เกษประทุม ใหความหมายของคําวา “สุธน” ในหนังสือ “เลาเรื่องพระสุธน -

มโนหรา” วา สุธน มาจากคํา แปลวา สุ รวมกับคําวา ธน คําวา สุ แปลวา ดี คําวา ธน แปลวา ทรัพย 

รวมความคําวา สุธน แปลวา มีทรัพยดี, มีทรัพยประเสริฐหรือมีทรัพยมาก
๓๙ 

ราชบัณฑิตสถาน ใหความหมายของคําวา “มโน” และ “มโนหรา” ใน “พจนานุกรม 

ฉบับราชบัณฑิตยสถาน” วา คําวา “มโน” แปลวา ใจ, คําวา “มโนหระ” [มะโนหะระ] แปลวา เปนท่ี

                                                             
๓๕ George D. Bond, “The Gradual Path as a Hermeneutical Approach to the Dhamma”, 

in Buddhist Hermeneutics, edited by Donald S. Lopez, Jr., (Honolulu:  University of Hawaii Press, 

1988), pp.29-33., อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธ

พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๓๓. 
๓๖ แจ็คสัน, ปเตอร เอ, พุทธทาสภิกขุ: พระพุทธศาสนานิกายเถรวาท และการปฏิรูปเชิงนวสมัย

นิยมในประเทศไทย =BUDDHADÃSA: Theravada Buddhism and Modernist Reform in Thailand / 

Peter A. Jackson; แปลจากตนฉบับภาษาอังกฤษโดย มงคล เดชนครินทร, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๑๑๙.  
๓๗ บุณย นิลเกษ, พุทธศาสนามหายาน, (กรุงเทพมหานคร : แพรพิทยา, ๒๕๒๖), หนา ๑๕. 
๓๘ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเร่ืองพระสุธน จากตนฉบับบานไรมะตูม อําเภอบานลาด 

จังหวัดเพชรบุรี, หนา ๑๐. 
๓๙ วิเชียร เกษประทุม, เลาเร่ืองพระสุธน-มโนหรา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพพัฒนศึกษา, 

๒๕๔๘), หนา ๘. 



๑๗ 

จับใจ, นารักใคร, สวย, งาม สวนคําวา “มโนหรา” เปนภาษาบาลีมีรูปวา “มโนหรา” แปลตาม

ตัวอักษรวา ผูนําไปซึ่งใจ มีความหมายโดยเนื้อความวาจิตใจสะดวกสบายรื่นเริง วิธีเขียนเปนภาษาไทย

เราการันตตัว ห เสีย จึงอานวา มโนหรา๔๐ 

ศานติ ภักดีคํา อธิบายบทบาทหนาท่ีของพระอินทรในคัมภีรชาดก ในหนังสือ “พระ

อินทร” วาตามท่ีปรากฏหลักฐานการกลาวถึงในนิทานชาดก หรืออรรถกถาชาดก (รวมท้ังในปญญาส

ชาดก) ซึ่งเปนคําอธิบายคาถานิบาตชาดก พระอินทรมีฐานะเปนเทพผูชวยเหลือพระโพธิสัตวให

สามารถบําเพ็ญบารมีไดสําเร็จ
๔๑ 

ศิริพร ณ ถลาง กลาวถึงความคิดเรื่อง “โครงสราง” ในหนังสือ “ทฤษฎีคติชนวิทยา” วา 

โครงสรางหมายถึงรูปแบบ (form) หรือแกนท่ีกําหนดเนื้อหา (content) หรือความเปนส่ิงตางๆ ใหเรา

เห็น โครงสรางเปนส่ิงท่ีอยู “ภายใน” ตอง “คนหา” จึงจะพบ...โครงสรางของนิทาน จึงหมายถึงส่ิงท่ี

กําหนดเนื้อหาและการดําเนินเรื่องของนิทาน เปนหนาท่ีของนักวิชาการท่ีจะวิเคราะหหา “โครงสราง

เบ้ืองลึก” (deep structure) ท่ีกําหนดลําดับการดําเนินเรื่องของนิทาน
๔๒ 

วิทย ศิวะศริยานนท กลาวถึงหลักการแปล ในหนังสือ “วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ” 

ประกอบดวย (๑) หลักภาษาหรือพื้นความรู (๒) การแปล หมายความวาแปลความไมใชแปลเปนคําๆ 

(๓) ตองใหไดรสเหมือนกาพยเดิม (๔) การแปลไมใชการถอดคําประพันธ อธิบายหรือยอความ (๕) 

การแปลจะตองคํานึงถึงจิตวิทยา (๖) การแปลตองคํานึงถึงขอความแวดลอม (context) (๗) การแปล

ตองคํานึงถึงความแตกตางทางภาษา (๘) เมื่อแปลใหตรงความไมไดตองหาสํานวนเทียบเคียง (๙) คํา

ทุกคํามีนัยประหวัด (associations) (๑๐) การแปลตองสละสลวยเหมือนเรียงความ
๔๓ 

๑.๖.๒ งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

พระมหานพดล พลเยี่ยม ทําการศึกษาวิจัย เรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะหภูมิ ๑๐ ใน

คัมภีรมหาวัสตุ (ปฺรถมะ ขณฺฑะ)” ไดใหความหมายของ มหาวัสตุ แปลวา เรื่องท่ียิ่งใหญหรือสําคัญ 

สวนมากมีเนื้อเรื่องเกี่ยวกับเหตุการณตางๆ ในชีวประวัติของพระพุทธเจา ใจความสําคัญอยูท่ีเรื่อง

อดีตชาติของพระพุทธเจาซึ่งนํามาสนับสนุนเหตุการณในชีวิตของพระองค คัมภีรมหาวัสตุนี้มีเนื้อหา

มาก ซ้ํายังใชเวลาในการแตงนานนับหลายรอยปและไมปรากฏวาใครเปนผูประพันธ แตสันนิษฐานได

                                                             
๔๐ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร : บ. นานมีบุคส

พับลิเคชั่นส จก., ๒๕๔๖), หนา ๘๓๓. 
๔๑ ศานติ ภักดีคํา, พระอินทร, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอมรินทร,๒๕๕๖), หนา ๓๗. 
๔๒ ศิริพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคติชนวิทยา: วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน-นิทานพื้นบาน, พิมพครั้งท่ี 

๓, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หนา ๒๐๒. 
๔๓ วิทย ศิวะศริยานนท, วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมชาติ, 

๒๕๔๔), หนา ๓๕๑. 



๑๘ 

วามิใชประพันธโดยบุคคลเดียวแตประพันธโดยคณะบุคคล มหาวัสตุเปนคัมภีรทางพระพุทธศาสนาท่ี

สําคัญมากเลมหนึ่งในบรรดาคัมภีรทางพระพุทธศาสนาท่ีประพันธเปนภาษาสันสกฤตและยังถือวาเปน

คัมภีรท่ีเกาแกท่ีสุดเพราะจากหลักฐานท่ีปรากฏเช่ือไดวาเกิดข้ึนหลังการสังคายนาครั้งท่ี ๒ ประมาณ 

พ.ศ.๒๐๐ คัมภีรมหาวัสตุหรือมหาวัสตุอวทานนี้เปนคัมภีรวินัยปฎกของนิกายโลโกตตรวาทินและถือ

เปนคัมภีรหลักสําคัญ ถึงแมจะเปนเรื่องของวินัยแตเนื้อหาสวนใหญยังมีเรื่องชาดกหรือตํานานตางๆ 

ท้ังท่ีเกี่ยวกับพระพุทธเจาโดยตรงซึ่งวาดวยเรื่องพระประวัติในชาติปจจุบันและท่ีเปนพระโพธิสัตวใน

ชาติตางๆ นอกจากนั้นยังมีเรื่องราวท่ีเกี่ยวกับพระพุทธเจาและสาวกอื่นๆ รวมท้ังประวัติบุคคลและ

สถานท่ีอื่นๆ ประกอบอยูดวย และพบวาคัมภีรมหาวัสตุ (ปฺรถมะ ขณฺฑะ) ประกอบดวยเรื่องท่ีเปน

ชาดก อดีตชาติ หรือตํานานซึ่งอาจประกอบดวยอภินิหารหรือปาฏิหาริยตางๆ เชน กินนรีชาดก ใน

หนา ๑๓๓-๑๖๑
๔๔ 

สุมาลี ลิ้มประเสริฐ ศึกษาวิจัยเรื่อง “อวทาน-กัลปลตาของเกษเมนทระ: ความสัมพันธ

ของเรื่องสุธน-กินรีกับวรรณคดีไทย” พบวา การท่ีอวทาน-กัลปลตา ไดรวบรวมเรื่องจากหลายแหลงนี้ 

จึงทําใหอวทาน-กัลปลตาเปนแหลงขอมูลสําหรับการศึกษาวรรณคดีพุทธศาสนาประเภทอวทาน 

ชาดกรวมท้ังพุทธประวัติและหลักธรรมเปนอยางดี สวนการศึกษาความสัมพันธของเรื่องสุธน-กินรี

สํานวนสันสกฤตกับสุธนกินรีสํานวนไทยนั้น พบวาอนุภาคสวนใหญของสุธนชาดกตรงกับฉบับไภษัชย

วัสตุและสุธนกุมาราวทาน มีอนุภาคบางอนุภาคตรงกับกินรีชาดกและสุธนกินนรวทาน สวนในเรื่อง

การปรับเปล่ียนเปนกาวยะพบวาลักษณะท่ีสุธนกินนรยวทานของเกษเมนทระปรับเปล่ียนจากนิทาน

ศาสนา ๓ สํานวน คือ กินรีชาดกฉบับไภษัชยวัสตุและสุธนกุมาราวทาน มีลักษณะคลายกับเรื่องพระสุ

ธนคําฉันทท่ีปรับเปล่ียนจากนิทานศาสนาเรื่องสุธนชาดกและสรุปไดวาวรรณคดีไทยโดยเฉพาะอยาง

ยิ่งเรื่อง สุธน-กินรี มิไดมีท่ีมาจากแหลงเดียวตามท่ีไดมีการศึกษากอนหนานี้
๔๕ 

สุนีย เลี่ยวเพ็ญวงษ ศึกษาวิจัย เรื่อง “นิทานพระสุธน: การศึกษาในระเบียบวิธีภูมิ-

ประวัติ” พบวา มีโครงเรื่องเกี่ยวกับนางกินรีถูกพรานจับได พรานนําไปถวายพระเอก พระเอกตอง

จากนางเอกไปปองกันเมือง พอเปนตนเหตุแหงการหนีของนางเอก โดยฝนวาไสไหลออกมา ทําใหนาง

ถูกจับบูชายัญ นางทําอุบายขอปกหางคืนแลวบินหนีไป พระเอกออกติดตามโดยใชนกเปนพาหนะ

                                                             
๔๔ พระมหานพดล พลเย่ียม, “การศึกษาเชิงวิเคราะหภูมิ ๑๐ ในคัมภีรมหาวัสตุ (ปฺรถมะ ขณฺฑะ)”, 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๙), หนา ๑๑, ๒๓, ๒๔.   
๔๕ สุมาลี  ลิ้มประเสริฐ, “การศึกษาเรื่องอวทาน-กัลปลตาของเกษเมนทระ : ความสัมพันธของเรื่อง     

สุธน-กินรีกับวรรณคดีไทย”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, 

๒๕๕๐), หนา ๔๑๔. 



๑๙ 

นําไป พระเอกแสดงตัวโดยแอบถอดแหวนใสในหมอน้ําไปใหนางเห็น พอนางเอกทดสอบ ๓ ครั้ง 

พระเอกพานางเอกกลับเมือง๔๖ 

ปรุตม บุญศรีตัน ศึกษาวิจัยเรื่อง “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท” 

พบวา การตรัสแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีเปนคําอุปมาเปรียบเทียบส่ิงท่ีเปนนามธรรมกับ

ส่ิงท่ีเปนรูปธรรม เพื่อใหเขาใจถึงนามธรรมไดงายและชัดเจนข้ึน คําอุปมาอุปไมยเหลานั้น เปนการ

แสดงถึงอรรถะแหงธรรม ลวนตองตีความหมายขยายความท้ังส้ิน ผู ศึกษาตีความคัมภีรทาง

พระพุทธศาสนาจึงจําเปนตองถอดรหัสจากอุปมาอุปไมยเหลานั้นวา มีนัยความหมายใดๆ แฝงอยูท่ี

พุทธประสงค เพราะอุปมาตางๆ หรือสัญลักษณท้ังหลายท่ีใชในการสอนนั้น ลวนมีนัยความหมายท่ี

แฝงอยู โดยเฉพาะอยางยิ่ง วิธีการสอนหรืออธิบายความเชนนี้ เปนท่ีนิยมอยางยิ่งในสมัยโบราณ หรือ

แมปจจุบัน ไดมีการนํามาใชบางเชนกัน แตไมเปนท่ีนิยมเทากับในอดีต เพราะเกรงวา บางทีตัวอุปมา

นั้นเองจะเปนตัวบดบังความหมายท่ีแทจริงเอาไวเสียเอง และเปนไปไดอยางยิ่งวา อาจมีผูท่ีไมสามารถ

มองทะลุผานอุปมาอุปไมยเหลานั้น ตรงกันขามอาจยึดติดอยูอุปมาอุปไมย ทําใหพลาดโอกาสเขาใจถึง

ความหมายท่ีแทจริงไดเชนกัน การแสดงธรรมในลักษณะนี้ เรียกวาเปนการแสดงธรรมแบบ

บุคลาธิษฐานคือมุงจํานงใหเปนบุคคล เปนตัวตนท่ีสมมติข้ึนก็ไดเพื่อใหเห็นถึงธรรม นอกจากนั้นยัง

พบวารูปแบบการสอน การแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้น มีหลากหลายรูปแบบ และหลาก

เทคนิควิธี ท้ังนี้ข้ึนอยูกับอุปนิสัย จริตของบุคคลผูฟงเปนประการสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่ง ภาษาท่ีใช

สอนนั้น มีสองลักษณะคือ ภาษาสามัญกับภาษาปรมัตถ ซึ่งภาษาท้ังสองนั้น พระองคจะใชกับบุคคลท่ี

ตางกัน เชน ผูท่ีมีปญญาเปนเลิศอยูแลว จะทรงใชภาษาปรมัตถท่ีมุงตรัสถึงแกนแทของความจริง

โดยตรง หากตรัสสอนคนท่ีมีปญญายังไมถึงข้ัน จะทรงใชภาษาสามัญเพื่อกลาวแสดงถึงความจริงแท

ในเบ้ืองตน แลวจึงสรุปช้ีใหเห็นถึงความจริงในภาษาปรมัตถภายหลัง
๔๗  

พระมหาจิระศักด์ิ ธมฺมเมธี (สังเมฆ) ศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหเรื่องปญหา

ภาษาในพระพุทธศาสนา: ศึกษาเฉพาะกรณีแนวคิดเรื่องภาษาคนภาษาธรรมของพุทธทาสภิกขุ” 

พบวา ทฤษฎีภาษาคนภาษาธรรมนั้น เปนความพยายามในการกระตุนใหสังคมมองความหมายคํา

ระดับสามัญใหลึกลงไปในระดับศาสนาและเปนการตีความหมายท่ีมีเปาหมายเพื่อเปนประโยชน

ทางการปฏิบัติ ซึ่งแนวคิดนี้ไดรับการยอมรับวาเปนการสืบทอดธรรมเนียมการใชเหตุผลและสติปญญา

ท่ีริเริ่มโดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี ๔ และไดรับการสานตอโดยสมเด็จพระ

                                                             
๔๖ สุนีย เลี่ยวเพ็ญวงษ, “นิทานพระสุธน: การศึกษาในระเบียบวิธีภูมิ-ประวัติ”, รายงานการศึกษา

อิสระภาควิชาภาษาไทย, หนา ๓๑. 
๔๗ ปรุตม บุญศรีตัน,  “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๐๒. 



๒๐ 

มหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส จากนั้นพุทธทาสภิกขุไดพัฒนาแนวคิดนี้ใหมีรูปแบบท่ีชัดเจน

ข้ึนและใชในการเผยแผพระพุทธศาสนาโดยเล็งเห็นวาภาษาเปนองคประกอบสําคัญในการเขาถึงคํา

สอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา ถาหากไมมีความรูความเขาใจเกี่ยวกับภาษา ถือวาเปนอุปสรรคสําคัญ

ในการเขาใจคําสอนในพระพุทธศาสนา จึงเสนอทฤษฎีภาษาคน ภาษาธรรมเพื่อใชในการตีความภาษา

ศาสนา
๔๘ 

สุนิภา นิจสุนกิจ สรุปผลการวิจัย เรื่อง “เปรียบเทียบวรรณคดี เรื่องทาวสีธน (สุธน) ของ

ภาคอีสานกับภาคตางๆ ในประเทศไทยและภาษามอญ” พบวา วรรณคดีเรื่องทาวสีทน (สุธน) จัดเปน

ประเภทชาดกในพระพุทธศาสนา เขียนข้ึนมาเพื่อตองการส่ังสอนใหผูอานเขาใจหลักคําสอนของ

ศาสนาดวย ไดสอดแทรกภาษิต คําคม คติธรรม ไวพรอม เชน สอนใหเห็นโทษของความรัก เมื่อ

ประสบกับความสมหวังก็มีสุข เมื่อพลัดพรากจากส่ิงท่ีรักก็เปนทุกข นอกจากนั้นยังไดสอดแทรก

ประเพณี วัฒนธรรม ไวในเนื้อเรื่อง เพื่อสะทอนใหเห็นชีวิตในแงมุมตางๆ ของทองถ่ินในสมัยนั้น เชน 

ประเพณีการสงตัวผูหญิงเขาเรือนหอ ประเพณีบายศรีสูขวัญ การแตงกายตลอดจนความเช่ือของ

สังคม
๔๙ 

จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของดังกลาวขางตนพอสรุปไดวาชาดกเรื่องพระ 

สุธน-มโนหรา มีประเด็นสําคัญท่ีเปนแนวทางในการศึกษาวิจัยในลําดับตอไปดังตอไปนี้ 

๑. ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีแหลงท่ีมาจากคัมภีรมหาวัสตุของนิกายโลโกตตรวาทิน

ในพระพุทธศาสนามหายานและไดรับความนิยมแพรหลายในทวีปเอเชียท้ังในประเทศท่ีนับถือ

พระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน ท้ังนี้พระพุทธศาสนาสองนิกายมีลักษณะเดนของคําสอนท่ี

แตกตางกันกลาวคือพระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการรักษาหลักคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนา

มหายานจะเนนอุบายการสอน ดังนั้นชาดกเรื่องนี้ จึงนาจะประกอบดวยจุดเดนของท้ัง ๒ นิกาย คือมี

คําสอนตรงกับหลักคําสอนด้ังเดิมซึ่งแฝงอยูในรูปของปริศนาธรรม 

๒. ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีการศึกษาคนควาวิจัยจากนักวิชาการจากหลากหลาย

สาขาวิชาท้ังในประเทศไทยและตางประเทศ ประกอบดวย ดานอักษรศาสตร ดานวรรณคดีไทย,บาลี

และสันสกฤต ดานมนุษยศาสตรและสังคมศาสตรหรือเรียกวาวาการศึกษาคนควาวิจัยดานคุณคาทาง

วรรณคดี หรือ “รสวรรณคดี” แตมีการศึกษานอยมากในดานพุทธศาสตรหรือพุทธธรรมหรือคุณคา

                                                             
๔๘ พระมหาจิระศักด์ิ ธมฺมเมธี (สังเมฆ), “การศึกษาวิเคราะหเรื่องปญหาภาษาในพระพุทธศาสนา: 

ศึกษาเฉพาะกรณีแนวคิดเรื่องภาษาคน ภาษาธรรมของพุทธทาสภิกขุ”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๒๑.   
๔๙ สุนิภา นิจสุนกิจ, “เปรียบเทียบวรรณคดี เรื่องทาวสีธน (สุธน) ของภาคอีสานกับภาคตาง ๆ ใน

ประเทศไทยและภาษามอญ”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, หนา ๒๓๐. 



๒๑ 

ในทางพระพุทธศาสนา ซึ่งเปนวัตถุประสงคหลักของนิทานชาดกในพระพุทธศาสนา ท้ังนี้ยังไมมี

การศึกษาถึงปริศนาธรรม “รสพระธรรม” ท่ีแฝงอยูในชาดกเรื่องนี้แตอยางใด 

๓. การศึกษาวิจัยใหเห็นรสพระธรรมในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนการไขปริศนา

ธรรมท่ีแฝงอยูในชาดกเรื่องนี้เพื่อใหเห็นหลักคําสอนด้ังเดิมในพระพุทธศาสนา โดยการใชศาสตรแหง

การการตีความ (Hermeneutics) เนื้อเรื่องหรือนิทาน (Content) ซึ่งใช “ภาษาสามัญ” เลาเรื่องใน

เชิงบุคลาธิษฐานใหเห็นในเชิงธรรมาธิษฐาน หรือ “ภาษาทางศาสนา” กลาวคือ เปนการตีความศัพท

หรือคําพูด (wording) และขอความ (statement) แลวจําแนกออกเปนภาษา ๒ ระดับ ประกอบดวย 

ภาษาสามัญคือภาษาระดับบุคลาธิษฐาน, หรือสมมติสัจจะกับภาษาทางศาสนาซึ่งเปนระดับ

ธรรมาธิษฐานหรือปรมัตถสัจจะ 

๔. ศาสตรแหงการตีความในพระพุทธศาสนาท่ีสอดคลองกับการตีความภาษา ๒ ระดับใน

พระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน ในครั้ งพุทธกาลจวบจนกระท่ังถึงยุคปจจุบันท่ีสําคัญ 

ประกอบดวยหลักมหาปเทส ๔, หลัก “เนยยัตถะ” (สุตตันตะท่ีไขความแลว) และ “นีตัตถะ” 

(สุตตันตะท่ีควรไขความ), เนติปกรณ (The Netti-Pakarana) และทฤษฎีภาษาคน-ภาษาธรรม 

จากขอสรุปสาระสําคัญดังกลาวทําใหการศึกษาวิจัยครั้งนี้เปนส่ิงท่ีนาสนใจเปนอยางยิ่ง 

เพราะจะทําใหเราทราบถึงพัฒนาการแหงพระพุทธศาสนาไดอยางกวางขวางท้ังในพระพุทธศาสนาเถร

วาทและมหายานและทราบถึงหลักคําสอนอันลึกซึ้งของท้ังสองนิกาย ซึ่งแสดงผานปริศนาธรรมท่ีแฝง

อยูโดยการตีความภาษาศาสนาในชาดกเรือ่งพระสุธน-มโนหรา 

 

๑.๗  วิธีการดําเนินการวิจัย 

การศึกษาวิจัยนี้ เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Method) ซึ่งใชวิธีการรวบรวม

ขอมูล ศึกษาและวิเคราะหขอมูลจากเอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ (Documentary Research) 

โดยมีวิธีการดําเนินการวิจัยดังนี้ 

๑.๗.๑ รวบรวมขอมูลจากเอกสารช้ันปฐมภูมิ (Primary Source) โดยรวบรวมขอมูลจาก

พระไตรปฎก 

๑.๗.๒ รวบรวมขอมูลจากเอกสารช้ันทุติยภูมิ (Secondary Source) โดยรวบรวมขอมูลท่ี

เปนอรรถกถา ฎีกา และเอกสารงานวิจัยอื่นๆ ท่ีเกี่ยวของ 

๑.๗.๓ ศึกษาประวัติความเปนมาและเนื้อเรื่องของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา  

๑.๗.๔ ศึกษาศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาทางศาสนาในพระพุทธศาสนา 

๑.๗.๕ ตีความเนื้อเนื่องหรือนิทาน (content) ในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา โดยการ

ตีความภาษาสามัญใหเปนใจความภาษาศาสนา  

๑.๗.๖ สรุปและนําเสนอผลการศึกษาวิจัย 



๒๒ 

๑.๘ กรอบแนวคิดในการวิจัย 
กรอบแนวคิดการตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน -มโนห์รา เขียนเป็นแผนภูมิ

แสดงขั้นตอนการศึกษาวิจัยได้ดังแผนภูมิที่ ๑.๑ 
 

 
 

แผนภูมิที่ ๑.๑ กรอบแนวคิดในการวิจัยชาดกเรื่องพระสุธน-มโนห์รา 
 
 



๒๓ 

๑.๙ ประโยชนท่ีไดรับจากการวิจัย 

๑.๙.๑ ทําใหทราบความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรากับพัฒนาการแหง

พระพุทธศาสนา 

๑.๙.๒ ทําใหทราบศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาทางศาสนาใน

พระพุทธศาสนา 

๑.๙.๓ ทําใหทราบปริศนาธรรมอันเปนองคความรูเกี่ยวกับภาษาทางศาสนาในชาดกเรื่อง

พระสุธน-มโนหราและนําองคความรูดังกลาวเผยแพรสูพุทธศาสนิกชนในระดับชาติและนานาชาติ 



   

บทที่ ๒ 
 

ประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

กับพัฒนาการแหงพระพุทธศาสนา 
 

 การเผยแผเนื้อหาหลักธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนานับต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน

โดยท่ัวไปประกอบดวยหลักธรรม ๓ ประการ คือหลักปริยัติธรรม หลักปฏิบัติธรรมและหลักปฏิเวธ

ธรรม ซึ่งในการศึกษานั้นจะเริ่มตนจากการศึกษาจากหลักปริยัติธรรมเปนเบ้ืองตนกอนแลวจึงนําไปไปสู

การปฏิบัติและผลของการปฏิบัติหรือปฏิเวธ แตเนื่องจากหลักปริยัติธรรมซึ่งเปนคําสอนในคัมภีรทาง

พระพุทธศาสนาคือพระไตรปฎกนั้นมีเนื้อหาเปนจํานวนมากถึง ๘๔๐๐๐ พระธรรมขันธ ฉะนั้นในการ

เผยแผและถายทอดหลักธรรมคําสอนท่ีมีเนื้อหาและรายละเอียดสูงไดอยางประสิทธิภาพจึงจําเปนตอง

ใชกุศโลบายหรือวิธีการท่ีหลากหลายและเหมาะสมกับบุคคลจึงจะสามารถปลูกฝงหลักธรรมคําสอน

ตางๆ ไดอยางมีประสิทธิภาพ วิธีการหนึ่งซึ่งสามารถเผยแผพระธรรมคําสอนไดดีในยุคพุทธกาล ซึ่งใน

ขณะนั้นยังขาดการบันทึกคําสอนอยางเปนลายลักษณอักษร วิธีการนี้ไดรับความนิยมในทุกชนช้ัน

วรรณะและทุกเพศทุกวัยในสังคม ไดแก การเลานิทานซึ่งเปนอดีตชาติของพระพุทธเจาประกอบซึ่ง

เรียกวา “ชาดก” ดังนั้นการศึกษาประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องใดเรื่องหนึ่งซึ่งมีการแพรกระจาย

จากแดนพุทธภูมิไปยังทุกทิศทางครอบคลุมภูมิภาคเกือบท้ังทวีปเอเชียยอมสามารถทําใหเราเขาใจ

พัฒนาการแหงพระพุทธศาสนาดานการเผยแผหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาได ดังรายละเอียด

ปรากฎในการศึกษาประวัติความเปนมาและพัฒนาการของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราตอไปนี้ 

 

๒.๑ ประวัติความเปนมาและพัฒนาการของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

 ชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” ท่ีพบในเอเชีย ท้ังเอเชียใต เอเชียตะวันออกและเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต ไดรับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนาท้ังเถรวาทและมหายาน ประกอบดวย ประเทศ

อินเดีย ไดแก เรื่องกินรีชาดกฉบับสันสกฤต ในคัมภีรมหาวัสถุ ประมาณหลัง พ.ศ.๒๐๐, สุทนกุมารว

ทาน ฉบับสันสกฤต ในคัมภีรทิพยาวทาน ราว พ.ศ.๗๔๓-๙๙๓, แควนแคชเมียร ไดแก สุธนกินนร     

รยทาน ในคัมภีรอวทานกัลปตา เขียนโดย เกษเมนทร, เขตปกครองทิเบต ไดแก สุธนอวทาน, แควน

ไทยใหญ ไดแก นิทานเรื่อง ขุนแกน-นางดาวคํา (The Fairy and the Hunter), ประเทศจีน ไดแก 

เจาหญิงนกยูง นางนกยูง (มณฑลยูนาน ชนเผาไต), ประเทศลาว ไดแก ทาวสีทน, ประเทศเขมร ไดแก     

สุธนุจักร, ประเทศพมา ไดแก มโนหรีพโยม, ประเทศอินโดนีเซีย ไดแก นิทานเกาะบอรเนียว ภาพ



๒๕ 

 

จําหลักท่ีมหาสถูปโบโรพุทโธ และ ประเทศญี่ปุน ไดแก รูปสลักนางกินรีแบบญี่ปุน จากความนิยมและ

แพรหลายไปสูภูมิภาคตางๆ ดังกลาวนี้ ทําใหเห็นถึงประวัติและพัฒนาการของชาดกเรื่องพระสุธน -

มโนหรา๑ ดังรายละเอียดตอไปนี ้

 ๒.๑.๑ ชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหราในพระพุทธศาสนามหายาน(นิกายโลโกตตรวาทิน) 

พระพุทธศาสนาแบงแยกออกเปนสองนิกายหลักคือนิกายหินยานหรือเถรวาทท่ีถือวาเปน

พระพุทธศาสนาด้ังเดิมและนิกายมหายานหรืออาจริยวาทท่ีแตกออกมาใหม โดยมูลเหตุสําคัญของการ

แตกออกเปน ๒ นิกายคือการตีความพระธรรมวินัยในครั้งพุทธกาลและหลังพุทธปรินิพพาน ตอมาท้ัง

สองนิกายนี้ยังแตกหนอเปนนิกายยอยๆ อีก นิกายโลโกตตรวาทะหรือโลกุตตรวาทะ (Lokottaravãda) 

เปนช่ือของสํานักยอยท่ีแตกออกมาจากกลุมของสงฆหมูใหญท่ีรูจักกันในนามมหาสังฆิกะ ในหลักฐาน

พุทธฝายใตสายลังกาไมปรากฎช่ือของสํานักนี้แตหลักฐานของสํานักพุทธฝายเหนือหลายแหงระบุถึง

สํานักนี้ในฐานะเปนกิ่งนิกายท่ีแยกออกมาจากกลุมมหาสังฆิกะในชวงสองรอยปหลังพุทธปรินิพพาน 

โดย โลโกตตรวาทะเปนพัฒนาการยุคตนๆ ของมหาสังฆิกะท่ีแยกตัวไปต้ังถ่ินฐานอยูทางตอนเหนือและ

ตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดียเพราะเปนพัฒนาการชวงแรกๆ คําสอนสวนใหญจึงถือตามมติเดิมของ

สงฆหมูใหญ จะแตกตางบางก็เพียงขอปลีกยอย ซึ่งจุดเนนของโลโกตตรวาทะจะอยูท่ีความเช่ือวา 

โลกุตรธรรม (พระพุทธภาวะ) เปนความจริงแท สวนโลกิยธรรมท้ังหลายวางเปลาไรแกนสาร ไมมีคา

ความจริงเปนแตเพียงบัญญัติสมมติข้ึนเทานั้น
๒  

 แนวคิดของสํานักโลโกตตรวาทะไดรับการพัฒนาข้ึนในชวงสองถึงสามรอยปหลังพุทธ

ปรินิพพาน คัมภีรสําคัญของสํานักนี้มีช่ือวามหาวัสตุ (Mahãvastu) แปลวาเรื่องท่ียิ่งใหญหรือสําคัญ 

อันเปนสวนของวินัยปฎกท่ีหลงเหลือตกทอดมาถึงปจจุบัน มหาวัสตุเปนคัมภีรท่ีรวบรวมเรื่องราว

เกี่ยวกับพระพุทธประวัติรวมท้ังพระชาติกาลท้ังหลายใหอยูในเลมเดียวกัน เนื้อหาระบุถึงชีวิตและ

ธรรมชาติของพระพุทธองคท่ีอยูเหนือโลกิยวิสัย บางทานก็มองวามีเปาหมายเพื่อขยายคําสอนสวนท่ี

เปนพระวินัยใหพิสดารและลึกซึ้งยิ่งข้ึน สาเหตุท่ีคัมภีรเลมนี้ไมสูญหายแตตกทอดมาสูปจจุบันปราชญ

ทานอธิบายวาเนื่องจากเปนท่ีช่ืนชอบของชาวพุทธยุคหลัง (โดยเฉพาะมหายาน) จึงไดรับการจารึกเก็บ

ไวในหองสมุดฝายมหายานหลายแหง เชนท่ีเนปาล กระนั้นหลายทานเห็นวาคัมภีรนี้ไมใชผลงานของ

นักเขียนเพียงคนเดียว แตเนื้อหาไดรับการเสริมแตงมาเรื่อยจากหลายบุคคลตอเนื่องกันมานับไดหลาย

ศตวรรษ ศูนยกลางของสํานักโลโกตตรวาทะอยูในแดนท่ีเรียกวามัธยมประเทศคือบริเวณตอนกลางของ

                                                 
 ๑ พัฒน  เพ็งผลา, ชาดกกับวรรณกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร : คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัย

รามคาํแหง, ๒๕๓๐), หนา ๑-๒. 
 ๒ เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : บรรณาคาร, ๒๕๒๒), หนา 

๕๕๖.   



๒๖ 

 

อินเดียเหนือ บางชวงเวลาก็สามารถแผขยายสาขาไปถึงเอเชียกลางสวนท่ีเรียกวาบากเตรีย (Bactria)๓ 

ดวยเนื้อหาของคัมภีรมหาวัสตุกลาวถึงพุทธประวัติต้ังแตอดีตชาติเรื่อยมาจนถึงการเกิดข้ึนของชุมชน

สงฆในพระชาติสุดทายท่ีเปนพระศากยมุนี คําอธิบายสวนใหญจะโยงเหตุการณท่ีเกิดข้ึนในพระชาติ

สุดทายไปสูการกระทําในอดีตของพระองค สวนแรกกลาวถึงนรก ความทุกขในนรก และขอปฏิบัติให

ถึงความเปน พระพุทธเจาและเลาเรื่องต้ังแตสมัยพระพุทธทีปงกรซึ่งเปนอดีตพุทธองคแรกและอดีต 

พุทธองคอื่นท่ีอุบัติข้ึนในโลกนี้กอนหนาพระโคดมพุทธ จนถึงพระโพธิสัตวอุบัติในสวรรค ช้ันดุสิต สวน

ท่ีสองเริ่มต้ังแตพระโพธิสัตวจุติจากสวรรคช้ันดุสิตจนถึงตอนตรัสรู และสวนท่ีสามแสดงถึงชีวิตของพระ

ศากยมุนีพุทธเจา เริ่มต้ังแตพระพุทธเจาทรงบําเพ็ญพุทธกิจครั้งแรก คือ ตอนปฐม เทศนาจนถึงการจัด

ระเบียบวินัยของสงฆ เนื้อเรื่องเหมือนมหาวรรคของพระวินัยปฎก ดวยเหตุนี้มหาวัสดุจึงจัดเปนสวน

หนึ่งของพระวินัยปฎก 

 ภาษาท่ีใชเปนบันทึกคัมภีรนี้คือสันสกฤตผสมผสานกับปรากฤต นักปราชญบางทานเห็นวา

คัมภีรนี้ไดรับการเรียบเรียงข้ึนระหวางพุทธศตวรรษท่ีสามถึงเกา (สองรอยปกอนคริสตกาลจนถึงคริสต

วรรษท่ีส่ี) โดยคําสอนแนวโลโกตตรวาทะจะอยูในสวนตนและมีการตอเติมตอนทายไปเรื่อยๆ บางชวงก็

กลาวถึงคําสอนสําคัญๆ ของพุทธศาสนา อาทิ อริยสัจส่ี ปฏิจจสมุปบาท (ปรตีตยสมุตปาทะ) กรรม

และไตรลักษณ ไมแตกตางจากสํานักพุทธเดิม
๔ ท้ังนี้แมจะเปนวินัยปฎกแตมีกลาวถึงขอวินัยเพียง

เล็กนอยเทานั้น แมจะอยูในสวนท่ีเปนพระวินัยปฎกของโลโกตตรวาทะ แตเนื้อหาคอนไปในทางชาดก   

สุธนชาดกหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนชาดกเรื่องหนึ่งรวมอยูในตํารามหาวัสตุ (Mahãvastu) 

ในหนา ๑๓๓-๑๖๑
๕ ท้ังนี้ ในพุทธศตวรรษท่ี ๙ สุธนชาดกหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดรับการ

แปลจากภาษาสันสกฤตเปนภาษาจีน เปนสมัยท่ีพระพุทธศาสนาฝายมหายานกําลังแพรหลายเขาไปใน

ประเทศจีน ตนฉบับเรื่องพระสุธนท่ีเปนภาษาสันสกฤต มีสองฉบับดวยกันคือทิวยาวทาน 

(Divyãvadãna)และอวทานกัลปลตา (Avadãnakalpalatã) สวนท่ีเปนภาษาอื่นก็มีอีก เชน ภาษาโข

ตัน (Khotan) ซึ่งเปนภาษาท่ีใชในอินเดียโบราณทางพายัพ (ปจจุบันคือประเทศอิหราน)
๖ และภาษา

บาลี (ในคัมภีรปญญาสชาดก)๗  

                                                 

 ๓ สุมาลี มหณรงคชัย, พระนาคารชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง , (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพศยาม, ๒๕๔๘), หนา ๗๑. 
 ๔  เรื่องเดียวกัน. 

 ๕ พระมหานพดล พลเย่ียม, “การศึกษาเชิงวิเคราะหภูมิ ๑๐ ในคัมภีรมหาวัสตุ (ปฺรถมะ ขณฺฑะ)”, 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๙), หนา ๑๑, ๒๓, ๒๔.   
 ๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๔. 
 ๗ สุธิวงศ พงศไพบูลย, มโนหรานิบาต ฉบับวัดมัชฌิมาวาส สงขลา, (สงขลา : วิทยาลัยวิชาการศึกษา

สงขลาและวิทยาลัยครูสงขลา, ๒๕๓๙), หนา ๓๙๑. 



๒๗ 

 

 ๒.๑.๒ ชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหราในพระพุทธศาสนาเถรวาท 

 พระพุทธศาสนาไดเผยแผเขามาในดินแดนสุวรรณภูมิ เมื่อประมาณ พ.ศ. ๒๑๘ หลังจาก

เสร็จส้ินการสังคายนาครั้งท่ี ๓ แลว พระเจาอโศกมหาราชไดสงพระสงฆไปประกาศพระศาสนาใน

ดินแดนตางๆ รวม ๙ สายนั้น พระโสณะและพระอุตตรเปนสายหนึ่ง (คัมภีรสมันตปาสาทิกา อรรถกถา

แหงพระวินัยนับเปนสายท่ี ๘ แตคัมภีรศาสนวงศนับยอนไปเปนสายท่ีนําพระพุทธศาสนาไป

ประดิษฐานในอาณาจักรสุวรรณภูมิ ซึ่งสันนิษฐานกันไดวาไดแก จังหวัดนครปฐม เปนตน เปนประจักษ

พยานอยูจนบัดนี้ (พมาวาสุวรรณภูมิ ไดแก เมืองสะเทิมในพมาตอนใต)
๘ 

 พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดแบงยุคของความเปนมาของพระพุทธศาสนาใน

ประเทศไทยเปน ๔ ยุค ดังนี้ 

 ๑. เถรวาทแบบสมัยอโศก ยุคนี้เริ่มจากการสงสมณทูตออกไปเผยแผพระศาสนายังดินแดน

สุวรรณภูมิ รวมได ๙ สาย 

 ๒. ยุคมหายาน เริ่มจากการสงสมณฑูตออกประกาศศาสนาในอาเซียกลางหลังการ

สังคายนาครั้ ง ท่ี ๔ ของฝายมหายาน ซึ่ งอุปถัมภ โดยพระเจากนิษกะมหาราช เปน เหตุให

พระพุทธศาสนาเขาไปเผยแผในประเทศจีน พระเจากรุงจีนคือ มิ่งต่ี ไดสงทูตสันทวไมตรีมายังขุนหลวง

เมา กษัตริยไทยผูครองอาณาจักรอายลาว คณะทูตไดนําพระพุทธศาสนาเขามาดวยทําใหหัวเมืองท้ัง 

๗๗ มีราษฎร ๕๑,๘๙๐ ครอบครัว หันมานับถือพระพุทธศาสนาเปนครั้งแรก
๙ 

 ๓. ยุคเถรวาทแบบพุกาม พ.ศ.๑๖๐๐ พระเจาอนุรุทมหาราชหรืออโนรธามังชอกษัตริย

พุกามเรืองอํานาจข้ึน ทรงปราบรามัญรวมพมาเขาไดท้ังหมดแลวแผอาณาจักรเขามาถึงอาณาจักร

ลานนา ลานชาง จรดลพบุรีและทรารวดี พระเจาอนุรุทธ ทรงเล่ือมใสในพระพุทธศาสนาฝายเถรวาท 

เมื่ออาณาจักรพุกามแผเขามาครอบงําคนไทยในถ่ินนี้ ซึ่งนับถือพระพุทธศาสนาสืบๆ มาอยูแลว ก็รับ

นับถือพระพุทธศาสนาแบบพุกามจนเจริญแพรหลายท่ัวไปในฝายเหนือ
๑๐ 

 ๔. ยุคเถรวาทแบบลังกาวงศ พระพุทธศาสนาในยุคนี้ คือ แบบท่ีนับถือมาเปนศาสนา

ประจําชาติไทยจนถึงปจจุบัน 

 หลังจากพระพุทธศาสนาไดแพรเขามาสูสุวรรณภูมิแลว การเผยแผพระศาสนานั้นมีหลาย

รูปแบบ โดยเฉพาะรปูแบบของวรรณกรรมเปนท่ีนิยมแพรหลาย หมายถึงการเผยแพรพระพุทธศาสนา 

ไดอาศัยการสอดแทรกหลักคําสอนไวในวรรณกรรม 

                                                 

 ๘ พระธรรมปฎก (ประยุทธ ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

ธรรมสภา, ๒๕๔๐), หนา ๑๕๓. 

 ๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๔๔. 

 ๑๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๔๖. 



๒๘ 

 

ในประเทศไทยวรรณกรรมชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดแพรเขามาในพุทธศตวรรษท่ี ๑๔-๑๕ 

ดินแดนแหงแรกท่ีไดรับชาดกเรื่องนี้คือเมืองนครศรีธรรมราช จากนั้นไดแพรเขาไปสูเมืองเชียงใหมและ

แพรขยายไปยังทุกภาคของประเทศไทย นั่นยอมแสดงวาชาดกเรื่องนี้เปนเรื่องท่ีแพรหลายและเปนท่ี

นิยมของประชาชนมากเรื่องหนึ่ง ท้ังนี้คงเปนเพราะมีเนื้อหาท่ีเกี่ยวกับความรักและการพลัดพราก

ระหวางพระเอกคือพระสุธนกับนางเอกคือนางมโนหราซึ่งเปนนางกินรีแลวมีการติดตามกันดวยความ

ยากลําบากจนไดพบกัน
๑๑  จึงกอใหเกิดความซาบซึ้งและสะเทือนใจ ดวยเหตุนี้เรื่องดังกลาวจึงมีผูนําไป

สรางสรรคใหปรากฏในรูปแบบตาง ๆ เชน เพลงกลอมเด็ก นิทาน วรรณคดี และการแสดง๑๒ 

 นิทานชาดกเรื่องพระสุธน นับเปนนิทานเรื่องหนึ่งท่ีคนในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

(ASEAN) และคนไทยรูจักกันเปนอยางดีในช่ือ “มโนหรา” เปนชาดกเรื่องท่ีสองในปญญาสชาดก ใน

ประเทศไทยถือวาเปนนิทานเกาแกของเมืองไทยหนึ่งใน ๕๐ เรื่อง
๑๓ นิทานเรื่องนี้ถึงแมเรื่องจะเกา แต

ก็แฝงไวดวยคุณคาดานความรัก ความผูกพันระหวางบุคคล ครอบครัว และระหวางชายหนุมหญิงสาว 

ท่ีมีตอกันอยางมั่นคง แมเปนความรักตางเผาพันธุแตท้ังสองก็ครองคูกันอยางมีความสุขดวยความเห็น

อกเห็นใจและเขาใจกัน 

 เรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” ตามเนื้อเรื่องโดยท่ัวไปก็จะเปนเรื่องราวความรัก โลภ โกรธ 

หลง ซึ่งเปนวิสัยท่ัวไปของมนุษย แตหากเรามองลึกลงไปอีกช้ันหนึ่งเราก็จะพบวานิทานเรื่องนี้เปน 

“นิทานธรรม” กลาวคือเปนการเลาถึงเหตุการณท่ีแสดงถึงพฤติกรรมของบุคคล สถานท่ี เวลา และ

บริบทตางๆ  อันแสดงถึงองคประกอบของ “หลักธรรมในพระพุทธศาสนา” ซึ่งจะตองอาศัยศาสตรแหง

การตีความ (Hermeneutics) จึงจะเห็นหลักธรรมในเรื่องราวเหลานั้นได  

 แนวคิดการตีความเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” นี้สืบเนื่องมาจากผูศึกษาวิจัยไดทราบวา

นิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา สามารถตีความเปนหลักธรรมได เชน คําวา “สุธน” ตีความเปน

รูปธรรมวาหมายถึงผูมีทรัพยอันประเสริฐซึ่งเปนรูปธรรม สวน “มโนหรา” ตีความเปนนามธรรม วา

หมายถึง จิตใจ ซึ่งรวมเปนรูปและนามคือรูปกายของมนุษยนั่นเอง จึงพอต้ังสมมติฐานในเบ้ืองตนไดวา

นิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา หมายถึง การคนควาศึกษาเรียนรูใหเห็นจิตใจของตัวเองเพื่อตัด

กิเลสกามออกจากจิตใจอยางจริงจัง จากประเด็นดังกลาวผูตีความจึงมีความสนใจท่ีจะทําการศึกษา

                                                 
 ๑๑ นิยะดา เหลาสุนทร, ปญญาสชาดก: ประวัติและความสําคัญที่มีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย, 

หนา ๘๙-๙๐. 

 ๑๒ จุฑามาศ สนกนก, “การศึกษาเปรียบเทียบเรื่องพระสุธน - นางมโนหรา สํานวนทองถ่ินลานนาสิบ

สองพันนาและเชียงตุง”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๓), 

หนา ๔. 
 ๑๓ พัฒน เพ็งผลา, ประวัติวรรณคดีบาลี, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัย

รามคาํแหง, ๒๕๔๒), หนา ๒๖๗. 



๒๙ 

 

ตีความนิทานชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” อยางเปนระบบเพื่อใหเห็นอีกมุมมองหนึ่งท่ีแสดงถึง

อุบายในการถายทอดหลักธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนานั่นเอง 

 

๒.๒ ความหมายและความสําคัญของชาดก 

 ๒.๒.๑ ความหมายของชาดก 

 ชาดกเปนช่ือคัมภีรในพระพุทธศาสนาสวน ๑ ใน ๙ สวนท่ีเรียกวานวังคสัตถุสาสน๑๔ ซึ่ง

หมายถึงคําสอนของพระพุทธเจาประกอบดวยองค ๙ (the Teacher’s nine-factored 

dispensation the Master’s nine fold teaching) ดังนี้ 

 (๑) สุตตะ ไดแกพระสูตรและพระวินัยท่ีแตงเปนรอยแกว (prose),  

 (๒) เคยยะ ไดแก ความท่ีมีรอยแกวและรอยกรองผสมกัน หมายเอาพระสูตรท่ีมีคาถา

ท้ังหมดโดยเฉพาะใน สคาถวรรค สังยุตตนิกาย (discourse mixed with verse: songs),  

 (๓) เวยยากรณะ ไดแก ความรอยแกวลวน หมายถึงอภิธรรมท้ังหมด พระสูตรท่ีไมมีคาถา

และพระพุทธพจนอื่นๆ ท่ีไมจัดเขาในองค ๙ ขอท่ีเหลือ (prose expositions),  

 (๔) คาถา ไดแก ความรอยกรองลวน (verse) หมายเอา ธรรมบท เถรีคาถาและคาถาใน

สุตตนิบาต,  

 (๕) อุทาน ไดแก คาถาท่ีทรงเปลงดวยพระหฤทัยประกอบดวยโสมนัส สัมปยุตดวยญาณ 

พรอมท้ังขอความอันประกอบดวย รวมเปน ๘๒ สูตร (exclamations : psalms verse of uplift),  

 (๖) อิติวุตตะ ไดแกพระสูตร ๑๑๐ สูตร ท่ีตรัสโดยนัยวา วุตฺติ เหตํ ภควตา (Thus said 

discourse),  

 (๗) ชาดก ไดแก ชาดก ๕๔๗ เรื่อง เปนตน (birth story),  

 (๘) อัพภูตธรรม ไดแกเรื่องอัศจรรย ในพระสูตร ไมมีทุกสูตร เชน ตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย 

ขอนี้อัศจรรยไมเคยมี ๔ อยางนี้ หาไดยากในพระอานนท” ดังนี้เปนตน (marvelous idea),  

 (๙) เวทัลละ ไดแก  พระสูตรแบบถามตอบซึ่งผูถามไดท้ังความรูและความพอใจถามตอๆ 

ไป เชน สัมมาทิฏฐิสูตร มหาเวทัลลสูตร เปนตน 

 ชาดกจึงเปนเรื่องราวท่ีรวบรวมเรื่องการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว ท่ีพระพุทธเจา 

ทรงแสดงแกพุทธบริษัทในสมัยพุทธกาลและพุทธสาวกไดทรงจําสืบๆ กันมาดวยมุขปาฐะกอนท่ีจะมี

การจารึกลงเปนลายลักษณอักษรในคัมภีรพระไตรปฎก 

                                                 

 ๑๔  พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี 

๑๖, (กรุงเทพมหานคร : บ.เอส. อาร. พริ้นต้ิง โปรดักส จก, ๒๕๕๑), หนา ๔๐-๔๑. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๓๐ 

 

คําวา ชาดก มาจาก ชาต บทหนา เก ธาตุในความออกเสียง, กลาว สําเร็จรูปเปน ชาตกํ (เปนบทวิเส

สนะของวัตถุ) แปลวา แสดงส่ิงท่ีเกิดมาแลว๑๕ หมายถึง กลาวถึงเรื่องราวท่ีเกิดข้ึนในอดีตของ

พระพทุธเจา 

 การใหความหมายของคําวา “ชาดก” พระอรรถกถาจารยและพระฎีกาจารยไดให

ความหมายไว ดังนี้ 

 ๑) ชาดก แปลวา “กลาวปรารภเหตุเมื่อเกิดเรื่องข้ึน”
๑๖ 

 ๒) ชาดก แปลวา “กลาว ตรัส (หรือ) ประกาศ บุรพจริยาของพระผูมีพระภาคเจาท่ีเกิด มี 

(หรือ) ประพฤติในกาลกอน”๑๗ 

 ๓) ชาดก แปลวา “เรื่องท่ีเปนเหตุตรัส กลาว (หรือ)ประกาศ บุรพจริยาของพระผูมีพระ

ภาคเจาท่ีเกิด มี (หรือ) ประพฤติในกาลกอน”๑๘ 

 ๔) ชาดก แปลวา “ขอความท่ีทานกลาวแสดงจริยวัตรของพระผูมีพระภาค ซึ่งเกิดมีแลว 

ลวงไปแลว ในท่ีนี้ ทานหมายเอาชาดกบาลี”๑๙ 

 ๕) ชาดก แปลวา “เรื่องท่ีเปนเหตุตรัสถึงความประพฤติของพระองค (พระผูมีพระภาค) ท่ี

เกิดมี (ใน) อดีต”
๒๐ 

 อนึ่ง การใหความหมายของคําวา ชาดก ในปจจุบันมีเอกสารงานวิจัยตลอดท้ังผูรูไดให

ความหมายไว ดังนี้ 

 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายไววา ชาดก หมายถึง เรื่องของ 

พระพุทธเจาท่ีมีมาในชาติกอนๆ
๒๑ 

                                                 

 ๑๕ หลวงเทพดรุณานุศิษฏ (ทวี ธรมธัช ป.๙), ธาตุปฺปทีปกา หรือ พจนานุกรม บาลี - ไทย แผนก 

ธาตุ, พิมพครั้งท่ี ๖, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔), หนา ๘๘. 
 ๑๖ สพฺพพุทฺธานํ สมตฺตึสวิธา ธมฺมตาฯ เปฯ อุปฺปนฺนาย อฏุปตฺติยา ชาตกกถนํ, ขุ.พุทฺธ.อ. (บาลี) 

๔๓๒ - ๔๓๓. 

 ๑๗ ชาตํ ภูตํ ปุราภูตํ ภควโต ปุพฺพจริยํ กายติ กเถติ ปกาเสตีติ ชาตกํ, สารตฺถ. ฏีกา (บาลี) ๑/๑๒๗. 
 ๑๘ ชาตํ ภูตํ ปุราภูตํ ภควโต ปุพฺพจริยํ กายติ กเถติ ปกาเสติ เอเตนาติ ชาตกํ, ที.สี. ฏีกา (อภินว) (บาลี) 

๑/๑๕๘. 
 ๑๙ ชาตกํ นามาติ ชาตํ ภูตํ อตีตํ ภควโต จริยํ, ตํ กียติ กถียติ เอเตนาติ ชาตกํ. ชาตกปาฬิ หิอิธ ชาตกนฺติ 

วุตฺตา, ขุ .ชา.ฏีกา (บาลี ) ฉบับ CD-ROM ธรรมทานของฝายคัมภีร พุทธศาสนา มหาวิทยาลัยมหา 

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, หนา ๘. 
 ๒๐ ชาตํ ภูตํ อตีตํ อตฺตโน จริตํ กายติ กเถติ ภควา เอเตนาติ ชาตกํ ชาตกปาฬิ หิ อิธ “ชาตกนฺติ 

วุตฺตา, นีติ. ธา. (บาลี) ๒๗๙. 

 ๒๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: นาน

มีบุคพับลิเคชั่นส, ๒๕๔๖), หนา ๓๕๙. 



๓๑ 

 

 สารานุกรมวรรณคดี ไดขยายความเพิ่มเติมเอาไววา “ชาตก” มาจาก ภาษามคธ แปลวา 

“เกิดแลว” หมายถึงเรื่องราวของพระพุทธเจาและพระสาวกท่ีเกิดมาแลวในชาติกอนๆ ชาดกตางๆ จะ

กลาวถึงพระพุทธเจาเมื่อยังเปนพระโพธิสัตว แสวงบุญเพิ่มพูน บารมีเพื่อหาทางหลุดพน นับต้ังแตเปน

สัตวเดรัจฉาน เปนมนุษยและเทวดา กอนท่ีจะมาประสูติเปนเจาชายสิทธัตถะ๒๒ 

 สัททนี ติธาตุมาลา ได ใหความหมายไวว า ช่ือว า ชาดกเพราะเปน เครื่ องแสดง 

เรื่องราว (จริยวัตร) ของพระผูมีพระภาคท่ีเคยเกิดหรือปฏิบัติมาแลว๒๓ 

 สุชีพ ปญญานุภาพ ไดใหความหมายไววา คําวา ชาตก หรือชาดก แปลวา ผู เกิด 

คือเลาถึงการท่ีพระพุทธเจาทรงเวียนวายตายเกิด ถือกําเนิดในชาติตางๆ ได เหตุการณดีบาง ช่ัวบาง 

แตก็ไดพยายามทําความดีติดตอกันมากบาง นอยบางตลอดมา จนเปนพระพุทธเจาในชาติสุดทาย๒๔ 

 เปลื้อง ณ นคร ไดใหความหมายไววา ชาดก หมายถึงเรื่องราวของพระพุทธเจาท่ี 

มีมาในชาติกอน เปนช่ือคําสอนหมวดหนึ่งในพระพุทธศาสนา๒๕ 

 พระธรรมโกศาจารย (ชอบ อนุจารี) ไดใหความหมายไววา ชาดก ไดแกระเบียบคํา 

ท่ีทรงแสดงถึงบุรพจริยา คือความประพฤติท่ีเคยทรงทํามาแตปางกอน หรือธุรกิจท่ีเคยทรงทํา 

มาแตชาติหนหลังรวมท้ังบุรพกิจของพระสาวกดวย๒๖ 

 ฐานิสร  ชาครัตพงศ ได ใหความหมายไววา คําวา ชาดก เมื่อกลาวตามมติของ 

โบราณาจารยและในแง ท่ี เปนวรรณคดีของพระพุทธศาสนา ไดแก เรื่องพระโพธิ สัตวหรือ 

อดีตชาติของพระพุทธเจาท่ีไดแสดงบทบาท ความเปนวีรบุรุษหรือบทบาทอื่นๆ ฉะนั้น คํานี้ 

อาจแปลความหมายไดวา เรื่องของพระโพธิสัตว แตการแปลความหมายท่ีใชกันท่ัวไปนั้นก็คือเรื่องพระ

                                                 

 ๒๒ ประพัฒน ตรีณรงค และสงวน อ้ันคง, สารานุกรมวรรณคดี, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

กาวหนา , ๒๕๐๕), หนา ๑๖๓. 

 ๒๓ พระอัคควังสเถระ, สัททนีติธาตุมาลา, แปลโดย พระมหานิมิต ธมฺมสาโร ป.ธ.๙ และคณะ, 

(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตบาฬีศึกษาพุทธโฆษ นครปฐม, ๒๕๔๖), 

หนา ๒๘. 

 ๒๔ สุชีพ ปญญานุภาพ, พระไตรปฎกฉบับสําหรับประชาชน, พิมพครั้งท่ี ๑๖, (กรุงเทพมหานคร : 

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๖๑๔ 

 ๒๕ เปลื้อง ณ นคร, พจนะ - สารานุกรมฉบับทันสมัย เลม ๑, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๑๖), หนา ๑๖๔. 
 ๒๖ พระธรรมโกศาจารย (ชอบ อนุจารี), ปริทรรศนเวสสันดรชาดก, (กรุงเทพมหานคร : เสริมวิทย 

บรรณาคาร, ๒๕๑๓), หนา ๖. 



๓๒ 

 

ชาติในอดีตของพระพุทธเจา นอกจากนี้ ยังหมายถึงการรวบรวมชาดกท่ีปรากฏในพระไตรปฎกและ

คัมภีรอรรถกถาอีกดวย๒๗ 

 ตามท่ีกลาวมาขางตนนี้ คําวา ชาดก จึงหมายถึงเรื่องราวในอดีตของพระพุทธเจาโดย

ปรารภเหตุการณตางๆ ในปจจุบันอันสอดคลองกับเรื่องราวในชาดกนั้นๆ 

 ชาดกตาง ๆ ท่ีปรากฏในพระไตปฎกในพระพุทธศาสนาเถรวาทจึงเปนเรื่องราวท่ี

พระพุทธเจาทรงระลึกไดอยางแมนยําดวยบุพเพนิวาสานุสติญาณ แลวทรงนํามาแสดงแกผูท่ีอยูใน

เหตุการณท่ีทําใหทรงแสดงชาดกหรือผูท่ีนําเหตุการณท่ีเกิดข้ึนในปจจุบันท่ีกําลังถกเถียงกัน มากราบ

ทูลใหทรงทราบแลวเปนเหตุใหทรงแสดงชาดก ดังพุทธพจนท่ีวา 

  เราตถาคต ระลึกชาติกอนไดหลายชาติ (คือ) ๑ ชาติบาง ๒ ชาติบาง ๓ ชาติบาง ๔ 

ชาติบาง ๕ ชาติบาง ๑๐ ชาติบาง ๒๐ ชาติบาง ๓๐ ชาติบาง ๔๐ ชาติบาง ๕ ชาติบาง 

๑๐๐ ชาติบาง ๑,๐๐๐ ชาติบาง ๑ แสนชาติบาง หลาย ๆ กัปบาง ระลึกไดวา ในชาติโนน

เราตถาคตมีช่ือมีวงศตระกูลอยางนั้น มีผิวพรรณอยางนั้น กินอาหารอยางนั้น มีสุขมีทุกข

อยางนั้น มีอายุเทานั้น ตายจากอัตภาพนั้นแลวไปเกิดในภพโนน เราตถาคตอยูในภพนั้นมี

ช่ือมีวงศตระกูลอยางนั้น กินอาหารอยางนั้น มีสุขมีทุกขอยางนั้น มีอายุเทานั้น ตายจาก

อัตภาพนั้นแลวมาเกิดในภพนี้ เราตถาคตระลึกชาติไดหลายชาติ พรอมท้ังลักษณะท่ัวไป

พรอมท้ังชีวประวัติ
๒๘ 

 ดังนั้น เรื่องราวท่ีปรากฏในชาดกตางๆ ท่ีพระพุทธองคทรงนํามาแสดงกับพุทธบริษัทตาง ๆ 

โดยเฉพาะชาดกในพระพุทธศาสนาเถรวาทจึงเปนเรื่องจริงแทแนนอน และมีปรากฏมาต้ังแตสมัยครั้ง

พุทธกาลแลว เปนเรื่องจริงท่ีมีมาในอดีตท่ีพระพุทธองคทรงนํามาแสดงโดยทรงใชบุพเพนิวาสานุสติ 

ญาณ มิใชมาแตงเพิ่มในภายหลัง ท้ังนี้อาจจะมีขอยกเวนไวสําหรับชาดกในพระพุทธศาสนามหายาน

เพราะชาวมหายานมักจะเผยแพรคําสอนท่ีแฝงไวดวยอุบายอยางมากมาย 

 เรื่องราวชาดกตางๆ มีปรากฏอยูในชาตกปาลิและชาตกอัฏฐกถา ท่ีปรากฏในชาตก 

ปาลิหรือพระไตรปฎกนั้น เปนถอยคําโตตอบกันท่ีเราไมคอยเขาใจเหมือนในอรรถกถาชาดก 

ท้ังนี้ก็เพราะวา ชาดกในพระไตรปฎกนั้นเปนตัวแกนของชาดก ไดแก พุทธพจนและคําโตตอบกันก็เปน

พุทธพจน ไมมีเรื่องเลาประกอบเหมือนในอรรถกถาชาดก
๒๙ ดังนั้น ผูศึกษาชาดกจะใหเขาใจจริง ๆ นั้น 

                                                 
 ๒๗ ฐานิสร ชาครัตพงศ, “ความรูเรื่องชาดก” อักษรสาร, พิมพเน่ืองในโอกาสงานสี่ศาสตราจารย 

๙ กันยายน ๒๕๑๕, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๑๕), หนา ๓๐. 

 ๒๘ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๑๒/๖. 
 ๒๙ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), “ประวัติ พัฒนาการและอิทธิพลของพระไตรปฎก”,  พุทธจักร,     

ปท่ี ๔๖ ฉบับท่ี ๙ (กันยายน ๒๕๓๕), หนา ๗ - ๘ 



๓๓ 

 

จึงจําเปนตองศึกษาเลาเรียนเนื้อหาท้ังในชาดกและอรรถกถาชาดกประกอบกันไป เหมือนผูท่ีเรียน

ธรรมบทจําเปนตองศึกษาเรือ่งราวท้ังในธรรมบทและอรรถกถาธรรมบทประกอบ๓๐ 

 ชาดกท่ีปรากฏในคัมภีรชาตกปาลิก็มีหลายเรื่องท่ีมิไดยกข้ึนเปนชาดก๓๑ นอกจากนี้ คําวา 

ชาดก ยังใชในความหมายวาพระชาติเพื่อเช่ือมโยงกับเรื่องราวของพระองคในอดีตกับปจจุบันท่ีเรา

เรียกกันโดยท่ัวไปวาการกลับชาติมาเกิด๓๒ เปนช่ือของคัมภีรหนึ่งในนวังคสัตถุศาสน อันหมายถึง หลัก

คําสอนของพระศาสดาคือพระพุทธเจาประกอบดวยองค ๙ ไดแก สุตตะ เคยยะ เวยยากรณะ คาถา 

อุทาน อิติวุตตกะ ชาดก อัพภูตธัมมะ เวทัลละ๓๓ สรุปไดวา ความหมายของชาดก หมายถึง เรื่องราวใน

อดีตของพระพุทธเจาท่ีพระองคทรงยกข้ึนมา “แสดงปรารภเหตุการณในปจจุบันเปนพระชาติท่ีพระ

พุทธองคทรงบําเพ็ญบารมีเพื่อตรัสรูเปนพระพุทธเจา” ในอนาคต เรื่องราวชาดกตางๆ ในพระไตรปฎก

เปนบทสนทนากัน ท่ีถือวาเปนแกนเรื่องท่ีสําคัญ ยากสําหรับผูท่ีมิไดศึกษาอรรถกถาชาดกประกอบ 

และเปนหลักคําสอนหนึ่งในนวังคสัตถุศาสน 

 เนื่องจากชาดกมีจํานวนมาก มิใชมีอยูเฉพาะในคัมภีรชาดก พระสุตตันตปฎกเทานั้น ชาดก

บางเรื่องตางออกไปจากชาดกในคัมภีรชาดกอยางส้ินเชิง การท่ีเกิดชาดกข้ึนมามากมายเชนนี้ทําให

พุทธศาสนิกชนไดรับรูเรื่องราวชาดกหลากหลาย ท้ังชาดกเดิมท่ีมีอยูในพระสุตตันตปฎกและชาดกท่ีไม

มีในพระสุตตันตปฎก ชาดกท่ีมีอยูจํานวนมากเหลานี้กําเนิดข้ึนได ๔ ทาง คือ (๑) พระพุทธเจาทรง

ระลึกชาติ (๒) พระพุทธเจาทรงนํานิทานเกามาดัดแปลงส่ังสอนพุทธศาสนิกชน (๓) ผูรูทาง

พระพุทธศาสนานําเคาเรื่องเดิมจากแหลงตาง ๆ มาแตงใหม และ (๔) ผูรูทางพระพุทธศาสนาผูกเรื่อง

แตงชาดกข้ึนมาเองโดยไมอาศัยเคาโครงเรื่องจากท่ีอื่น
๓๔ 

 ๒.๒.๒ วัตถุประสงคของการแสดงชาดก 

 การเลานิทานชาดกมีวัตถุประสงคดังนี้  

 ๑) เพื่อเปนการแสดงการบําเพ็ญพระบารมีของพระพุทธเจา 

 ๒) เพื่อเปนอุปกรณท่ีชวยในการสอนธรรมตามอุปนิสัยของผูฟง 

                                                 
 ๓๐ ชาตกภาณเกน สาฏฐกถํ ชาตกํ อุคฺคเหตพฺพํ, ตโต โอรํ น วฏฏติ. ธมฺมปทมฺป สห วตฺถุนา 

อุคฺคเหตุ วฏฏติ, วิ. มหา.อ. (บาลี) ๒/๓๑๘, วิ.สงฺคห. (บาลี) ๑๙๐. 

 ๓๑ ดูรายละเอียดใน รังษี สุทนต, อบรมบาลีกอนสอบภาค ๒, โครงการอบรมบาลีกอนสอบ ภาค ๒ 

ปท่ี ๖ ระหวางวันท่ี ๒๘ มกราคม - ๑๑ กุมภาพันธ พ.ศ. ๒๕๔๗, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณ 

ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗), หนา ๑๓๒ - ๑๓๓. 
 ๓๒ (ชาตกสทฺโท) ชาติยมฺป วตฺตติ ชาตกํ สโมธาเนสี ติอาทีสุ  ขุ.ชา.ฏีกา, (บาลี) ฉบับ CD - 

ROM ธรรมทานของฝายคัมภีรพุทธศาสนา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, หนา ๘. 
 ๓๓ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๓๘/๒๕๒. 
 ๓๔  สืบพงศ  ธรรมชาติ, วรรณคดีชาดก, (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๒), หนา ๑. 



๓๔ 

 

 ๓) เพื่อเปนคติหรือเปนตัวอยางทางธรรม ผูท่ีนิยมชมชอบชาดกเรื่องใด ยอมยึดคุณธรรม

ของผูนั้นเปนแบบอยางตามไปดวย 

 ๔) เพื่อทําใหศึกษาธรรมไดดวยความเพลิดเพลิน ธรรมท่ีความลึกซึ้ง การศึกษาโดยมีเรื่อง

เลาสนุกสนานประกอบทําใหชวนท่ีจะติดตาม 

 ๕) เพื่อแกความสงสัยของพุทธศาสนิกชน ชาดกเปนตัวอยางนํามาเปรียบเทียบเพื่อ

แกปญหาบางเรื่องท่ีเกิดข้ึนในปจจุบัน
๓๕ 

 ๒.๒.๓ ความสําคัญของชาดก 

 ความสําคัญของชาดก จากการศึกษา พอสรุปไดดังนี้ 

 (๑) เปนหลักคําสอนหนึ่งในนวังคสัตถุศาสน ชาดกถือวาเปนหลักคําสอนในทางระพุทธ

ศาสนาท่ีปรากฏในอยูในหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาท่ีเรียกวานวังคสัตถุศาสนกอนท่ีจะมีการ

สังคายนา แลวแยกออกไวเปนหมวดหนึ่งในขุททกนิกาย 

 (๒) เปนชีวประวัติของพระโพธิสัตวในดานการบําเพ็ญบารมี พระพุทธเจาทุกพระองค

กอนท่ีจะไดตรัสรูเปนพระพุทธเจา จะตองไดบําเพ็ญบารมีมากอน พระพุทธองคตองฟนฝาอุปสรรค

ตางๆ นานัปการ ถึงข้ันแลกดวยชีวิตก็ยอม เพื่อแลกกับพระสัพพัญูญาณ 

 (๓) เปนชาดกท่ีทรงยกข้ึนมาตรัสเพื่อแกปญหาในปจจุบัน ชาดกทุกเรื่องในช้ันอรรถกถาจะ

มีการปรารภเรื่องราวท่ีเกิดข้ึนในปจจุบันกอนโดยเรื่องราวท่ีเกิดข้ึนนั้นพระพุทธเจาทรงเปนผูตัดสิน

ปญหาดวยพระองคโดยการยกเรื่องราวในอดีตชาติของพระพุทธองคข้ึนมาเลาเพื่อยุติปญหาในปจจุบัน

นั้น 

 (๔) เปนชาดกท่ีกลาวถึงการกลับชาติมาเกิดในสมัยพุทธองคชาดกทุกเรื่อง ตอนจบของ

ชาดกจะมีการตรัสสรุปบุคคลหรือสัตวท่ีสําคัญๆ ในเรื่องท่ียกข้ึนมาเลานั้นวา มีใครบางท่ีกลับชาติมา

เกิดในสมัยพุทธองคเพื่อเปนเครื่องยืนยันถึงพฤติกรรมของบุคคลท่ีเปนตนเหตุในเรื่องปจจุบันนั้นวา

เหมือนกับพฤติกรรมในอดีตชาติ 

 ๒.๒.๔ ความสําคัญของชาดกเร่ือง “พระสุธน-มโนหรา”  

 นิทานชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” เปนนิทานท่ีแพรหลายมากในประเทศท่ีนับถือ

พระพุทธศาสนาโดยเฉพาะในทวีปเอเชียและในประเทศไทย การแพรหลายดังกลาวเปนการแพรหลาย

ในรูปแบบของชาดกและนิทานพื้นบานท่ีแสดงถึงวิถีชีวิตตัวละครโดยท่ัวไปซึ่งเปนการวางพื้น

ฐานความรู ใหผู ไดรับฟงนิทานชาดกสามารถจดจําตัวละครและเหตุการณไดงาย และถาหาก

พุทธศาสนิกชนมีความเขาใจถึงนัยของธรรมะในนิทานชาดก โดยผานกระบวนการตีความอยางเปน

                                                 

 ๓๕ พัฒน  เพ็งผลา, ชาดกกับวรรณกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร : คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๓๐), หนา ๑๖-๑๙. 



๓๕ 

 

ระบบแลว ก็จะทําใหนิทานชาดกเรื่องนี้เปนส่ือกลางของการทําความเขาใจและเผยแผหลักคําสอน

ในทางพระพุทธศาสนาไดอยางดี ซึ่งความแพรหลายของนิทานชาดกเรื่องนี้ มี ๓ รูปแบบ ดังนี้ 

 ๑) รูปแบบท่ีเปนมุขปาฐะ คือการถายทอดดวยปากเปลา โดยไมมีการบันทึกเปนลาย

ลักษณอักษร  ไดแก เพลงกลอมเด็กภาคใต นิทานภาคใต จากจังหวัดสงขลา, นิทานพระสุธน จากบาน

ใน จังหวัดชลบุรี, จากศรีคีรีมาศ จังหวัดสุโขทัย, ของคนเมืองภาคเหนือ, นิทานมโนหราของลาวต้ือ 

ภาคเหนือ, นิทานพระสุทนต-มโนหราของทองถ่ินตางๆ ในภาคอีสาน โดยสรุป เรื่องพระสุธน-มโนหรา 

ในประเทศไทย ไดรับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน 

 ๒) พระสุธน-มโนหรา ในรูปแบบการแสดง ไดแก การแสดงโนรา ละครชาตรี และหมอลํา

ในภาคอีสาน 

 ๓) พระสุธน-มโนหรา ในรูปแบบวรรณคดีลายลักษณอักษร ไดแก สุธนชาดก ในปญญาส

ชาดก, บทละครครั้งกรุงเกาเรื่องมโนหรา แตงราวสมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราชถึงสมเด็จพระ

นารายณมหาราช, กาพยเรื่องมโนหรา, มโนหรานิบาต ฉบับวัด มัชฉิมาวาส จังหวัดสงขลา, พระสุธนคํา

ฉันท ของพระยาอิศรานุภาพ (อน), คํากลอนเรื่องพระสุธน ของนายพลอย พ.ศ.๒๔๓๓, พระสุธนรอย

แกว ของหลวงศรีอมรญาณ พ.ศ.๒๔๗๔, บทละครเรื่องนางมโนหรา ของกรมศิลปากร พ.ศ.๒๔๙๘, 

คาวซอ เรื่องเจาสุธน, ทาวสีทนตของภาคอีสาน, พระสุทนต-มโนหรา ชําระโดยพระอริยานุวัตร ฯลฯ 

 

๒.๓ หนังสือกาพยกลอนสวด “พระสุธน” 

 ๒.๓.๑ ผูแตง 

 จากการศึกษานิทานชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” พบวาเอกสารท่ีจะศึกษาคนควาท่ีมี

ความสมบูรณมีนอย ผูศึกษาจึงเลือกตีความจากหนังสือท่ีมีเนื้อหาครบถวนมากท่ีสุด คือหนังสือกาพย

กลอนสวด “พระสุธน” จากตนฉบับบานไรมะตูม อําเภอบานลาด จังหวัดเพชรบุรี รวบรวมและเรียบ

เรียงโดยเสยย เกิดเจริญ (อดีตอธิการวทิยาลัยครูเพชรบุรี) ซึ่งเปนผูรูและมีความนาเช่ือถือ จัดพิมพโดย

สมาคมศิษยเกาวิทยาลัยครูเพชรบุรี ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเพชรบุรี สหวิทยาลัยทรารวดีเพชรบุรี 

ตีพิมพเมื่อป ๒๕๓๑ ซึ่งหนังสือเลมนี้ตนฉบับเปนสมุดขอย  

 ๒.๓.๒ ลักษณะการแตง 

 ลักษณะการแตงหนังสือกาพยกลอนสวด “พระสุธน” เปนการประพันธดวยกาพย

สุรางคนางค ๒๘ สลับกับกาพยยานี ๑๑ และกาพยฉบัง ๑๖ จํานวน ๑,๗๗๘ บท จํานวน ๑๘๓ หนา  

 

 

 

 



๓๖ 

 

 ๒.๓.๓  โครงเร่ือง “พระสุธน” 

 (๑) โครงเร่ืองท่ัวไปของชาดก  

โครงเรื่องท่ัวไปของชาดก มี ๕ อยาง๓๖ ไดแก  

 ๑) เหตุการณท่ีพระพุทธเจาตรัสเลา คือ ปจจุบันวัตถุ (story of the present time) 

ปจจุบันวัตถุเปนสวนตนท่ีกลาวถึงเหตุการณปจจุบันในสมัยท่ีพระพุทธเจาตองทรงเทศนาเรื่องใน

อดีตชาติคือชาดก เพื่อทรงอธิบายวาเหตุการณวาเหตุการณดังกลาวไดเกิดข้ึนแลวในอดีตชาติ มิใชมี

เฉพาะปจจุบันเทานั้น บุคคลท่ีดําเนินเหตุการณในสวนนี้เปนสาวกของพระพุทธเจานั่นเอง เมื่อเกิด

เหตุการณข้ึน บรรดาสาวกอื่น ๆ ตางก็ถกเถียง มีขอสงสัยในเหตุการณนั้นๆ จึงชวนกันไปทูล

พระพุทธเจา แตพระพุทธเจาทรงรูดวยญาณ จึงเสด็จไปท่ีท่ีสาวกกําลังถกเถียงกันอยูกอนท่ีบรรดา

สาวกจะไปถึงท่ีประทับ  

 ๒) เหตุการณในอดีต คือ อตีตวัตถุ (story of the past) องคประกอบสวนนี้กลาวถึง

เรื่องราวของพระพุทธเจาในชาติกอนซึ่งเรียกวาพระโพธิสัตว (ผูท่ีจะตรัสรูเปนพระพุทธเจา) เปนสวนท่ี

ตอจากปจจุบันวัตถุ เรื่องราวในชาติกอนนี้ พระพุทธเจาตรัสเลาดวยพระราชประสงคจะแกขอสงสัย

ของภิกษุสาวกในเหตุการณท่ีปรากฏในปจจุบันวัตถุ อดีตวัตถุของชาดกท่ีเปนนิบาตจะมีเนื้อเรื่อง

เหมือนกัน เพราะเปนเนื้อเรื่องจากขุททกนิกาย พระสุตตันตปฎก แหลงเดียวจะตางกันเฉพาะบท

ประพันธท่ีใชในการแตงและขอปลีกยอยเทานั้น นิบาตชาดกบางสํานวนแตงดวยรอยแกวและบสง

สํานวนแตงดวยรอยกรอง สวนชาดกนอกนิบาต (พาหิรชาดก) นั้น จะมีเนื้อเรื่องตางออกไปจากนิบาต

ชาดก ชาดกนอกนิบาตของตางถ่ิน ตางภาค อาจจะมีเนื้อเรื่องตรงกันหรือคลายกัน แสดงวาชาดกนอก

นิบาตมีความสัมพันธกันในดานเนื้อเรื่อง ซึ่งอาจจะเกิดจากการรับอิทธิพลดานเนื้อเรื่องจากชาดก

สํานวนเดียวกัน หรือเนื้อเรื่องอาจจะตรงกันโดยบังเอิญ ตามหลักการแพรของ อลัน ดันดิส ก็เปนได 

นิบาตชาดกในพระไตรปฎกเปนขอความหรือคาถาโตตอบ (Quotation) ต้ังแตเริ่มตนคือเริ่มจากอดีต

วัตถุเลย และไมมีสวนท่ีเปนปจจุบันวัตถุ 

 ๓) คําประพันธ คือ คาถา (verses) คือขอความของเรื่องชาดกแตละเรื่องเมื่อกอน

ขอความในนิบาตชาดกเปนบาลีท้ังหมดแตงดวยรอยกรอง ตอมามีการแปลเปนภาษาไทยยกขอความ

หรือคาถามาแปลเปนคาถาๆ ไป และมีเลขลําดับคาถากํากับไวขางหนา แตในอรรถกถาชาดก ปญญาส

ชาดก ชาดกในคัมภีรมหาวัสตุ และชาดกนอกนิบาตอื่นๆ จะไมมีการจัดลําดับคาถา ไมมีหมายเลข

กํากับแตจะเปนขอความท่ีตอเนื่องกันไป บางคัมภีรเมื่อแปลเปนภาษาไทย จะแปลโดยนําเอาคาถาบาลี

                                                 

 ๓๖ พระมหาอํานวย ทีปธมฺโม (มีราคา), “การศึกษาวิเคราะหหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาท่ีปรากฎ

ในมโหสถชาดก”, วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๘), หนา ๙-๑๗. 



๓๗ 

 

ต้ังไวกอนพอใหเห็น แลวแปลดวยภาษาไทยจนจบ หรืออาจจะมีคาถาบาลีส้ัน ๆ แทรกเปนตอน ๆ ไปก็

มี วรรณกรรมชาดกสวนมาก วรรณกรรมชาดกสวนมากโดยเฉพาะท่ีเปนทองถ่ินจะแตงดวยรอยกรอง

ติดตอกันไมมีคาถาบาลีแทรกปน  

 ๔) อรรถาธิบายคาถา คือ ไวยากรณ (short commentary in which the Gathas are 

explained word for word) หมายถึง การอธิบายศัพทในชาดก มีการแยกศัพทใหความหมายศัพท

เพื่อใหผูอื่นเขาใจ ลักษณะเชนนี้มีเฉพาะในอรรถกถาชาดก ปญญาสชาดก และชาดกมาลา ไมพบใน

นิบาตชาดก  

 ๕) บทสรุป คือ สโมธาน (connection) องคประกอบสวนนี้บางทีเรียกวาประชุมชาติ 

(ภาคใตเรียกชุมชาติ) เปนสวนประกอบสุดทายของชาดก บอกวาตัวละครในอดีตวัตถุ (เรื่อง) กลีบชาติ

เปนใครในปจจุบัน การกลับชาติของตัวละครสําคัญของชาดกจะเหมือนกันคือ ฝายรายฝายชายคือ 

เทวทัต ฝายรายฝายหญิง คือนางกิญจมาณวิกา พระอินทร คือ พระอนุรุทธะ ชาง คือ กัสสปะ นางเอก 

คือ นางพิมพายโสธรา และบิดาพระโพธิสัตว คือพระเจาสุทโธทนะ มารดาพระโพธิสัตว คือ พระนางสิริ

มหามายา และพระโพธิสัตว คือ พระพุทธเจา 

องคประกอบท้ัง ๕ ประการ คือ ปจจุบันวัตถุ อดีตวัตถุ คาถาไวยากรณ และประชุมชาดกหรือสโมธาน

นั้น มิไดมีครบในชาดกทุกประเภท เชน นิบาตชาดกเราจะเห็นแตคาถากับอดีตวัตถุ และประชุมชาดก 

(บางเรื่อง) ชาดกท่ีมอีงคประกอบครบ เชน ชาดกในอรรถกถา กถาชาดก ชาดกนอกนิบาต และชาดก

ในคัมภีรมหาวัสตุบางเรื่อง เปนตน 

 สําหรับหนังสือกาพยกลอนสวด “พระสุธน”  มีโครงเรื่องเกี่ยวกับนางกินรีถูกพรานจับได 

พรานนําไปถวายพระเอก พระเอกตองจากนางเอกไปปองกันเมือง พอเปนตนเหตุแหงการหนีของ

นางเอก โดยฝนวาไสไหลออกมา ทําใหนางถูกจับบูชายัญ นางทําอุบายขอปกหางคืนแลวบินหนีไป 

พระเอกออกติดตามโดยใชนกเปนพาหนะนําไป พระเอกแสดงตัวโดยแอบถอดแหวนใสในหมอน้ําไปให

นางเห็น พอนางเอกทดสอบ ๓ ครั้ง พระเอกพานางเอกกลับเมือง
๓๗ 

 (๒) โครงเร่ืองท่ัวไปของวรรณกรรม (Plot)  

 สมพร  มันตะสูตร  กลาววาโครงเรื่องคือ แนวทางท่ีนักเขียนวางไวสําหรับเปน แนวในการ

เขียนเรื่อง  มีลักษณะเหมือนแผนท่ีหรือลายแทงท่ีใหรายละเอียดจุดสําคัญพอเปนท่ี เขาใจ  อาจจะ

บอกเพียงวาตัวละครมีใครบาง ลักษณะของตัวละครคิดและพูดอยางไร โครงเรื่อง ท่ีดีตองมีพฤติกรรม

และความขัดแยง
๓๘      

                                                 

 ๓๗ สุนีย เลี่ยวเพ็ญวงษ, “นิทานพระสุธน : การศึกษาในระเบียบวิธีภูมิ-ประวัติ”, รายงานการศึกษา

อิสระ, ภาควิชาภาษาไทย, (คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร : มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๗), หนา ๓๑. 

 ๓๘ สมพร  มันตะสูตร, วรรณกรรมไทยปจจุบัน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๒๕), 

หนา ๒๓๙. 



๓๘ 

 

 ยุรฉัตร  บุญสนิท กลาววาโครงเรื่องคือ  การบรรยายส่ิงท่ีจะเกิดข้ึนแตเนน เหตุผลท่ีทําให

เกิดเหตุการณนั้น  มักใชความขัดแยงเปนตัวดําเนินเรื่อง๓๙      

 เจือ สตะเวทิน กลาววาโครงเรื่องคือ เหตุการณชุดหนึ่งรวมกันเขากอใหเกิดผล อยางใด

อยางหนึ่งซึ่งมีองคประกอบสําคัญคือ ก) การเปดเรื่อง  ข) การดําเนินเรื่อง  ค) การปดเรื่อง๔๐      

 ๑)  การเปดเร่ือง (Exposition)  

 สมพร มันตะสูตร อธิบายวาหมายถึง จุดเริ่มตนของเรื่องท่ีนับวามีความสําคัญมาก เพราะ

หากผูเขียนไมสามารถเปดเรื่องใหนาสนใจแลว ผูอานก็จะไมอานเรื่องตอไปซึ่งนับเปนความลมเหลว

ของการเขียน การเปดเรื่องทําไดหลาย วิธีคือ (๑) สรางนาฏการหรือการกระทําท่ีกอใหเกิดความสนใจ

โดยเร็ว (๒) บรรยายหรือ พรรณนาความตาง ๆ (๓)  ใชบทสนทนา (๔)  ใชสุภาษิต บทกวีหรือขอความ

คมคายชวนคิด (๕)  ใชคําโปรย
๔๑ 

 ๒)  การดําเนินเร่ือง (Complication)  

 สมพร มันตะสูตร  อธิบายวา  หมายถึงการเดินเรื่องตอจากการเปดเรื่อง  เปนชวงท่ี ทําให

ผูอานทราบความคล่ีคลายของเรื่องวาเปนไปตามลําดับอยางไรหรือไม  ในชวงดําเนินเรื่องนี้จะสามารถ

ดึงดูดความสนใจของผูอานใหติดตามเรื่องไปตลอดดวยกลวิธีหลายประการ  ท่ีสําคัญ คือการสราง

ความขัดแยง  สรางอุปสรรค  และแสดงการด้ินรนตอสูของตัวละครและพฤติกรรม ตางๆ
๔๒  

 ดนยา วงศธนะชัย อธิบายวา การดําเนินเรื่อง หมายถึง เปนชวงของการสรางและผูกปม

ปญหาอันประกอบดวย อุปสรรค ความขัดแยง (Conflict) การด้ินรนตอสู เมื่อความยุงยาก ซับซอนทวี

ข้ึนเรื่อยๆ จนท่ีสุดก็มาถึงจุดสุดยอดของเรื่อง (Climax) ซึ่งเปนจุดท่ีตึงเครียดท่ีสุดของเรื่องจากนั้นเรื่อง

จะคอยๆ คล่ีคลายลงและท่ีสุดก็มาถึงตอนจบเรื่อง
๔๓ 

 ๓)  การปดเร่ืองหรือการจบเร่ือง 

 สมพร มันตะสูตร  อธิบายวา เปนตอนท่ีปญหาท่ีสรางข้ึนมาไดรับการคล่ีคลาย ขยายตัว

เอง การไดรับการแกไขตัวปญหาจบส้ินลง บางครั้งเรียกจุดสุดยอดของเรื่อง ซึ่งถือกันวา เปนจุดให

ความต่ืนเตน  ความสนใจและคลายความตึงเครียดอยางสําคัญ  การปดเรื่องสามารถทํา ไดหลายวิธี 

                                                 

 ๓๙ ยุรฉัตร  บุญสนิท, วรรณวิจารณ, พิมพครั้งท่ี ๔, (ภาคใต : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๓๘), 

หนา ๑๕. 

 ๔๐ เจือ  สตะเวทิน, วรรณคดีพุทธศาสนา เลม ๒, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพคุรุสภา, ๒๕๑๔), 

หนา ๕๕. 

 ๔๑ สมพร   มันตะสูตร, วรรณกรรมไทยปจจุบัน, หนา  ๒๔๐. 

 ๔๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๔๕. 

 ๔๓ ดนยา วงศธนะชัย, วรรณกรรมปจจุบัน, หนา ๑๒. 



๓๙ 

 

คือ  (๑) จบแบบท้ิงทาย คือ ไมเปนไปตามความคาดหมายของผูอาน  (๒)  จบแบบเศรา (๓) จบแบบ

หวานช่ืน (๔) จบแบบเปนจริงในชีวิต คือ ชีวิตจริงเปนอยางไรเรื่องก็จบ ลงแบบนั้น๔๔   

 ดนยา วงศธนะชัย อธิบายวา การปดเรื่องนั้นอาจปดเรื่องตามปกติธรรมดาในชีวิต จริง  

คือทุกส่ิงทุกอยางไมจําเปนตองจบอยางสมบูรณ อาจปดเรื่องไวลอย ๆ ท้ิงใหผูอานคิดตอไปหรือจบ

เรื่องอยางบริบูรณทุกอยางลงตัวผูอานไมตองคิดหรือกังวลอีกตอไป
๔๕ 

 ๒.๓.๔ โครงสรางของเร่ือง 

 ๑) กลาวถึงบทไหวครู 

 บทไหวครู ใชกาพยสุรางคนางค ๒๘ ไหวพระพุทธ ๕๖ พระธรรม ๓๘ พระสงฆ ๑๔ ไหว

คุณพอคุณแม ไหวครูพักอักษร ไหวอุปชฌายอาจารย และไหวคุณศีลคุณทาน
๔๖ 

 ๒) บทปรารภเร่ืองจากบาลีตามพุทธฎีกา 

 เมื่อครั้งพระพุทธเจาเสด็จอยู ณ เชตวันมหาวิหาร ไดมีสาวกทูลถามเกี่ยวกับพระภิกษุ

กระสันมาตุคาม พระพุทธองคจึงไดโปรดแสดงธรรมชาดกอธิกรณเนื้อความ เมื่อครั้งพระพุทธองคเปน

พระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนพระสุธนราช ตามพระมเหสีเพราะมาตุคาม (ผูหญิง) ไดรับทุกขยากมา

ตรัสเทศนา
๔๗ 

 ๓) เนื้อเร่ืองโดยยอ 

 ตามอดีตนิทานกลาววาพระอาทิตยวงศากับพระนางจันทเทวีอัครมเหสีไดครองเมือง

อุดรปญจาล มีพระราชโอรสพระนามวาพระสุธนกุมาร (พระโพธิสัตวปฏิสนธิลงมาเกิด) ไดทรงศึกษา

ศิลปวิทยาจนมีความเช่ียวชาญยากท่ีจะหาผูอื่นเสมอเหมือนได นครอุดรปญจาลมีความเจริญรุงเรือง 

ชาวเมืองมีความรมเย็นเปนสุขเพราะบุญบารมีและอํานาจพญานาคชมพูจิตท่ีอาศัยอยูในสระใหญใกล

นคร มีน้ําใสคลายแกว พญานาคชมพูจิต ไดแสดงอภินิหารอํานวยประโยชนนานาประการใหแก

ชาวเมืองจนเปนเหตุใหกษัตริยผูครองเมืองปญจาลบุรีคิดฉิจฉาริษยา ไดสงพราหมณหมองูท่ีมีมนตขลัง

ไปฆาพญานาคชมพูจิต พระยานาคชมพูจิตรูตัวกอนจึงไดขอรองพรานบุญชวยฆาพราหมณหมองูท่ีจะ

มาฆาตน พรานบุญไดฆาพราหมณหมองูตาย พญานาคชมพูจิตหมดศัตรู สํานึกในบุญคุณ ไดสมนาคุณ

ดวยประการตางๆ ตอมาพรานบุญไดไปเท่ียวปาพบพระฤๅษีและไดเห็นเหลานางกินรีธิดาของทาวปทุม

ราชแหงเมืองไกรลาสมาเลนน้ํา (ในวันปณรสี) ท่ีสระโบกขรณีใกลท่ีพักพระกัสสปะฤๅษี ความงามของ

นางเปนท่ีบาดตาบาดใจยิ่งนัก จนเปนเหตุใหพรานบุญไปขอยืมนาคบาศจากพญานาคชมพูจิต ใชคลอง

จับนางกินรีมโนหราไดตามความปรารถนา ไดนําไปถวายพระสุธน เนื่องดวยเปนบุพเพสันนิวาสแตชาติ

                                                 

 ๔๔ สมพร มันตะสูตร, วรรณกรรมไทยปจจุบัน, หนา ๒๔๖.   

 ๔๕ ดนยา วงศธนะชัย, วรรณกรรมปจจุบัน, หนา ๑๕. 

 ๔๖ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๐. 

 ๔๗ เรื่องเดียวกัน. หนา ๑๐. 



๔๐ 

 

ปางกอน พระสุธนไดเห็นกินรีมโนหราก็มีใจปฏิพัทธยิ่งนักทรงรับนางไวดวยความโสมนัสและได

ประทานแกวแหวนเงินทองมากมายแกพรานบุญเปนการตอบแทน พระอาทิตยวงศาและนางจันทเทวี

โปรดฯ ใหอภิเษกพระสุธนกับนางกินรีมโนหราท้ังสองก็ไดครองความสุขสําราญตลอดมา๔๘ 

 ในกาลตอมาพระเจานนทราชไดยกทัพมาตีหัวเมืองชายแดนของนครอุดรปญจาล ปุโรหิต

จึงกราบทูลพระอาทิตยวงศาใหพระสุธนนํากองทัพออกรบ ท้ังนี้เปนเพราะปุโรหิตมีความโกรธอาฆาต

แคนพระสุธนท่ีทรงรับวาจะใหตําแหนงปุโรหิตแกบุตรของปุโรหิตตามท่ีทูลขอในขณะท่ีลงเลนสกา จึง

คอยหาโอกาสแกแคนท่ีจะกําจัดพระสุธนและนางกินรีมโนหราเสีย 

 ในขณะท่ีพระสุธนยกกองทัพไปรบกับขาศึก ทาวอาทิตยวงศาก็ทรงพระสุบินนิมิต ปุโรหิต

ริษยาไดโอกาสก็แกลงทํานายดีเปนรายวาเคราะหรายชะตาถึงฆาต ใหสะเดาะเคราะหดวยการประกอบ

พิธีบูชา ทําพิธีฆาสัตว ๒ เทา ๔ เทาและท่ีสําคัญขาดไมไดคือตองบูชายันตดวยกินรีท่ีหายากท่ีสุดและก็

มีอยูในนครแลวคือนางกินรีมโนหรา มเหสีของพระสุธนเทานั้น ถาไดทําพิธีแลวจะพนเคราะหเสวยสุข 

พระอาทิตยวงศาทรงเช่ือปุโรหิตและส่ังใหประกอบพิธีทันที นางมโนหรารูขาวจึงทูลพระชนนีจันเทวีให

ไปทูลขอผลัดใหพระสุธนกลับมากอนแตก็ ถูกหามเขาเฝานางกินรีมโนหราจึงไดออกอุบายของ

เครื่องประดับพรอมดวยปกหาง เมื่อไดแลวนางก็บินหนีไปดวยกลัวความตายท้ังท่ีนางมีความอาลัยใน

พระสุธน นางคร่ําครวญยิ่งนักแลวก็บินไปยังบรรณศาลากัสสปฤๅษี ไดเลาความและส่ังความ พรอมกับ

ฝากแหวน ผารัตตกําพล ยาและมนตไวใหพระสุธนแลวบินกลับเมืองไกรลาส 

 เมื่อพระสุธนออกรบขาศึกไดชัยชนะแลว ก็ยกทัพกลับดวยความรีบรอน เมื่อถึงพระนคร

ทราบวานางกินรีมโนหรากลับไปเมืองไกรลาส ก็ทรงเศราโศกเสียพระทัยเปนยิ่งนัก จึงทูลลาพระราช

ชนนีออกติดตามอยางไมคิดแกชีวิต พระกัสสปฤๅษีไดบอกความตามท่ีนางกินรีมโนหราส่ังพรอมกับ

มอบของฝากให พระสุธนก็เดินทางผจญภัยอันตรายนานัปการแทบจะส้ินชีวิต จนบรรลุเขาไกรลาส

สุวรรณนคร ไดเฝาทาวปทุมราช ทาวปทุมราชไดใหพระสุธนแสดงฤทธิ์ แผลงศร ยกแทนศิลาและช้ีตัว

นางมโนหรา พระสุธนก็ทําไดสําเร็จทุกประการ ทาวปทุมราชไดเห็นฤทธิ์ ความซื่อสัตยของพระสุธน

และเห็นใจนางกินรีมโนหราราชธิดาจึงไดประกอบพิธีอภิเษกพระสุธนกับนางกินรีมโนหราใหครองทิพย

สมบัติตอไป 

 ตอมาพระสุธนรําลึกถึงพระชนกชนนีผูมีพระคุณจนไมอาจท่ีจะอยูในสุวรรณนครได คิดจะ

กลับนครอุดรปญจาล นางกินรีมโนหราขอตามเสด็จดวย จึงทูลลาทาวปทุมราชและนางจันทกินรี ท้ัง

สองพระองคเห็นวาพระสุธนเปนผูมีความกตัญูรูคุณบิดามารดายิ่งนัก จึงยกพลพิทยาธรไปนคร

อุดรปญจาลพรอมดวยพระสุธนนางมโนหรา ท้ังสองพระองคไดเขาเฝาพระบิดาและพระมารดาดวย

ความช่ืนชมยินดี พระอาทิตยวงศาและพระนางจันทเทวีไดจัดอภิเษกพระสุธนและนางมโนหรา

                                                 

 ๔๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑-๑๓. 



๔๑ 

 

ครองราชยสมบัติสืบแทนตอไป สวนทาวปทุมราชไดถวายเครื่องราชบรรณาการแกพระอาทิตยวงศา 

และกลาวฝากฝงนางกินรีมโนหรา พรอมท้ังใหศีลใหพรแลวยกพลกลับนครไกรลาสสุวรรณนคร พระ   

สุธนนางกินรีมโนหราไดครอบครองนครอุดรปญจาลดวยความสุข ในท่ีสุดของเรื่องไดกลาวถึงการกลับ

ชาติ คือ พระสุธนกลับชาติมาเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา นางกินรีมโนหรากลับชาติมาเปนพระนางยโส

ธราพิมพาเทวี 

 ๔) การกลับชาติ 

 พญานาคชมพูจิต  กลับชาติมาเปน  พระโมคคัลลานเถระ 

 พระฤๅษี    ”  พระกัสสปะ 

 พระปทุมราช    ”  พระสารีบุตร 

 พรานบุญ   กลับชาติมาเปน  พระอานนท 

 ปุโรหิต    ”  พระเทวทัต 

 พระอาทิตยวงศา   ”  พระเจาสุทโธทนะ 

 พระนางจันทเทวี   ”  พระนางสิริมหามายา 

 พระนางจันกินรี  ”  พระนางปชาบดี 

 พระสุธน    ”  พระสัมมาสัมพุทธเจา  

 นางกินรีมโนหรา   ”  พระนางยโสธราพิมพาเทวี
๔๙ 

 ๒.๓.๕ อนุภาคของเร่ือง 

 อนุภาค (motif)๕๐ ของเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนการแสดงถึงหนวยยอยในนิทานท่ีไดรับ

การสืบทอดและดํารงไว เปนส่ิงท่ีมีความนาสนใจทางความคิดและจินตนาการ อนุภาคอาจเปนตัวละคร 

วัตถุส่ิงของหรือพฤติกรรมของตัวละครหรือเหตุการณในนิทาน ซึ่งอนุภาคของชาดกเรื่องพระสุธน-

มโนหราในหนังสือกาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน จากตนฉบับบานไรมะตูม อําเภอบานลาด จังหวัด

เพชรบุรี ประกอบดวย ๕๓ ตอนดังนี้ 

 ๑) กลาวถึงนครอุดรปญจาลมีความอุดมสมบูรณ ประชาชนอยูดวยความสงบ มีเมืองข้ึน

นอยใหญมากมาย 

 ๒) พระอาทิตยวงศาและพระนางจันทเทวี เปนเจาปกครอง ทรงปกครองบานเมืองดวย

หลักทศพิธราชธรรม 

                                                 
 ๔๙ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓. 

 ๕๐ ศิราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคติชนวิทยา วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน-นิทานพื้นบาน, พิมพครั้งท่ี 

๓, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หนา ๔๐. 



๔๒ 

 

 ๓) พระโพธิสัตวไดจุติลงมาเกิดในครรภของพระนางจันทเทวีเกิดเปนสุบินนิมิตวา มีเทวดา

มาอุมนางไปในปาหิมวันต วางนางบนหลังชางเผือก ชางเผือกไดพานางเท่ียวชมไพรพฤกษ สระน้ํา 

พญาชางเผือกไดเก็บดอกบัวถวายใหนาง นางก็รับเอาไวดวยความยินดี 

 ๔) พระนางจันทาเทวีไดนําความฝนทูลพระอาทิตยวงศา ขอใหชวยทํานายฝนวาจะดีหรือ

รายประการใด พระอาทิตยวงศจึงรับส่ังใหหาโหรเขามาทํานาย โหรไดถวายพยากรณวา พระนางจัน

ทเทวีจะทรงพระครรภไดราชกุมารทรงบุญบารมีปรากฎเกียรติไปท้ัง ๓ โลก 

 ๕) ในวันท่ีพระโพธิสัตวเจาจุติลงมาเกิด มีขุมทรัพยผุดข้ึนท้ัง ๔ มุมเมือง ซึ่งไมเคยปรากฏ

มากอนเปนท่ีช่ืนชมยินดีของปวงประชาราษฎร ท้ังนี้เปนอํานาจบุญราชบุตรท่ีจุติลงมาเกิด ซึ่งไดสราง

สมบารมีไวแตปางกอน 

 ๖) พระอาทิตยวงศาไดเสด็จประพาสรอบเมือง ดูขุมทรัพยท่ีเกิดจากอํานาจบุญราชบุตร 

และยังมิไดมีใครดูแล 

 ๗) พระอาทิตยวงศาทรงใหมีการดูแลพระนางจันทเทวีพระมเหสีซึ่งทรงครรภ ทะนุถนอม

เปนอยางดี ใหเวนของเผ็ดรอน จัดใหมีผูเฒาผูแกฝายในท่ีมีความเขาใจเปนพนักงานคอยดูแล 

 ๘) ครั้นถวนทศมาศ พระอาทิตยวงศาทรงรับส่ังใหพวกโหร หมอแพทย หมอกุมารท่ีมีความ

ชํานาญทางคัมภีรไสย มาเตรียมการดูแลถวายสูติพระกุมาร พระกุมารทรงเปนท่ีรักของพระบิดามารดา

ยิ่งนัก 

 ๙) พระอาทิตยวงศาใหชางทองทําพระอูทองคร่ําจําหลักลาย และจัดผาทรงอันสวยงาม

พระราชทานใหแกพระกุมาร 

 ๑๐) พระอาทิตยวงศาจัดหานางนมท่ีคัดเลือกมาเปนอยางดี ลวนแตลูกกษัตริย ลูกผูดี มี

ลักษณะนมดี ใหน้ํานมหวาน ไมแสลง และใหจัดหาพี่เล้ียงท่ีลวนแตมีรูปรางงดงาม เปนสาวสันทัดรุน

กําดัดอายุ ๑๕ ป เปนสาวพรหมจาร ี

 ๑๑) พระอาทิตยวงศาไดจัดพิธีทําขวัญพระกุมาร ต้ังบายศรีคู จุดเทียนชัย เชิญพรขวัญ 

บรรดาพระญาติพระวงศตางมาอวยพรใหอยูดีกินดี ปราศจากโรคภัยทุกขโศก ชนะศัตรูหมูราย ใหอายุ

ยืนหมื่นหกป 

 ๑๒) ใหมีแตรสังขพิณพาทย ดุริยางคสมโภช 

 ๑๓) ใหมีการรดน้ําพระกุมารตามจารีตประเพณี 

 ๑๔) ใหทําพิธีต้ังช่ือ ตามดวงชะตาวา “พระสุธนกุมาร” 

 ๑๕) ใหเวียนเทียนสมโภช ครบแลวใหใชใบพลูดับเทียน เจิมหนาพระกุมาร แลวพระครู

โหราถวายพระพรชัย 



๔๓ 

 

 ๑๖) เมื่อพระสุธนราชกุมารทรางเจริญวัย พระอาทิตยวงศาไดจัดใหบรรดาลูกขุนนางท้ัง

หลานมาเปนขาเฝา จัดใหมีเครื่องราชกกุธภัณฑ จัดใหศึกษาวิชาศิลปะศาสตรท้ังหลาย เรียนไตรเพท 

พงศาวดาร วิชาธนู จนมีความเช่ียวชาญ 

 ๑๗) อันความอุดมสมบูรณของนครอุดรปญจาล สืบเนื่องมาจากพญานาคเผือกชมพูจิต ซึ่ง

อยูในสระนอกมืองไมไกลและเปนท่ีนับถือ เคารพกราบไหวของชาวเมือง ทางบานเมืองไดจัดใหมีการ

สมโภช จัดเปนทานพิธีเปนเวลา ๗ วันทุกๆ ป เปนผลใหบานเมืองอุดมสมบูรณ ประชาชนอยูดวยความ

สําราญ ตรงขามกับทางเมืองปญจาลนคร ซึ่งต้ังอยูหางออกไปทางทิศตะวันตกของเมืองอุดร ปญจาล

ประมาณ ๑๕ โยชน ราษฎรมีความเดือดรอน ฝนฟาไมตก โภชนาหารขาดแคลน ฝูงคนพากันอพยพ

ออกไปอาศัยเมืองอุดรปญจาลมากมาย 

 ๑๘) เจาเมืองนครปญจาลนครถามสาเหตุท่ีผูคนอพยพออกไป อํามาตยไดกราบทูลให

ทราบถึงเรื่องพญานาคชมพูจิตเปนตนเหตุ 

 ๑๙) เจาเมืองนครปญจาลนครจึงมีรับส่ังใหหาพราหมณผูรูเวทมนตท่ีจะไปจับพญานาค

ชมพูจิต ถาจับเปนมาไดจะใหรางวัลมากมาย ถาจับเปนไมไดก็ใหจับตาย 

 ๒๐) พราหมณหมองูไดเดินทางถึงสระน้ําท่ีอยูของพญานาคชมพูจิตแลวไดทดลองมนตร  

เปนเหตุทําใหพญานาคชมพูจิตรอนทุรนทุราย ผุดลุกมาเห็นพราหมณหมองูแลวก็ลงไปสูนาคพิภพดวย

ความทุกขใจ พรอมท้ังไดเลาความทุกข ท่ีเกิดเปนภัยบีฑาจากพราหมณหมองูใหนางนาคผูเปนภรรยา

ทราบ 

 ๒๑) พราหมณหมองูครั้นไดทดลองมนตรจนเย็นแลวจึงหาท่ีพักตามพุมไม 

 ๒๒) พญานาคชมพูจิตไดแปลงกายเปนนาคพราหมณข้ึนมาจากสระน้ํามานั่งใตตนหวา ได

พบนายพรานผานมา จึงแกลงเรียกมาไตถามถึงความทุกขสุขของบานเมือง พรานบุญไดบอกใหทราบ

ถึงความสุขท่ีเกิดจากอํานาจความดีของพญานาคชมพูจิต นาคพราหมณไดถามตอไปวา ถามีใครมา

นําเอาพญานาคชมพูจิตไปแลวจะทําอยางไร พรานบุญจึงแสดงอาการโกรธแคนหวงแหน นาค

พราหมณจึงไดบอกความจริงถึงพราหมณหมองูท่ีจะมาทํารายตนแกพรานบุญและขอรองใหพรานบุญ

ชวยฆาพราหมณหมองู พรานบุญจึงไดไปฆาพราหมณหมองู 

 ๒๓) พญานาคชมพูจิตหมดศัตรูแลวก็ไดสํานึกในบุญคุณของพรานบุญและยกยองวาเปน

มิตร ไดพาไปยังนาคพิภพ ไดมอบทรัพยสมบัติมากมายและใหการปรนนิบัติเปนอยางดี เมื่อพรานบุญ

ทราบวาพญานาคชมพูจิตเปนเจาแหงนาคพิภพ ก็ระมัดระวังและเจียมตัวมากข้ึน ไดอยูในนาคพิภพได 

๗ วัน ก็มีความกังวลใจไมเคยตอสภาพเชนนั้น จึงไดลาพญานาคชมพูจิตกลับบาน พรอมกับนําสมบัติท่ี

ไดรับมามอบใหภรรยามากมายและไดเลาเรื่องราวท่ีเกิดข้ึนใหภรรยาไดรับทราบดวย 

 ๒๔) ตอมาเมื่อพรานบุญไดไปเท่ียวตามวิสัยพราน ไดไปพบฤาษีไดปฏิสันถารถึงความทุกข

สุข โรคภัยไขเจ็บ สิงหสัตวเบียดเบียนและผลไมผลาหาร พระฤาษีไดตอบใหพรานบุญทราบวาไมมี



๔๔ 

 

โรคภัย สิงหสัตวเบียดเบียนและผลหารสมบูรณและไดบําเพ็ญพรตพรหมวิหารมีความสุข พรานบุญได

ไตถามถึงสระน้ํา ใหญวาใครสรางถวาย พระฤาษีไดตอบวามีมาแตเดิมและเปนท่ีเลนน้ําของพวกกินรีท่ี

ทรงโฉม ซึ่งมาเลนน้ําในวันปณรสี (วัน ๑๕ คํ่า) คือวันพรุงนี้ถาพรานบุญจะดูเลนก็ได 

 ๒๕) วันรุงข้ึนพรานบุญไดลาพระฤาษีไปชมสระโบกขรณี ไดเห็นบรรดานางกินรีมาเลนน้ํา 

มีความพิศวงในความงดงามยิ่งนัก 

 ๒๖) เมื่อพรานบุญกลับมาอาศรม พระฤาษีไดถามถึงการไปชมสระโบกขรณีวาไดพบเห็น

นางกินรีหรือไม พรานบุญไดตอบวาเห็นและถือวาไดเปนบุญตายิ่งนัก ต้ังแตเกิดมาก็เพิ่งไดเห็น ชางงาม

เหนือมนุษย สุดเลิศเลขาและมีความคิดวาจะเอาบวงคลองจับนําไปถวายพระสุธน 

 ๒๗) พระฤาษีจึงเตือนสติพรานบุญวา พวกกินรีนั้น “ไมใชเนื้อกลางปา ปกษากลางไพร” 

คิดจะดักเอาไดตามใจปรารถนา เขาก็เปนคน พูดภาคนเหมือนกัน และเขามีความฉลาดสามารถทําปก

หางบินได ถาคิดจะจับใหไดตองใชจับดวยนาคบาศของพญานาค 

 ๒๘) พรานบุญไดทราบเรื่องนาคบาศจากพระฤาษีก็ดีใจเหมือนกับไดแกว จึงไดลาพระฤาษี

เดินทางไปเฝาพญานาคชมพูจิตท่ีนาคพิภพ เพื่อขอยืมนาคบาศ พญานาคชมพูจิตจําใจตองใหนาคบาศ

แกพรานบุญดวยความสํานึกในบุญคุณ แมวานาคบาศนั้นเปรียบเหมือนชีวิตแหงตน 

 ๒๙) เมื่อถึงวันปณรสี นางกินรีท้ังเจ็ด ธิดาทาวปทุมราชและนางจันทกินรี ไดทูลลาพระ

มารดาเพื่อไปเลนน้ําท่ีสระโบกขรณี พระนางจันทกินรีไดกลาวส่ังสอนธิดาท้ังเจ็ด ใหพึงระวังรักษาตน 

การประพฤติตนของกุลสตรีท่ีดี (ตามความหวงใยของพอแม) 

 ๓๐) พรานบุญเมื่อไดนาคบาศ ก็ไดนําบวงมาดักจับนางกินรีมโนหราไดตามปรารถนา 

แมวานางมโนหราจะขอวิงวอนใหปลอยนางไป พรานบุญก็ไมยินยอม แลวไดนํามาถวายพระสุธน ดวย

บุพเพสันนิวาสแตชาติกอน พอพระสุธนเห็นนางมโนหราก็เกิดมีพระทัยปฏิพัทธ ทรงรับนางมโนหราไป

ไว ณ อุทยานหลวง 

 ๓๑) นางกินรีท้ังหกไดกลับไปแจงใหนางจันทกินรีมารดาทราบ ถึงเรื่องท่ีนางกินรีมโนหรา

ถูกพรานบุญจับไป นางจันทกนิรีก็มีความเศราโศกเปนทุกขถึงนางกินรีมโนหรา แลวไดแจงใหทาวปทุม

ราชทราบเรื่อง นางจันทกินรีจึงพาบริวารออกตามมาดูท่ีสระโบกขรณี ไมพบนางมโนหรา ไดแตเศรา

โศกร่ําไห ในท่ีสุดไดเสด็จกลับไกรลาส 

 ๓๒) พระสุธนไดใหอํามาตยไปกราบทูลพระอาทิตยวงศาและนางจันทเทวีใหทราบถึงการท่ี

ไดนางกินรีมโนหรา 

 ๓๓) ในพิธีอภิเษกสมรส ใหพระสุธนและนางมโนหรานั่งเหนือกองแกว กองเงิน กองทอง 

ไดฤกษจุดเทียนชัย เบิกบายศรี พราหมณอานโองการพิธีอภิเษก พราหมณรดน้ําอวยพรและเชิญพระ

ขวัญ ดนตรีบรรเลงกันจัญไร เวียนเทียนสมโภชจากซายมาขวา ครบแลวเอาใบพลูดับเทียนชัยโบกควัน

เขาหาคูอภิเษก 



๔๕ 

 

 ๓๔) พระอาทิตยวงศารับส่ังใหมีการตกแตงทางเดิน ประดับธงทิว ต้ังกองเพลิง รานน้ํา ท่ี

สุขาท้ังสองทางเสด็จ 

 ๓๕) พระอาทิตยวงศารับส่ังใหจัดการสมโภชเนื่องในการอภิเษก ใหมีโขนประชัน ละคร

ประชัน มีหุนประชัน มีหุนลาว หุนมอญ หุนปาปปอน มีหุนทวายประชันหุนจีน มีงิ้วประชัน มีระบํา 

เพลงปรบไก มอญรํา สิงโตคาบแกว โมงครุม ระเบ็ง ข้ึนไมลอดบวง ไตลวด ญวนหก กายกรรมตาง ๆ 

กระบ่ีกระบอง มวย หนังประชัน เปนเวลา ๗ วัน 

 ๓๖) พระสุธนกับนางกินรีมโนหราไดครองความสุขกันตลอดมา 

 ๓๗) พระสุธนทรงเลนสกากับบุตรชายปุโรหิต ขณะทอดสกา บุตรปุโรหิตไดกราบทูลขอ

ตําแหนงปุโรหิตเมื่อพระสุธนไดราชสมบัติ พระสุธนก็พระราชทานใหตามขอ อันเปนตนเหตุทําให

ปุโรหิตเฒาผูเปนบิดาโกรธแคนพยาบาทพระสุธน ไดทูลความตอพระอาทิตยวงศาวาพระสุธนอหังการ

เพื่อจะใหกริ้วพระสุธน 

 ๓๘) กาลลวงมาพระเจานนทราชไดยกกองทัพมาตีหัวเมืองชายแดนของเมืองอุดรปญจาล 

ปุโรหิตเฒาเห็นเปนโอกาสจึงทูลพระอาทิตยวงศาใหพระสุธนยกกองทัพออกไปรบ พระสุธนไดฝากนาง

มโนหราไวกับพระมารดา แลวยกกองทัพไปรบขาศึกจนไดชัยชนะ 

 ๓๙) พระอาทิตยวงศาไดทรงนิมิต ปุโรหิตเฒาริษยาไดโอกาสทูลทํานายวาเคราะหราย 

ชะตาถึงฆาต ตองประกอบพิธีสะเดาะเคราะหทําพิธีฆาสัตว ๒ เทา ๔ เทาและสําคัญตองทําพิธีบูชายัญ

กินรีท่ีหายาก ท่ีมีอยูในนครคือนางมโนหราเทานั้นจึงจะพนเคราะห พระอาทิตยวงศาหลงเช่ือและรับส่ัง

ใหปุโรหิตประกอบพิธีทันที 

 ๔๐) นางมโนหราวิงวอนขอผลัดการบูชายัญโดยขอใหพระสุธนกลับมากอนก็ไมยอม นาง

มโนหราจึงออกอุบายขอเครื่องประดับพรอมดวยปกหางฟอนรํากอนท่ีจะตาย เมื่อไดโอกาสก็บินหนี 

 ๔๑) นางมโนหราแวะหาพระฤาษี เลาความใหพระฤาษีฟง ไดส่ังความถึงพระสุธน นางฝาก

ของ มีผา แหวน ยา และมนตรใหพระสุธนแลวไดลาบินกลับไปสูเขาไกรลาส 

 ๔๒) พระสุธนชนะศึกแลวก็รีบยกทัพกลับเมือง ทรงทราบวานางมโนหราหนีกลับไป

ไกรลาส มีความเศราโศกเสียพระทัย จึงทูลพระชนนีออกติดตามนางมโนหรา 

 ๔๓) พระสุธนไปหาพรานบุญ ถามถึงท่ีอยูของนางมโนหรา พรานบุญไดนําพระสุธนไป

จนถึงอาศรมพระฤาษี แลวพระสุธนก็ใหพรานบุญกลับ 

 ๔๔) พระสุธนไดพบพระฤาษี พระฤาษีไดเลาความท่ีนางมโนหราส่ังพรอมกับมอบของฝาก

ให และไดช้ีทางไปสูเมืองไกรลาส พระสุธนลาพระฤาษีไปเมืองไกรลาสตามท่ีนางบอกไว 

 ๔๕) พระสุธนไปเมืองไกรลาส ตองผจญกับอุปสรรค ภัยอันตรายนานาประการโดยเอาชีวิต

เขาแลก จนบรรลุถึงไกรลาส เมืองสุวรรณคีรี 



๔๖ 

 

 ๔๖) พระสุธนพบสาวใชตักน้ําสรงใหนางมโนหรา ไดอธิษฐานถอดธํามรงค ใสกระออมน้ํา

ของสาวใช 

 ๔๗) นางมโนหราสรงน้ําลางสาปกล่ินจากเมืองมนุษย ไดพบธํามรงคท่ีฝากพระฤาษีไว ก็

ประหลาดใจ จึงสอบถามนางรับใชท่ีตักน้ําสรงทราบวาพระสุธนตามมาจึงจัดเครื่องนุงหม อาหาร ให

สาวใชนําไปถวายพระสุธน 

 ๔๘) นางมโนหราเขาเฝานางจันทกินรีและทาวปทุมราช เพื่อทูลความเรื่องท่ีพระสุธน

ตามมาใหทราบ 

 ๔๙) ทาวปทุมราชใหเชิญพระสุธนเขาเมืองและไดใหพระสุธนแสดงฤทธิ์ แผลงศรชัย ยกศร

ประจําเมือง ยกแทนหินและช้ีตัวนางมโนหรา พระสุธนก็ทําไดสําเร็จทุกประการ 

 ๕๐) ทาวปทุมราชและนางจันทกินรีไดเห็นความซื่อสัตยในความรักของพระสุธนและเห็นใจ

นางมโนหรา จึงประกอบพิธีอภิเษกท้ังสองใหครองทิพยสมบัติ 

 ๕๑) ตอมาพระสุธนรําลึกถึงพระชนกชนนีผูมีพระคุณจนไมอาจอยูในทิพยสมบัติตอไปได 

จึงทูลลาทาวปทุมราช ทาวปทุมราชทรงเห็นวาพระสุธนเปนผูมีความกตัญูกับบิดามารดา จึงทรง

อนุญาตและไดยกทัพพาพระสุธนไปยังเมืองอุดรปญจาล 

 ๕๒) พระอาทิตยวงศาใหประกอบพิธีอภิเษกพระสุธนกับนางมโนหราครองสมบัติเมือง   

ปญจาลสืบแทน สวนทาวปทุมราชกไ็ดยกไกรลาสนครใหครอบครอง 

 ๕๓) พระสุธนกับนางมโนหราไดครองท้ังสองเมือง ไพรฟาประชาชนตางก็อยูดวยความเปน

สุข ไมมีภัยเบียดเบียนตราบเทาส้ินพระชนม 

 

๒.๔ สรุป 

 ชาดกเรื่องพระสุธนหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนเรื่องราวการพลัดพรากระหวาง

พระเอกกับนางเอกซึ่งเปนนางกินนรีและมีการติดตามกันดวยความยากลําบากจนไดพบกัน๕๑  จากผล

การศึกษาความเปนมาพบวา ชาดกเรื่องนี้เปนนิทานเกาแกอายุมากกวา ๑๕๐๐ ป โดยมีหลักฐานใน

ตํารา (คัมภีร) อินเดียโบราณฝายมหายาน แมวาชาดกเรื่องนี้จะมาจากคัมภีรในพระพุทธศาสนา

มหายานแตไดรับความนิยมและอนุรักษสืบทอดในประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทอยาง

แพรหลาย นั่นแสดงใหเห็นวาชาดกเรื่องนี้นาจะมีเนื้อหาสาระท่ีเขากันไดหรือประกอบดวยลักษณะเดน

ลักษณะของท้ังสองนิกาย กลาวคือพระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการธํารงรักษาพุทธพจนท่ีเปนคําสอน

ด้ังเดิม (originality) สวนพระพุทธศาสนามหายานมีลักษณะเดนคือมีทฤษฎีการสอนดวยอุบาย 

                                                 
 ๕๑ นิยะดา เหลาสุนทร, ปญญาสชาดก : ประวัติและความสําคัญที่มีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย, 

หนา ๘๙-๙๐. 



๔๗ 

 

(Upaya) ซึ่งไดรับการสืบทอดมาอยางสมบูรณในสัทธรรมปุณฑริกสูตร๕๒ ซึ่งพรรณนาถึงกลวิธีของการ

แสดงธรรมของพระพุทธเจาไววาพระสูตร คาถา ตํานาน ชาดก และเรื่องเปรียบเทียบ นอกเหนือจาก

อารัมภกถาจํานวนหลายรอยเรื่องแลวยังมีอุปไมยท่ีนาพิศวง สอดคลองกับขอเสนอแนะของทาน

อาจารยเสถียร โพธินันทะ ท่ีกลาววา “ในลัทธิมหายานมักจะมีอรรถขอความ เรียกวากลบทหรือ

ปริศนาธรรมไวใหขบคิดเอาเอง ถาคิดไมตกก็แปลวายังคงหาชองทางไมถูก เขาไมถึงหรือวามองไมทะลุ

ธรรมบทนั้นๆ ถาขบคิดแตกก็หมายความวาถึงแลวซึ่งแสงสวาง”
๕๓ ดังนั้น จึงมีความเปนไปไดวาชาดก

เรื่องนี้นาจะประกอบดวยอุบาย, กลบทหรือปริศนาธรรม ซึ่งพระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ) 

กลาวถึงรูปแบบของปริศนาธรรมวานิทานชาดกเหลานี้จึงเปนเรื่องสมมติ... ถาจะไปพูดตัวธรรมะตรงๆ 

ใหเขาฟงพอพูดเสร็จเขาก็ลืม...แตถาใสไวในนิทานซึ่งนาอัศจรรย...มันไมลืม มันไมลืมตัวชาดกหรือตัว

นิทาน เมื่อจําตัวนิทานไวไดมันก็จําไวไดวา ตัวละครชาดกนั้นมันพูดวาอะไร ก็เลยไดเรื่องนั้นเขาไวไม

สูญหายไปเสีย ทีนี้คําพูดท่ีตัวละครในชาดกนั้นมันยังพูดไปอีกอยางหนึ่งท่ีเขาเรียกวาบุคลาธิษฐาน นี่ยัง

ตองแปลอีกทีหนึ่งเปนธรรมาธิษฐานใหเปนใจความทางธรรมะลวนๆ วาสอนวาอยางไรเปนหลายๆ ข้ัน

อยางนี้”
๕๔ ฉะนั้นเพื่อศึกษาวิเคราะหคําศัพท (wording) หรือ ถอยคํา (Statement) ท่ีเปน 

“บุคลาธิษฐาน” ในชาดกเรื่องนี้วาสามารถแปลความกลับเปน“ธรรมาธิษฐาน” ไดหรือไม จึง

จําเปนตองใชทฤษฎีการตีความภาษาทางศาสนาเพื่อพิสูจนแนวคิดนี้ดวยการตีความ อนึ่ง เนื่องจาก

ชาดกเรื่องนี้เปนชาดกนอกนิบาต ซึ่งทําใหไมมีความขัดแยงหรือมีผลกระทบตอชาดกในคําสอนทาง

พระพุทธศาสนาเถรวาทท่ียึดถือวานิบาตชาดกคืออดีตชาติจริงของพระพุทธเจา ฉะนั้นจึงนาจะเปน

โอกาสท่ีจะนํามาศึกษาวิจัยใหกระจางชัดอยางเปนระบบโดยการศึกษาวิจัยในรูปแบบการตีความภาษา

ศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา  

 

                                                 
 ๕๒  โสวิทย บํารุงภักด์ิ, พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ, เอกสารประกอบการบรรยาย, 

(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๑๑๑ (อัดสาํเนา). 

 ๕๓ เสถียร  โพธินันทะ, พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว (พระกวนอิม) อนุสรณ อุบาสิกาหงีเลี้ยก แซต้ัง, 

(ลพบุร ี: อุทัยพิทยา, ๒๕๒๙), หนา ๔. 

 ๕๔ พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ), คูมือแสดงหลักธรรม ฉบับสมบูรณ, (กรุงเทพมหานคร : 

ธรรมสภา, ๒๕๕๐), หนา ๑๑๕. 



   

บทที่ ๓ 
 

ศาสตรแหงการตีความภาษาศาสนา 
 

๓.๑ แนวคิดท่ัวไป 

 ในยุคพุทธกาลพระธรรมวินัยเปนหลักธรรมคําสอนท่ีไดรับการจารึกและจดจํานับจากอดีต

สืบทอดกันมานานนับสองพันหารอยกวาปจวบจนปจจุบันในรูปแบบพระไตรปฎก ซึ่งไดมีพัฒนาการ

ผานยุคสมัยตาง ๆ ดวยการสังคายนา ซึ่งทุกครั้งท่ีมีการสังคายนาพระไตรปฎกก็จะไดรับการตีความ

โดยมีการเอาภาษาตาง ๆ มาเทียบเคียงกัน เชน ภาษาลานนา ภาษาขอม ภาษาพมา ในการสังคายนา

พระไตรปฎกจะใชหลักธรรมเปนท่ีพึ่งมิใชบุคคล, อรรถเปนท่ีพึ่งมิใชพยัญชนะ, พระสูตรนีตารถะหรือ

พระสูตรท่ีมีความหมายแนชัด (Precise Meaning) เปนท่ีพึ่งมิใชเนยยารถะหรือท่ีควรแนะนํา พระ

สูตรท่ียังตองอาศัยการตีความและฌานเปนท่ีพึ่งมิใชวิญญาณ
๑  

 ในยุคปจจุบันนอกจากการตีความในทางศาสนาแลว ในทางโลกการตีความก็เปนส่ิงท่ีมี

ประโยชนมาก เชน การตีความตัวบทกฎหมาย การตีความประวัติศาสตร เปนตน การตีความจึง

เปน ไป เพื่ อ ความ เข า ใ จซึ่ ง กั น และกัน  โ ดย เฉพาะอย า งยิ่ ง กา ร ตีความตาม คัมภี ร ทา ง

พระพุทธศาสนา เชน เรื่องนรกสวรรค ก็เปนไปเพื่อความเขาใจท่ีดีท่ีถูกตองไมไดหมายถึงการ

หักลาง การโตแยงแตเพื่อเปนการเขาใจท่ีถูกตองเพื่อนําไปแกไขปญหา ในปจจุบันการตีความได

ยกระดับข้ึนเปนศาสตรแหงการตีความซึ่งใชในสังคมไดหลายแขนง เชน สังคมศาสตร วิทยาศาสตร 

เศรษฐศาสตร การตีความจึงเปนรากฐานของศาสตรทุกศาสตรหรือปรัชญา (Philosophy)  ดังนั้น

ปรัชญาสมัยใหมจึงเกี่ยวของโดยตรงกับการตีความซึ่งพัฒนาตอยอดจากปรัชญาด้ังเดิมท่ีเนนการใช

เหตุผล ตรรกศาสตร การตีความจึงเปนการคนหาเอกภาพในพหุภาพ ท้ังนี้ศาสตรแหงการตีความ

จัดเปนกระบวนทัศนของการแสวงหาความรูท่ีจําแนกศาสตรออกเปน ๒ สาย กลาวคือกระบวนทัศน

ของวิทยาศาสตรซึ่งแสวงหาความรูทางประสาทสัมผัสท้ัง ๕ และกระบวนทัศนทางศาสนาและปรัชญา

ซึ่งแสวงหาความรูจากการตีความ ดังนั้นการตีความจึงมีความสําคัญอยางยิ่ ง ในการแสวงหา

องคความรู ใหมและทําใหบาง ส่ิงบางอยางเปน ท่ีเขาใจแก ผูอื่น  

                                                             
 ๑ Étienne Lamotte, Assessment of Textual Interpretation in Buddhism”, Donald S. 

Lopez Jr. (ed.), Buddhism Hermeneutics. Honolulu: University of Hawaii Press, 1988, pp 12-25., 

อางใน สุวรรณา สถาอานันท, ศรัทธากับปญญา : บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา , พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๑๐๐. 



๔๙ 

ดังนั้นในการศึกษาการตีความในบทนี้ จึงเปนการศึกษาเพื่อแสวงหาหลักการหรือทฤษฎีท่ีมีความ

เหมาะสม สอดคลองกับการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราซึ่งเปนนิทาน

ธรรมะท่ีมีตนกําเนิดมาจากพระพุทธศาสนามหายานแตไดรับความนิยมอยางแพรหลายท่ัวทวีปเอเชีย

ท้ังในพระพุทธศาสนามหายานและเถรวาท นั่นแสดงใหเห็นวาชาดกเรื่องนี้นาจะมีเนื้อหาสาระท่ีเขา

กันไดหรือประกอบดวยลักษณะเดนลักษณะของท้ังสองนิกายกลาวคือพระพุทธศาสนาเถรวาทเนน

การธํารงรักษาพุทธพจนท่ีเปนคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนามหายานมีลักษณะเดนคือมีทฤษฎี

การสอนดวยอุบาย (Upaya)
๒ และอุปมาอุปไมยท่ีนาพิศวง” ดังคํากลาวของเสถียร โพธินันทะ ท่ี

กลาวถึงพระสูตรตางๆ ของพระพุทธศาสนาฝายมหายานวา “ในลัทธิมหายานมักจะมีอรรถขอความ 

เรียกวากลบทหรือปริศนาธรรมไวใหขบคิดเอาเอง ถาคิดไมตกก็แปลวายังคงหาชองทางไมถูก เขาไม

ถึงหรือวามองไมทะลุธรรมบทนั้นๆ ถาขบคิดแตกก็หมายความวาถึงแลวซึ่งแสงสวาง”
๓ ดังนั้น จึงมี

ความเปนไปไดวาชาดกเรื่องพระสุธนหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรานาจะประกอบดวยอุบาย, กล

บทหรือปริศนาธรรม ซึ่งสามารถรูและเขาใจไดดวยการตีความภาษาทางศาสนานั่นเอง 

 ๓.๑.๑ ความหมายของการตีความภาษาศาสนา 

 ก. ความหมายของการตีความ 

 (๑) พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตสถาน ใหคําจํากัดความของ คําวา “ตีความ” วาเปนคํา

กิริยา หมายถึง ช้ีหรือกําหนดความหมาย, ใหความหมายหรืออธิบาย, ใชหรือปรับใหเขาใจเจตนาและ

ความมุงหมายเพื่อความถูกตอง (กฎ) วิเคราะหถอยคําหรือขอความในบทกฎหมาย นิติกรรม สัญญา 

หรือเอกสารอื่นๆ ท่ีมีปญหาสงสัย หรือมักมีความหมายไมชัดเจน เพื่อกําหนดความหมายอันแทจริง

ของถอยคําหรือขอความนั้นๆ เชน การตีความกฎหมาย” ซึ่งในการศึกษทางศาสนาและปรัชญาการ

ตีความ คือกระบวนการของความพยายามลวงลึกไปถึงเจตนารมณของผูแสดงความนั้นๆ ไว โดย

แยกแยะประเด็นออกมาอธิบายความใหประจักษชัด แลวกําหนดความหมายอันแทจริงของขอความ

นั้นตามความเขาใจของผูตีความไว
๔ 

                                                             
 ๒  โสวิทย บํารุงภักด์ิ, พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย   

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยวิทยาเขตขอนแกน, ๒๕๕๔), หนา ๑๑๑. (อัดสาํเนา). 

 ๓ เสถียร  โพธินันทะ, พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว (พระกวนอิม) อนุสรณ อุบาสิกาหงีเลี้ยก แซต้ัง, 

(ลพบุร ี: อุทัยพิทยา, ๒๕๒๙), หนา ๔. 

 ๔ พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช), การตีความพุทธศาสนสุภาษิต, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

เลี่ยงเชียง, ๒๕๕๐), หนา ๙ - ๑๐. 



๕๐ 

 (๒) พจนานุกรมศัพทปรัชญา ถือวา “การตีความ” เปนศาสตรอยางหนึ่ง และได

บัญญัติศัพทศาสตรแหงการตีความนี้วา “อรรถปริวรรตศาสตร”๕ หรือท่ีภาษาอังกฤษเรียกวา 

“Hermeneutics”  โดยศาสตรดังกลาว มีความเกี่ยวของกับ ความเขาใจ (ขางใน-ภายใน) ของมนุษย 

และการแปลความหมายทางคัมภีรหรือตัวบท (text) งานเขียน ตลอดจนถึง คําพูด การกระทํา การ

แสดงออก และงานศิลปะอีกดวย ซึ่งไดแสดงออกมาเพื่อส่ือสารใหผูรับสาร สามารถเกิดความเขาใจ

ตามความเปนจริงอยางถูกตอง และเปนความหมายท่ีแทจริงของผูท่ีไดส่ือสาร ในตัวบทนั้นๆ  

 (๓) กีรติ บุญเจือ ทานใชคําศัพทวา “อรรถปริวรรต” โดยช้ีแจงรากศัพทและความหมาย

วามาจาก “อรฺถ” (คําสันสกฤต) และ “อตฺถ” (คํามคธ) แปลวา “เนื้อความ” รวมกับ “ปริวรรต” (คํา

สันสกฤต) และ “ปริวัตฺต” (คํามคธ) แปลวา “หมุนเวียน เปล่ียนแปลง เปล่ียนไป แปรไป” รวมเปน 

“อรรถปริวรรต” จึงแปลวา “การแปรเนื้อหาจากความหมายตามตัวอักษรเปนความหมายตามเกม

ภาษา”
๖ 

 (๔) ปรุตม บุญศรีตัน กลาววา การตีความมีมาควบคูกับพัฒนาการของพระพุทธศาสนา 

มีการใชศัพทท่ีอาจพอสามารถเทียบเคียงไดกับ “การตีความ” เชน คําวา อตฺโถ (ความหมาย), อธิปฺ

ปาโย (อธิบาย), วิคฺคโห (การวิเคราะห) และ อิทํ วุตฺตํ โหติ (มีคําอธิบายนี้วา) คําเหลานี้ลวนมี

ความหมายท่ี แสดงออกถึงวิธีการทําความเขาใจในเรื่องใดเรื่องหนึ่ง ซึ่งปรารถนาใหผูส่ือความและ

ผูรับความไดมี ความเขาใจตรงกันและเมื่อการตีความนั้นไดนํามาใชในการอธิบายพระพุทธธรรมแลว 

จึงมีความหมายถึงการอธิบายจุดประสงคหรือความเปนจริงท่ีพระพุทธองคทรงมีพุทธประสงคท่ีจะ

ส่ือสารเพื่อใหพุทธศาสนิกชนไดรูตาม เราอาจจะเรียกศาสตรแหงการตีความนี้วา “ศิลปศาสตรแหง

การทํา ความเขาใจ”
๗ 

 สรุปไดวา การตีความ หมายถึง การประเมินคา, การใหความหมายแกถอยคําและการใช

ความคิดสรางความรูจากส่ิงท่ีรูแลวหรือส่ิงท่ีตกลงกันแลว โดยมีการเช่ือมโยงความหลากหลายใหเกิด

ความเขาใจท่ีเปนอันหนึ่งอันเดียวกันหรือมกีารคนหาความเปนหนึ่งเดียวในความหลากหลาย โดยใช

หลักการและทฤษฎีท่ีไดรับการยอมรับท้ังในอดีตและปจจุบัน 

 

 

                                                             
 ๕ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ – ไทย, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทร พริ้น

ต้ิง กรุพ, ๒๕๓๒), หนา ๔๗. 

 ๖ กีรติ บุญเจือ, อรรถปริวรรต: คูเวรคูกรรมปรัชญาหลังนวยุค, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๙), หนา ๑. 

 ๗ ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

ดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๙. 



๕๑ 

 ข. ความหมายภาษาศาสนา  

 (๑) พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๕๔ ใหความหมายของ “ภาษา” วา

เปนคํานามหมายถึง ถอยคําท่ีใชพูดหรือเขียนเพื่อส่ือความของชนกลุมใดกลุมหนึ่ง เชน ภาษาไทย 

ภาษาจีน หรือเพื่อส่ือความเฉพาะวงการ เชน ภาษาราชการ ภาษากฎหมาย ภาษาธรรม นอกจากนั้น

ภาษายังหมายถึง เสียง ตัวหนังสือ หรือกิริยาอาการท่ีส่ือความได เชน ภาษาพูด ภาษาเขียน ภาษา

ทาทาง ภาษามือ เปนตน๘ 

 (๒) พอล คอบลีย กลาววา ภาษา (Language) มีองคประกอบ ๒ ประการ คือ การพูดใน

ครั้งหนึ่งๆ (parole) และระบบความแตกตางระหวางสัญญะ (langue) โดยเราสามารถนึกถึงภาษาได

ในฐานะสมบัติรวมของชุมชน ภายใตขอเท็จจริงท่ีวาภาษาคือระบบท่ีทุกคนใชรวมกันอันหมายถึง

ปรากฎการณทางสังคม
๙ 

 (๓) กีรติ บุญเจือ ใหความหมายของ ภาษา วาหมายถึง กลุมของเครื่องหมายวาจะใชส่ือ

ความหมายไดในระบบเดียวกัน อาจเปนภาษาพูด ภาษาเขียน หรือภาษามือก็ได ซึ่งแตละประเภทจะ

ไดหลายระบบท่ีแตกตางกัน แลวแตระบบเครื่องหมายและกฎไวยกรณท่ีควบคุมเครื่องหมาย
๑๐ เพื่อ

แสดงถึงความรูสึก อารมณ ความปรารถนาและความคิด ของผู ส่ือสาร ภาษาเปนระบบของ

เครื่องหมายท่ีใชเพื่อแสดงออกเพื่อใหขอมูล แสดงอารมณหรือเหตุผล๑๑ 

 (๔) พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒ ใหความหมายของคําวา “ภาษา

ธรรม” วาหมายถึง ภาษาท่ีใชมีความหมายในทางธรรม ตางกับความหมายท่ีชาวบานใช เชน คําวา 

เวทนา ในภาษาธรรมหมายถึง การเสวยอารมณท่ีเปนสุข เปนทุกข หรือเฉยๆ แตชาวบานใชหมายถึง 

สงสารสลดใจ หรือคําวา สงสาร ในภาษาธรรมหมายถึง การเวียนวายตายเกิด แตชาวบานใชหมายถึง 

รูสึกเห็นใจในความเดือดรอนหรือความทุกขของผูอื่น.๑๒ 

 (๕) ภาษาศาสนา (religious language) หมายถึง ภาษาท่ีใชทางศาสนา๑๓ ใน

พระพุทธศาสนาพระตถาคตทรงใชภาษาทองถ่ินทางตอนเหนือของประเทศอินเดียภาษาหนึ่งซึ่ง

                                                             
 ๘ http://www.royin.go.th/dictionary/ภาษา. [๑๕ กุมภาพันธ ๒๕๖๑]. 

 ๙ คอบลีย, พอล., สืบสัญศาสตร, แปลโดย อธิป จิตตพฤกษ, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิเด็ก, ๒๕๕๘), 

หนา ๑๕. 

 ๑๐ กีรติ บุญเจือ, สารานุกรมปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๒), หนา ๑๙๑๑. 

 ๑๑ Angeles, Perter A., Dictionary of Philosophy, (New York: Barnes & Noble Books, 

1981.) อางใน วุฒิชัย อองนาวา, ปรัชญาศาสนา, (นครปฐม : ศูนยสงเสริมและพัฒนางานวิชาการ วิทยาลัยแสง

ธรรม, ๒๕๕๑), หนา ๙๗. 

 ๑๒ http://www.royin.go.th/dictionary/ภาษาธรรม.[๑๕ กุมภาพันธ ๒๕๖๑]. 

 ๑๓ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-en-lexitron/ภาษาศาสนา.[๑๕ กุมภาพันธ 

๒๕๖๑]. 



๕๒ 

เช่ือมโยงกับภาษาสันสกฤต เปนส่ือในการเผยแพรคําสอนของพระองค เช่ือกันวาภาษาดังกลาวนั้น

ใกลเคียงกับภาษาปจจุบันมี ช่ือวา “บาลี” และกลายเปนภาษาแบบฉบับของพระคัมภีรหรือ

พระไตรปฎกในนิกายเถรวาท การใชภาษาบาลีทําใหพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทหรือนิกายฝายใต 

ตางจากนิกายมหายานหรือนิกายฝายเหนือซึ่งบันทึกคัมภีรของตนดวยภาษาสันสกฤตและภาษา

ประจําชาติตาง ๆ เชน ทิเบต จีน เวียดนาม มองโกเลีย เกาหลี ญี่ปุน.
๑๔ 

 สรุปไดวา ภาษาศาสนา หมายถึง ภาษาท่ีใชอธิบายส่ิงสูงสุดทางศาสนาและส่ิงท่ีเกี่ยวของ

กับส่ิงสูงสุดนั้น เปนเรื่องนามธรรม คือ ทางฝายจิตหรือวิญญาณ ท่ีกลาวถึงสัจธรรมในพระพุทธศาสนา

โดยตรง เปนภาษาท่ีมีปรมัตถธรรมเปนพื้นฐาน เปนธรรมช้ันสูง ในระดับช้ันท่ีเปนโลกุตระท่ีจะ

สามารถทําใหดับทุกขไดจริง ไมเนื่องอาศัยดวยวัตถุ ซึ่งตองอาศัยปญญาเห็นนามธรรมแลวจึงจะพูด

เปนและใหความหมายเปน ภาษาทางศาสนานี้มีความหมายตรงขามกับภาษาสามัญ ซึ่งหมายถึง 

ภาษาท่ีใชพูดกันอยูตามธรรมดาท่ัวไป เปนภาษาโลก ท่ีพูดกันอยูตามธรรมดาท่ีอาศัยวัตถุเปนพื้นฐาน 

เปนภาษาสําหรับสอนศีลธรรมแกคนท่ียังหนาดวยสัสสตทิฐิ 

 ๓.๑.๒ วัตถุประสงค  

 (๑) เพื่อใหเขาถึงประเด็นสําคัญท่ีเปนขอเท็จจริง และมุงใหเกิดปญญา 

 (๒) เพื่อเขาใจตรงกันและปองกันความขัดแยงหรือวิวาทอันอาจเกิดข้ึน เปนการมุงรักษา

และถายทอดพุทธพจน 

 (๓) เพื่อขจัดความขัดแยงหรือวิวาทะท่ีเกิดข้ึนและมุงแกขอกังขาในพุทธพจน 

 (๔) เพื่อนําไปใชปฏิบัติใหเห็นผลเปนรูปธรรม รวมท้ังมุงเสริมศรัทธาปสาทะและมุงบรรลุ

ธรรมหรือ “นิสสรณัตถปริยัติ-ศึกษาเพื่อหลุดพน”
๑๕ 

 ๓.๑.๓ ประโยชนของการตีความพุทธพจน ความสําคัญของการตีความ 

 ๑) ชวยใหผูตีความเขาใจเนื้อหาสาระของเรื่องท่ีอานไดหลายแงมุม 

 ๒) ชวยใหเห็นคุณคาของวรรณกรรมอันมีผลเกี่ยวโยงถึงคุณคาของชีวิตและส่ิงแวดลอม 

 ๓) ชวยใหเกิดการฝกคิด ฝกไตรตรองหาเหตุผล เปนผลใหผูอานมีความถ่ีถวนและมี

วิจารณญาณในการอานมากยิ่งข้ึน 

 ๔) เปนเครื่องมือสําคัญในการเขาถึงวรรณคดี 

                                                             
๑๔ แจ็คสัน, ปเตอร เอ, พุทธทาสภิกขุ: พระพุทธศาสนานิกายเถรวาท และการปฏิรูปเชิงนวสมัยนิยมในประเทศ

ไทย =BUDDHADÃSA: Theravada Buddhism and Modernist Reform in Thailand / Peter A. 

Jackson; แปลจากตนฉบับภาษาอังกฤษโดย มงคล เดชนครินทร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๖), หนา ๔๘๖ - ๔๘๗. 
๑๕ พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช), การตีความพุทธศาสนสุภาษิต, หนา ๒๑ - ๒๓. 



๕๓ 

 ๕) ชวยใหผูตีความมีโลกทัศนท่ีกวางไกล ลึกซึ้ง มีใจกวางยอมรับความแตกตางของมนุษย

ดวยกัน 

 ๓.๑.๔ หลักเบื้องตนในการตีความภาษา 

 เนื่องจากจุดเริ่มตนของวรรณคดีอยูท่ีส่ิงแวดลอมและส้ินสุดลงท่ีผูอาน๑๖ นั่นหมายถึง

หนาท่ีของผูอานในการแปลความคิด ความหมายในงานวรรณกรรมออกมาใหกระจางแจงเพื่อสุนทรี

ยรสและการนําไปใช ท้ังนี้การตีความวรรณกรรมเปนวิถีทางหนึ่งท่ีจะชวยใหผูศึกษาเขาใจเนื้อหา 

เจตนารมณและน้ําเสียงของผูแตงท่ีแฝงไว ซึ่งบางครั้งการตีความตามวรรณกรรมเรื่องเดียวกันอาจ

แตกตางกันไปอันเนื่องจากประสบการณท่ีแตกตางกันของผูอาน หรืออาจเปนเพราะวรรณกรรมเรื่อง

นั้นสามารถตีความไดหลานระดับดวยเหตุนี้  จึงมีขอควรพิจารณาเบ้ืองตนเพื่อชวยในการตีความ ๓ 

ประการ
๑๗ ดังนี้ 

 ๑) วัตถุประสงคหรือเจตนาของผูประพันธ 

 วัตถุประสงคหรือเจตนาของผูเขียนหรือผูประพันธ ประกอบดวย วัตถุประสงค ๓ รูปแบบ 

ไดแก วัตถุประสงคเฉพาะ วัตถุประสงคแอบแฝง และวัตถุประสงคสารัตถะ กลาวคือ วัตถุประสงค

เฉพาะเปนส่ิงท่ีผูเขียนแสดงเจตจํานงไวอยางชัดเจนวาเพื่อประโยชนอะไร จึงมักไมมีปญหาในการ

ตีความ วัตถุประสงคแอบแฝง เปนจุดประสงคท่ีซอนไว โดยแฝงไวในกลวิธีการประพันธ ผูอานจําเปน

จะตองสังเกตุการใชถอยคําของผูประพันธวาผูเขียนหรือกลาวอยาง แตหมายถึงอีกส่ิงหนึ่งหรือไม สวน

วัตถุประสงคสารัตถะ หมายถึง วัตถุประสงคท่ีเปนแนวคิดสําคัญของผูประพันธท่ีแสดงไวในแกนเรื่อง 

อาจเปนแนวคิดท่ีเกี่ยวกับชีวิต คานิยมทางสังคม หรือสัจธรรมตางๆ ซึ่งผูเขียนอาจใชกลวิธีในการ

นําเสนอตางๆ กันไป เชน อาจช้ีแนะไวท่ีช่ือเรื่อง ในตัวละครเปนผูบอกเลาหรือใชเหตุการณท่ีเกิดข้ึน

เปนขอสรุป เปนตน วัตถุประสงคสารัตถะนี้ผูเขียนจะไมบอกตรงๆ ถือเปนหนาท่ีของผูอานท่ีจะตอง

คนหาและตีความเอง 

 ๒) สาระ 

 สาระ คือ แนวคิดสําคัญท่ีไดจากการอานวรรณกรรม ผูเขียนอาจจะเสนออยางจงใจ

หรือไมจงใจก็ได การคนหาสาระเปนข้ันตอนสําคัญในการเขาถึงวรรณคดี ซึ่งผูอานตองมีความรู 

ความสามารถในการอาน และเขาใจโครงสรางของวรรณกรรมแตละประเภทใหชัดเจน ท้ังนี้การคนหา

สาระสําคัญมิใชการแปลความหมายของถอยคําอยางตรงไปตะรางมาเทานั้น แตตองจับเนื้อความใหได

ครบถวนแยกแยะใหไดวา สวนใดเปนความรู ความคิดและความรูสึก กลาวคือ 

                                                             
 ๑๖ ตุ ย ชุมสาย,  วรรณกรรมพิ นิจเ ชิงจิตวิทยา ,  (กรุ ง เทพมหานคร  :  ไทยวัฒนาพานิช ,  

๒๕๑๙),  หนา ๕๐.  

 ๑๗ พิทยา  ลิ้มมณี ,  การอานตีความ ,  (กรุ ง เ ทพมหานคร  :  สํานักพิมพ โ อ เดียนส โตร ,  

๒๕๓๗),  หนา ๑๖ -  ๓๘.  



๕๔ 

 ๒.๑) ความรู หมายถึง ความจริงท่ีเกิดข้ึน เปนท่ียอมรับ ไดรับการพิสูจนแลวหรือ

สามารถพิสูจนไดใชเปนขอมูลอางอิงได 

 ๒.๒) ความคิด หมายถึง ทัศนะเฉพาะบุคคล ความคิดของบุคคลหนึ่งอาจไมตรงกับอีก

บุคคลหนึ่ง ท้ังนี้ข้ึนอยูกับประสบการณของแตละบุคคล ความคิดจึงเปนเรื่องท่ีมีความแตกตางกัน 

โตแยงกันไดโดยอาศัยเหตุผล ความคิดเปนเหตุใหคนไมหยุดนิ่ง เพราะตองการหาคําตอบหรือตองการ

ทดสอบ ซึ่งจะชวยใหบุคคลเกิดสติปญญา และมีโลกทัศนท่ีกวางไกลยิ่งข้ึน ท่ีนาสนใจคือเวลามนุษย

คิดไมมีเสียง ความวิเศษของธรรมชาติตรงนี้ชวยใหมนุษยมีอิสระในการคิด และมีความปราณีตในการ

แสดงออกมากยิ่งข้ึน 

 ๒.๓) ความรูสึก หมายถึง ความหวั่นไหวทางอารมณเมื่อมีส่ิงภายนอกมากระทบเปน

สภาพจิตท่ีเอรเอียงไปช่ัวขณะ 

 ท้ังนี้ ความรู ความคิดและความรูสึก สวนใดเปนเนื้อหาสําคัญ สวนใดเปนเนื้อหารอง 

รวมท้ังเสียงของคําท่ีปรากฏในงานเขียนวา มีทวงทํานอง ลํานํา และจังหวะเปนอยางไร ส่ิงเหลานี้จะ

สงผลใหผูอานเขาใจสาระได
๑๘ การคนหาสาระสําคัญในงานเขียน ผูอานจําเปนตองอานทบทวน

หลายๆ ครั้ง ใครครวญอยางรอบคอบ พิจารณาคําทุกคําเพราะคํากับความเรื่องเปนเรื่องท่ีสัมพันธกัน 

นักประพันธบางคนจงใจท่ีจะใชส่ือความท่ีเกินคํา สวนท่ีนักเขียนไมไดพูด ผูอานจะตองคนหาใหไดโดย

อาศัยถอยคําท่ีปรากฎอยูในวรรณกรรมเปนเครื่องนําทางประมวลเขากับจินตนาการและประสบการณ

ของผูอาน
๑๙ 

 ๓) น้ําเสียง 

 น้ําเสียง ในทางวรรณศิลป หมายถึง การเนนสีสันบรรยากาศ ซึ่งข้ึนอยูกับความประสงค

ของผูประพันธวาตองการบรรยากาศของเรื่องเปนอยางไร ท้ังนี้ข้ึนอยูกับการใชถอยคํา การพรรณา

สภาพแวดลอมแทนการแสดงออกโดยตรง เชน น้ําเสียงแสดงอารมณขัน ลอเลียน, น้ําเสียงออนโยน 

นุมนวล, นําเสียงประชดประชัน เสียดสี เยาะเยย, น้ําเสียงโกรธเกรี้ยว แสดงอารมณรุนแรง, น้ําเสียง

โศกเศรา สลดหดหู วาเหว, นําเสียงปลุกเราใจ, น้ําเสียงเสียดาย อาลัยอาวรณ, น้ําเสียงช่ืนชม ยกยอง 

สรรเสริญ และน้ําเสียงจริงจัง เครงขรึม เปนตน 

 

 

 

 

 

                                                             
 ๑๘ ชลธิรา กลัดอยู และคณะ, การใชภาษา, (กรุงเทพมหานคร : เคล็ดไทย, ๒๕๑๗), หนา ๒๐๙. 

 ๑๙ เจตนา นาควัชระ, ทฤษฎีเบ้ืองตนแหงวรรณคดี, (กรุงเทพมหานคร : ดวงกมล, ๒๕๒๑), หนา ๒๓. 



๕๕ 

 ๓.๑.๕ ระดับของความหมายในถอยคํา 

ในการตีความภาษาในเบ้ืองตนผูตีความตองทําความเขาใจความหมายของถอยคําใน ๕ ระดับ  ดังนี้ 

 ๑) ความหมายโดยอรรถ  

 ความหมายโดยอรรถ (Denotative meaning) คือ ความหมายของคําใดซึ่งสังคมนิยมใช

และยอมรับเปนยุติ อยูในขอบเขตของภาษาศาสตร 
๒๐ 

 ๒) ความหมายโดยนัย  

 ความหมายโดยนัย (Connotative meaning)  คือ ความหมายท่ีนอกจากรูความหมาย

โดยอรรถเปนตัวยืนพื้นแลว ใจเขายังแปลความหมายโดยนัยควบคูไปดวย การแปลความหมาย

ประเภทนี้ ไดรวบรวมความรูสึกนึกคิดสวนตัว, ลักษณะอารมณ, ประสบการณในอดีต, ทัศนคติ, 

คานิยม ฯลฯ ท่ีมีตอสัญลักษณนั้น ความหมายโดยนัยยังสามารถจําแนกออกได
๒๑ ดังตอไปนี้ 

 ๒.๑) ความหมายกักตุน เปนความหมายท่ีผูอานสะสมไวในใจของตนตามท่ีเคยเรียนรูมา 

ความหมายกักตุนของแตละคนแตกตางกัน  

 ๒.๒) ความหมายนัยประหวัด (associations)
๒๒ หมายถึง การติดตอเกี่ยวเนื่องระหวาง

ประสบการณหนึ่งกับประสบการณอื่นๆ ท่ีผานมา นั่นคือ การท่ีผูตีความมีจิตประหวัดไปถึงบางส่ิง

บางอยางท่ีมีความเกี่ยวเนื่องกับส่ิงท่ีปรากฎในคําประพันธ อาจคิดไปถึงภาพ เหตุการณ คําพูด  

บรรยากาศ หรือจินตนาการตางๆ ดังนั้นคําๆ เดียวกัน ผูอานแตละคนยอมมีนัยประหวัดถึงเรื่องราวท่ี

แตกตางกันซึ่งข้ึนอยูกับประสบการณของแตละคน 

 ๒.๓) ความหมายหลายนัย หมายถึงคําๆ หนึ่งอาจมีความหมายหลายความหมายท้ัง

ทางตรงและโดยนัยท่ีซับซอน ตีความไดหลายแงมุม ซึ่งถือเปนงานเขียนท่ีมีคุณคาทางวรรณศิลป
๒๓ 

 ๒.๔) ความหมายส่ีนัย ในการพิจารณาความหมายของคํานั้น ไอ เอ ริชารท ไดให

ความเห็นวา งานเขียนท้ังหลายไมวาจะเปนสารคดีหรือบันเทิงคดี รอยแกวหรือรอยกรอง มี

ความหมายท่ีนาพิจารณา ๔ นัย คือ (๑) ความหมายดานเนื้อหาสาระท่ัวไป (๒) ความหมายเกี่ยวกับ

อารมณ (๓) ความหมายทางน้ําเสียง ทัศนะ หรือหางเสียง และ (๔) ความหมายโดยเจตจํานง 

 

                                                             
 ๒๐ ศรีเรือน  แกวกังวาล, ภาษาและความคิด เราคิดดวยภาษา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๓๙-๔๐. 

 ๒๑ พิทยา ลิ้มมณี, การอานตีความ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๗), หนา ๔๐-

๑๒๘ 

 ๒๒ วิทย ศิวะศริยานนท, วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมชาติ, 

๒๕๔๔), หนา ๓๕๑-๓๕๓. 

 ๒๓ ชลธิรา กลัดอยู และคณะ, การใชภาษา, หนา ๒๐๑. 



๕๖ 

 ๓) ความหมายของโวหาร 

 โวหารเปนศิลปะการใชภาษาอยางหนึ่งท่ีกอใหเกิดมโนภาพไดชัดเจน หรือกวางขวางกวา

ภาษาตรงไปตรงมา เพราะโวหารเปนการใชภาษาเปรียบเทียบสรรพส่ิงตาง ๆ ท้ังรูปธรรมและ

นามธรรมระหวางส่ิงท่ีถูกเปรียบเทียบคือ อุปมา และส่ิงท่ีถูกนํามาเปรียบเทียบคือ อุปไมย๒๔ โวหาร

แบงออกเปน ๑๐ ประเภท ดังนี้ 

 ๓.๑) โวหารอุปมา (simile) เปนโวหารท่ีเปรียบเทียบของสองส่ิงวาคลายกัน คําท่ีใชเช่ือม

ในการเปรียบเทียบ ไดแก ราว ปาน ดัง ด่ัง เหมือน เสมือน ดุจ ประดุจ ประหนึ่งวา เปนตน 

 ๓.๒) โวหารอุปลักษณ (metaphor) เปนโวหารท่ีเปรียบเทียบของสองส่ิงวาเปนส่ิง

เดียวกันหรือเทากัน คําท่ีใชเช่ือม ไดแก เปน คือ เทา เปนตน 

 ๓.๓) โวหารบุคลาธิษฐาน (personification) เปนโวหารท่ีนําสรรพส่ิงตาง ๆ ท้ังท่ีมีชีวิต

และไมมีชีวิตใหมีความรูสึกนึกคิด และแสดงกิริยาอาการไดเหมือนคน เปนวิธีการสรางเรื่องราว

ธรรมดาใหมีชีวิตชีวา กระทบอารมณและเกิดความสะเทือนใจ เชน คําวา “ปาไพรรองระงม” เปนตน 

 ๓.๔) โวหารอติพจน (hyperbole) โวหารกลาวเกินจริงเพื่อเนนความรูสึก 

 ๓.๕) โวหารกลาวบางสวน (synecdoche) คือโวหารท่ีกลาวถึงสวนใดสวนหนึ่ง แตให

ความหมายครอบคลุมท้ังหมด  

 ๓.๖) โวหารอุทาหรณ (analogy) เปนวิธีการเปรียบเทียบเรื่องราว เหตุการณหรือ

ความคิดสองอยางโดยยกขอความ เรื่องราวหรือเหตุการณท่ีงายแกการเขาใจมาเปนตัวเทียบใหเห็นส่ิง

ท่ีผูเขียนตองการ เชน คําวา “เหมือนนารายณไมไดทรงเครื่อง” เปนตน 

 ๓.๗) โวหารชวนคิด (rhetorical question) เปนโวหารท่ีใชศิลปะต้ังคําถามท่ีไมหวัง

คําตอบ เปนเทคนิคท่ีเราความคิดใหผูอานไดไตรตรองพิจารณา โดยท่ีผูเขียนจะเปนผูตอบหรือขยาย

ความคิดนั้นเอง 

 ๓.๘) โวหารกลาวอวดโอใหขบขัน (Overstatement) เปนโวหารท่ีผูเขียนจงใจโออวดให

ผูอานเกิดอารมณขัน 

 ๓.๙) โวหารนามนัย (metonymy) การใชโวหารนามนัยเปนการเปรียบเทียบโดยการ

กลาวถึงส่ิงหนึ่ง แตใหมีความหมายเปนอยางอื่น  

 ๓.๑๐) โวหารความแยง (poradox) เปนโวหารท่ีใชขอความท่ีมีความหมายขัดแยง เพื่อดึง

ความสนใจของผูอาน เชน มนุษยไมไดเกิดมาเพื่อจะพายแพ แตความพายแพก็คือประสบการณอยาง

หนึ่งของชีวิตและอาจมีคุณคามากกวาชัยชนะเสียดวยซ้ํา เปนตน 

 

 

                                                             
 ๒๔ วิภา กงกะนันท, วรรณคดีศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๑), หนา ๓๗. 



๕๗ 

๔) ความหมายของสัญลักษณ  

 สัญลักษณ คือ ส่ิงท่ีนํามาแสดงออกแทนส่ิงอื่นเพื่อใหเกิดภาพ เขาใจไดชัดเจน นิยมใชส่ิงท่ี

เปนรูปธรรมแทนนามธรรม การท่ีกวีนําสัญลักษณมาใชในงานเขียนอาจเปนเพราะเปนการแนะใหคิด

ไดหลายทางมากกวาสรางความเขาใจอยางตรงไปตรงมา นอกจากนั้นสัญลักษณยังใชในโอกาสเขียน

เรื่องท่ียากจะแสดงออกอยางตรงไปตรงมา เชน เรื่องผิดศีลธรรม เปนตน สัญลักษณแบงออกเปน ๒ 

ประเภท ดังนี ้

 ๔.๑) สัญลักษณตามแบบแผน หรือตามธรรมเนียมนิยม เปนสัญลักษณท่ีปรากฏซ้ําๆ ใน

วรรณคดี มีความหมายเปนท่ีเขาใจแกผูอานท่ัวไป กวีใชสัญลักษณแบบนี้ตามแบบแผนท่ีเคยใชกันมา

โดยต้ังใจใหเกิดความเขาใจและความงามในวรรณคดี  เชน คําวา “แสงสวาง” เปนสัญลักษณของ 

“ปญญา” เปนตน ลักษณะการใชสัญลักษณซ้ําๆ จนถือเปนสัญลักษณแบบแผนเชนนี้อาจเปนไปตาม

ทฤษฎีการเลียนแบบ (Theory of Imitation) ท่ีเช่ือวาศิลปะทุกแขนงเกิดจากการเลียนแบบโดยมุง

การเลียนแบบธรรมชาติเปนสําคัญและอาจเลียนแบบส่ิงท่ีผูอื่นสรางข้ึน
๒๕  

 ๔.๒) สัญลักษณสวนตัว เปนสัญลักษณท่ีกวีคนใดคนหนึ่งสมมติข้ึนแทนส่ิงท่ีตองการ

กลาวถึง เปนการต้ังข้ึนเฉพาะคราว ไมแพรหลาย เชน ทางแยก หมายถึง ความคิดสองแนวทาง เปน

ตน สัญลักษณสวนตัวนี้นาจะเปนไปตามทฤษฎีการสรางสรรควรรณคดีประเภทหนึ่ง คือ ทฤษฎีการ

แสดงออก (Theory of Expression) ท่ีเช่ือวาศิลปะคือผลงานของการแสดงออกของศิลปนตามท่ีใจ

ของเขาปรารถนา นักเขียนท่ีมีความสามารถสูงจะแสดงึวามจริงในใจของตนออกมาใหผูอื่นรวมรูเห็น

ดวยได
๒๖ 

 ๕) ความหมายของอวัจนภาษา 

 อวัจนสาร (Non-Verbal Communication) คือ ความคิดแทรก๒๗ หมายถึงความรูสึกนึก

คิดของผูประพันธท่ีมีอยูในใจ ซึ่งไมไดประพันธลงไวงานประพันธตรงๆ แตละไวในท่ีท่ีคิดวาผูอาน

นาจะประหวัดถึงและเขาใจได เพราะขอความท่ีผูประพันธเขียนไวจะเปนสวนชักนําใหเกิดความคิด

แทรกนั้นข้ึนโดยอัตโนมัติ ท้ังนี้ความคิดท่ีผูประพันธเสนอโดยใชภาษาเขียนหรือภาษาพูดเรียกวาวัจน

สาร (Verbal Message) สวนความคิดแทรกนั้นเปนวิธี ส่ือท่ีเรียกวา อวัจนสาร (Non-Verbal 

Communication) เชน กวีบรรยายอากัปกิริยาพฤติกรรม สีหนา การแตงกายของตัวละคร เปนตน 

เพื่อแสดงถึงสถานภาพทางสังคม บทบาท บุคลิกภาพและความรูสึกนึกคิดของตัวละคร ผูอานหรือ

ผูฟงตองใชจินตนาการของตนในการคนหาเพราะผูเขียนมิไดเสนอไวตรงๆ ท้ังนี้ภาพพจนในวรรณคดี

                                                             
 ๒๕ วิภา กงกะนันท, วรรณคดีศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๑), หนา ๑-๑๐. 

 ๒๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑-๓๓. 

 ๒๗ พิทยา ลิ้มมณี, การอานตีความ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๗), หนา 

๑๒๐-๑๒๘. 



๕๘ 

นั้นมักเปน ๒ ระดับ ส่ิงท่ีผูอานหรือผูฟงเห็นหรือไดยินอาจเปนภาพระดับแรกเทานั้น สวนระดับท่ีสอง

ท่ีเกิดจากจิตใตสํานึกของผูประพันธนั้น ผูอานหรือผูฟงมักมองขามไป ดังนั้นผูอานหรือผูฟงจึง

จําเปนตองพิจารณาอวัจนสารเพื่อเขาใจภาพระดับท่ีสองท่ีแฝงไว เพื่อชวยใหการตีความชัดเจนยิ่งข้ึน 

อวัจนสารจําแนกเปน ๗ ภาษาดังนี้ 

 ๑) เทศภาษา คือ การบรรยายของผูประพันธเกี่ยวกับการจัดระยะหางระหวางบุคคล 

ในขณะท่ีมีการสนทนาหรือแสดงการติดตอส่ือสาร หรือแสดงความใกลชิดหรือนางเหินของตัวละคร 

โดยไมตองอธิบายตรงๆ  

 ๒) กาลภาษา เปนอวัจนสารท่ีใชเวลาเปนส่ือสรางบรรยากาศท่ีชวยใหสมจริง กอใหเกิด

จินตนาการแกผูอานหรือผูฟงสามรถสะทอนความรูสึกนึกคิดและบุคลิกภาพของตัวละคร เชน ความ

อดทน เปนตน 

 ๓) เนตรภาษา เปนการส่ือความหมายโดยใชสายตาบอกความคิด ความรูสึก ความ

ตองการแทนภาษาพูดลักษณะของแววตาเกี่ยวเนื่องกับพฤติกรรมของมนุษยจึงเปนภาษาท่ีส่ือ

ความหมายท่ีแมนยําท่ีสุด เพราะเปนอวัยวะเดียวท่ีทํางานไดอยางอิสระหรือควบคุมไดยาก
๒๘ 

 ๔) สัมผัสภาษา เปนอวัจนสารท่ีกวีบรรยายถึงอาการตอบสนองซึ่งการและกันของตัว

ละคร โดยใชสวนตางๆ ของรางกายสัมผัสกันเพื่อเส่ือารมณ ความคิด และสัมพันธภาพท่ีมีตอกัน ทาง

จิตวิทยาถือวาสัมผัสภาษาหรือบางครั้งเรียกวาภาษากาย เปนการแสดงความผูกพัน เชน การผลัก 

การจูงมือ เปนตน 

 ๕) อาการภาษา เปนอวัจนสารท่ีเกิดจากกวีไดบรรยายอากัปกิริยาของตัวละครอยาง

ละเอียดเพื่อใหผูอานเกิดภาพพจน เขาใจอารมณ และบุคลิกภาพของตัวละคร 

 ๖) วัตถุภาษา ไดแก การบรรยายฉากและสภาพแวดลอม ตลอดจนวัตถุส่ิงของของตัว

ละคร เชน เส้ือผา เครื่องแตงกาย ยานพาหนะ สภาพท่ีอยูอาศัย ฯลฯ ส่ิงเหลานี้สะทอนบุคลิกภาพ 

รสนิยม นิสัยใจคอ และสภานภาพของตัวละคร  

 ๗) ปริภาษา คือ อวัจนสารท่ีกวีส่ืออกมาดดยการบรรยายลักษณะการสนทนาของตัว

ละครและบอกถึงคุณภาพของน้ําเสียงท่ีตัวละครพูดจากัน เชน กระซิบ สะอื้น เปนตน นอกจากนั้น กวี

ยังบรรยายถึงพฤติกรรม อากัปกิริยา สีหนา ทาทางของตัวละครประกอบดันไปดวยเพื่อส่ืออารมณ

และความรูสึกนึกคิดของผูพูด วิธีเชนนี้จะชวยใหผูอานเขาใจบรรยายกาศของเรื่องและความในใจของ

ตัวละครไดลึกซึ้งกวาการบรรยายโดยตรง เชน คําวา “ทาทางเขามีหวังข้ึน” เปนตน 

 

 

                                                             
 ๒๘ อัลลัน พีส, ภาษากาย, แปลโดย ยุพเรศ วินัยธร, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : รวมทรรศน, 

๒๕๓๐), หนา ๑๓๙. 



๕๙ 

 ๓.๑.๖ นัยสําคัญของการตีความ  

 นัยสําคัญของการตีความ๒๙  (Significance of Hermeneutics) โดยท่ัวไปคัมภีรหรือ

หนังสือวรรณคดีบาลีประกอบดวยสวนตางๆ  ๓ สวน คือ  

 ๑) โครงสรางหรือรูปแบบ (Form) โดยท่ัวไปเราจะพบวาโครงสรางหรือรูปแบบจะ

หมายถึงแบบวิธีการสําแดง (Mode of Expression) จนเรารูจักส่ิงท่ีเรียกวาเนื้อหานั้นไดจากแบบของ

มัน กลาวคือ ปชชะ-รอยกรอง (Poetry) คัชชะ-รอยกรอง (Prose) และวิมิสมะ-ผสมท้ังสองอยาง 

(Concreate Poetry) ท้ังนี้โครงสรางหรือรูปแบบมีหนาท่ีกําหนดเนื้อหา (Content) หรือความเปนส่ิง

ตาง ๆ ท่ีเราเห็น แตโครงสรางเปนส่ิงท่ีอยู “ภายใน” ตอง “คนหา” จึงจะพบซึ่งเปนหนาท่ีของ

นักวิชาการท่ีจะวิเคราะหหา “โครงสรางระดับลึก” (Deep Structure) เชน ถาพูดถึงสัตว ส่ิงท่ีทําสัตว

แตละประเภทมีรูปลักษณตางกันคือโครงกระดูก เปนตน
๓๐ 

 ๒) เนื้อหา (Content) หมายถึงความรูสึกนึกคิดท่ียึดเกาะรูปแบบไวเพื่อการดํารงอยูเปน

ทรรศนะตอชีวิตหรือชีวทัศน (Life view) และทรรศนะตอโลก (World view) เนื้อหาประกอบดวย ๖ 

สวน คือ (๑) หัวใจของเรื่อง (Subject-Matter, Theme) (๒) เคาเรื่อง (Plot) (๓) การวาด

บุคลิกลักษณะของตัวละคร (Character) (๔) ภาษา (Language) (๕) โครงเรื่อง (Structure) และ 

(๖) ทวงทํานอง (Style) 

 ๓) สวนท่ีเปนความหมายเชิงคุณคา (Value) คือการวินิจฉัยคุณคาของศิลปะวรรณคดี 

แยกออกเปน ๒ ประเภทคือ  

 ๓.๑) การวินิจฉัยความหมาย (Interpretation) ประกอบดวย (ก) การวิเคราะหวิจัย

ความหมาย (Analysis) (ข)  การอธิบายความหมาย (Explanation) (ค)  การตีความหมาย 

(Interpretation) 

 ๓.๒) การวินิจฉัยคุณคาหรือการประเมินคา (Valuation) ประกอบดวย (ก) คุณคาในแง

ผลผลิต (Product) (ข) คุณคาในแงหลักเกณฑ (Criteria) และ (ค) คุณคาในเชิงปฏิบัติ (Conduct)  

ท้ังนี้ การประเมินคุณคาความหมายนับเปนหัวใจของนัยวิเคราะห 

 ๓.๑.๗ การประเมินคุณคาและความหมาย 

 กระบวนการวิธีประเมินหรือตีความ ๔ ประการ (จตุพพยุหหาระ) เปนหลักท่ัวไปของการ

ตีความ (General Principles of Interpretation) ทางพระพุทธศาสนาซึ่งเปนการประเมินคุณคา

หรือเรียกอีกอยางหนึ่งก็คือการตีความหรือวินิจฉัยความหมาย (Interpretation) และการพิจารณา

                                                             
 ๒๙ วีรชาติ น่ิมอนงค, “วินิจฉัยทฤษฎีการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, บทความ, หนา ๗. 

 ๓๐ ศิราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคติชนวิทยา วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน-นิทานพื้นบาน, พิมพครั้งท่ี 

๓, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หนา ๒๐๓, ๒๐๕. 



๖๐ 

คุณคา (Valuation) มีหลักเกณฑเรียกรวมๆ วา “กระบวนการวิธีประเมินหรือตีความ ๔ ประการ 

(จตุพพยุหหาระ) ดังนี้ 

 ๑) การตีความเนื้อเรื่องหรือนิทาน (Content) โดยพิจารณาวาเปนนิทานวัตถุเรื่องยาว

สมบูรณหรือนิทานวจนะคือเรื่องยอยเสริมเรื่องยาวอีกที เชน มีเรื่องอิทธิบาท ๔ กลาวไวหลายท่ีตอง

ตีความใหออกวาเรื่องไหนเปนนิทานวัตถุและเรื่องไหนเปนนิทานวจนะ 

 ๒) การตีความภาษาหรือนิรุตติ (Linguistic) ใหพิจารณาไวยากรณ โวหาร สัญลักษณ 

รวมเรียกวาคําและลีลาการประพันธ 

 ๓) การตีความวิธีการนําเสนอหรืออนุสนธิ (Presentation) โดยพิจารณาตีความวาเปน

แบบรอยกรองหรือรอยแกวหรือแบบผสมท่ีเรียกวา ปชชะ คัชชะและวิมิสสะ โดยพิจารณารวมไปถึง 

ตัวละคร เวลา สถานท่ี ฉากของเรื่องดวย 

 ๔) การตีความสารัตถะหรือหัวใจของเรื่องเรียกวาอธิปปายะ (Theme, Subject-Matter) 

โดยพิจารณาวัตถุประสงคของเรื่องในท่ีนี้ไดแก พุทธธรรมหรือพุทธปรัชญา ซึ่งเนนคุณคาในเชิงปฏิบัติ

วามีคติธรรมอะไร สามารถนําไปประยุกตใชไดอยางไร โดยมีวัตถุประสงคเพื่อขจัดอวิชชาหรือเพื่อ

ความถูกตองของหลักธรรม 

 ๓.๑.๘ ประเภทของการตีความ 

 ประเภทของการตีความ (Different Forms of Interpretation)  

 ๑) การตีความแบบวิจัยเหตุผล (Interpretation Methods by Cause and Effect 

Analysis) การตีความแบบวิ จัยเหตุผล ประกอบดวย (๑) รูปแบบ “ ส่ิง ใดก็ตาม. . . ส่ิงนั้น” 

(Whatever…that) หมายถึงรูปแบบมีนัยรับกัน เชน ส่ิงใดมีความเกิดเปนธรรมดา ส่ิงนั้นยอมมีความ

ดับเปนธรรมดา เปนตน (๒) “ถา...” (If…) หมายถึงการใชมาลาหรือเงื่อนไขสมมติ (Subjunctive 

Mood) (๓) แบบ “สัตตมีภาวะ” (Temporal [Bhava-Location] คือขอความเชิงเหตุผลท่ีใชสัตตมี

ภาวะเปนนัยวิเคราะห เชน เมื่อส่ิงนี้มี ส่ิงนี้จึงมี เปนตน 

 ๒) การตีความแบบวิธีตรรกบท (Interpretation by Syllogistic Approach) การ

ตีความแบบวิธีตรรกบท หมายถึงการอนุมานหรือนัยวิเคราะห (นยัคคาหะ) คือการใหเหตุผลโดยวิธี

ตรรกบท (logical terms) เชน ส่ิงใดเปนทุกขส่ิงนั้นไมใชตัวตน  

 ๓) การตีความแบบวิธีวิจัย (Interpretation by Analytical Approach) การตีความ

แบบวิธีวิจัย หมายถึง การแสดงเหตุปจจัยสัมพันธโดยการวิจัยสภาวธรรม มักจะใชคําวา “ท้ังปวง”, 

“บางอยาง” หรือ “อื่น ๆ” เชน สังขารท้ังปวงไมเท่ียง เปนตน 

 ๔) การตีความแบบการจําแนกหรือสัญลักษณวิภัตติ (Interpretation Approach by 

Case Method) การตีความแบบการจําแนกหรือสัญลักษณวิภัตติ คือ การแจกนามเพื่อใหรูวาเปน



๖๑ 

ประธานหรือเปนกรรมในประโยคนั้น วิภัตติจึงมีสวนในการตีความใหเห็นความสัมพันธระหวางเหตุ

ปจจัย  

 ๕) การตีความแบบบัญญัติหรือสัจจภาวะ (Interpretation Methods of Convention 

and Ultimate Truths) การตีความแบบบัญญัติหรือสัจจภาวะหมายถึงสภาวะของสรรพส่ิงท่ี

ประกอบดวยสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะ เพื่อใหรูเทาทันบัญญัตินั่นเอง โดยท่ัวไปบัญญัติ มี ๒ 

ประการคืออรรถบัญญัติคือบัญญัติในแงส่ิงท่ีพึงใหรูกันหรือความหมาย และนามบัญญัติ  

 ๖) การตีความแบบการแทนคําหรือละไวในฐานท่ีเขาใจ (Taking what has not been 

taken) โดยท่ัวไปเมื่อพรรณนาปรากฎการณเชิงซอนและเชิงเด่ียวมีวิธี ๒ แบบคือวิธีพรรณนา

ความหมายหรือนัยวิเคราะหโดยอรรถ และวิธีพรรณนาโดยยกศัพทหรือนัยวิเคราะหโดยพยัญชนะ 

ใชไดท้ังรูปธรรมและนามธรรม  

 ๗) การตีความแบบปมปริศนาธรรมหรือ ๒ แงมุม (Two-Cornered Method) การ

ตีความแบบปมปริศนาธรรมหรือ ๒ แงมุม เชน ในคัมภีรมิลินทปญหา เชน พระยามิลินทตรัสถามพระ

นาคเสนวา อะไรช่ือวานาคเสน ผม หรือ ฟน เปนตน  

 ๘) การตีความดวยวิธีอุทาหรณหรือยกตัวอยางหรืออุปมาอุปมัย ( Interpretation 

Approach through Simile) การตีความดวยวิธีอุทาหรณหรือยกตัวอยางหรืออุปมาอุปมัยเปนการ

เนนตรงประเด็นสําคัญ ซึ่งก็คือการวิเคราะหเปรียบเทียบของสองส่ิงวาคลายกัน คําท่ีเช่ือมในการ

เปรียบเทียบไดแก ปาน ดัง ด่ัง เหมือน เสมือน ดุจ ประหนึ่งวา เปนตน 

 ๙) การตีความแบบนิทานธรรม (Interpretation Approach by Tale) นิทานก็คืออุปมา

ขนาดยาวนั่นเอง คือมีเหตุการณสลับซับซอน นทิานมี ๒ ประเภท คือ นิทานธรรมดาและนิทานชาดก  

๓.๑.๙ ทฤษฎีการตีความเชิงศาสนา 

 การตีความเชิงศาสนา (Religious Hermeneutics) เปนกลุมการตีความท่ีนิยมภาวะ

เหนือธรรมชาติ (Supernatural Hermeneutics) ซึ่งสามารถแบงออกได ๓ ประเภท
๓๑ ไดแก 

 (๑) การตีความแบบนิทานเปรียบเทียบ (Allegorical Hermeneutics) หมายถึงการ

ตีความดวยการทํารูปธรรมใหเปนนามธรรม โดยการใชอุปมาอุปมัยบาง การใชสัญลักษณบาง การเลา

เรื่องประกอบบาง 

 (๒) การตีความแบบผูเขาฌานหรือจิตวิจักษ (Mystical Hermeneutics) หมายถึงการ

ตีความแบบ Mystical หมายถึงผูเขาฌานหรือผูเขาถึงความรูแบบประจักษแจงดวยจิต โดยมีแนวคิด

วา “คนแตละคนเปนสวนหนึ่งของอันติมะสัจจะ” ดังนั้นเปาหมายสูงสุดของชีวิตเปนการกลับคืนสู   

                                                             
 ๓๑ วีรชาติ น่ิมอนงค, “การศึกษาวิเคราะหอรรถปริวรรตศาสตรในคัมภีรพระพุทธศาสนา”, บทความ, 

หนา ๒๕. 



๖๒ 

อันติมสัจจะหรือวิญญาณสากล การตีความระดับฌานหรือจิตวจักษณนี้เปนวิธีตีความหมายคําพูดหรือ

บทนิพนธของผูเขาถึงฌานจะเขาใจหรือเห็นในขณะเขาฌาน 

 (๓) การตีความตามตัวอักษร (Literal Hermeneutics) เปนการถือเอาความหมายเทาท่ี

ปรากฏอยูตามตัวอักษรในคัมภีร การตีความแบบนี้เปนเรื่องของคนท่ีมีศรัทธามากวาปญญา คือคนท่ี

เช่ือมั่นวาขอความในคัมภีรเปนคําพูดของศาสดาผูเปนสัพพัญู ดังนั้นจึงเปนความจริงท่ีเช่ือถือได 

 ๓.๑.๑๐ วิธีการตีความ 

 วิธีการตีความทางศาสนา นิยมจําแนกออกเปน ๕ วิธี
๓๒ ไดแก 

 ๑) การตีความโดยพยัญชนะ (Literary Interpretation) การตีความโดยพยัญชนะ คือ 

คัมภีรวาอยางไรก็เขาใจตรงตามความหมายของคําอยางนั้น เชน “พระอินทรมีบริวาร ๘๔,๐๐๐” ก็

เขาใจวามีตามนั้นจริงๆ  เปนตน 

 ๒) การตีความโดยสัญลักษณ (Symbolic Interpretation) การตีความโดยสัญลักษณ ถือ

วาเรื่องราวตางๆ ท่ีกลาวไวเปนสัญลักษณท่ีตองการจะสอนเทานั้น ใครสามารถเขาใจสัญลักษณไดก็

เขาใจไดลึกซึ้ง ใครตีความสัญลักษณไมแตกก็เขาใจโดยพยัญชนะ ใครเขาใจไดแคไหนก็ปฏิบัติไปตามท่ี

ตนเขาใจ เชน มาร หมายถึง กิเลสตัณหาในตัวมนุษยนี่เอง เปนตน 

 ๓) การตีความโดยอรรถ (Idiomatic Interpretation) การตีความโดยอรรถ คือ เขาใจ

ตามสํานวนภาษา เชน “พระอินทรมีบริวาร ๘๔,๐๐๐” ก็แปลวามีมากมายเหลือเกินเทานั้น จํานวน

อาจจะมากกวาหรือนอยกวา ๘๔,๐๐๐ ก็ได 

 ๔) การตีความตามเหตุผล (Rational Interpretation) การตีความท่ีพิสูจนไดดวยเหตุผล 

ถือวาเหตุผลทางวิทยาศาสตรเปนเกณฑกําหนดวาอะไรควรเช่ือและไมควรเช่ือ เหตุผลในท่ีนี้จึง

หมายถึงเหตุผลทางวิทยาศาสตรโดยเฉพาะ 

 ๕) การตีความตามหลักวรรณกรรม (Literary-form Interpretation) วิธีนี้ไมกําหนด

ตายตัว ตองดูเปนคัมภีรๆ เปนเรื่องๆ และเปนตอนๆ ไป คือ แลวแตวาตอนใดผูนิพนธใชวรรณกรรม

ประเภทใด ก็ใหตีความตามประเภทของวรรณกรรมประเภทนั้น โดยพยายามเขาถึงเจตนา 

ส่ิงแวดลอมหรือบริบท สภาพจิตใจ และขอมูลอื่นๆ เทาท่ีจะทราบได วิธีนี้ยากและตองคนควาเรื่อยไป 

แตก็เหมาะสําหรับเขาใจอยางนักวรรณคดี ดังนั้น เรื่องใดเปนตํานานก็ตีความแบบตํานานธรรม เรื่อง

ใดเปนบทประพันธจิตนิยมก็ตองตีความแบบนั้น เปนตน 

 ๓.๑.๑๑ สรุป 

 การเผยแผหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาในพระไตรปฎกแบงออกเปน ๒ สายท่ี

สืบทอดจากอดีตนับพันปสูชนรุนหลังในรูปแบบของวรรณกรรมทางภาษาท่ีมีความหลากหลายซึ่งพระ

                                                             
 ๓๒ กีรติ บุญเจือ, ศาสนศาสตรเบ้ืองตน,  พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท ไทยวัฒนาพานิช 

จํากัด, ๒๕๔๑), หนา ๗. 



๖๓ 

บรมศาสดาและปราชญทางพระพุทธศาสนาไดประพันธข้ึนโดยมีเจตนารมณท่ีจะเผยแผหลักธรรมคํา

สอนใหเหมาะสมกับบุคคลและวุฒิภาวะอยางมีประสิทธิภาพดวยวิธีมุขปาถะภายใตเนื้อหาอันมากมาย

อยางไมผิดเพี้ยนจากหลักเดิม (originality) นั้น เจตนารมณดังกลาวถือเปนหนาท่ีของเหลาพุทธบริษัท

ท่ีจะตองดํารงสืบทอดตอไป ดวยความจําเปนและขอจํากัดดังกลาวปราชญในทางพระพุทธศาสนาจึง

แสวงหาแนวทางตางๆ ในการเผยแผหลักธรรมคําสอนซึ่งทําใหเกิดความหลากหลายของวรรณกรรม

ทางภาษาในพระไตรปฎกของฝายมหายานและเถรวาท กลาวคือในฝายมหายานมีความสลับซับซอน

เต็มไปดวยอุบายในการสอน ปริศนาธรรมรวมถึงรหัสยะ สวนฝายเถรวาทมีมติวาตองรักษาแกนแท

ของเนื้อหาสาระท่ีไมใหผิดเพี้ยนไปจากหลักเดิม ดังนั้นวรรณกรรมทางภาษาท้ังสองรูปแบบจึงเปน

มรดกทางภาษาท่ีทรงคุณคาควรท่ีชนรุนหลังพึงรักษาไว ดังนั้นสืบทอดเจตนารมณดังกลาวจึงมีความ

จําเปนจะตองศึกษาและตีความวรรณกรรมท่ีนาจะมีรูปแบบของอุบายในการสอน ปริศนาธรรมรวมถึง

รหัสยะ เพื่อทําความเขาใจถึงเจตนารมณของผูประพันธ การตีความภาษาศาสนาจึงเปนแนวทางหนึ่ง

ท่ีจะการยอนรอยถอดรหัสทางภาษาเพื่อแสดงใหเห็นแกนแทของหลักธรรมท่ีแฝงอยูในเบ้ืองลึกท่ีถูก

ฉาบทาสีสันไวดวยภาษาคนรวมท้ังเปดเผยใหเห็นแกนแทของภาษาธรรมด้ังเดิม ซึ่งการตีความภาษา

ศาสนานี้ ในพระพุทธศาสนามหายานถือเปนเรื่อง ท่ีมีความจําเปนหรือแมกระท่ังในคัมภีร

พระพุทธศาสนาเถรวาทก็มีการตีความภาษาศาสนาโดยปราชญเชนเดียวกัน เชน ในยุคอรรถกถาทาน

พระพุทธโฆสาจารยก็ไดมีการตีความภาษาศาสนาโดยอาศัยคัมภีรเนตติปกรณเชนเดียวกันดังในกรณี

การแตงคัมภีรวิ สุทธิมรรค และในยุคปจจุบันทานพระพุทธทาสก็พยายามตีความคําสอนใน

พระพุทธศาสนาโดยแยกเปนภาษาคน-ภาษาธรรม เปนตน ดังนั้นในการศึกษาครั้งนี้จึงมีความ

จําเปนตองศึกษารูปแบบการตีความในพระพุทธศาสนาเพื่อพิสูจนยืนยันตามหลักวิชาการวาชาดกเรื่อง

พระสุธน-มโนหราเปนนิทานธรรมท่ีผูประพันธสมมติข้ึนเพื่อเปนอุบายในการสอนธรรมของ

พระพุทธศาสนามหายานหรือไม ซึ่งจากการศึกษาการตีความเบ้ืองตนทําใหเราทราบวาแนวทางการ

ตีความสําหรับการวิจัยครั้งนี้มีความสอดคลองกับกระบวนการของการตีความเชิงอุปมานิทัศน 

(Allegory) ซึ่งถือเปนการตีความภาษาศาสนาเฉพาะดาน (regional hermeneutics)
๓๓ ท่ีเปนกระแส

หลักของการตีความภาษาทางปรัชญาศาสนาสมัยใหมซึ่งมีความจําเปนจะตองบูรณาการกับแนวคิด

กระแสหลักของการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนาท้ังฝายเถรวาทและมหายานเพื่อใชในการ

ตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

 

 

 

                                                             
 ๓๓ สมบัติ พรศิริเจริญพันธ, เฮอรเมนูติดส : ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, หนา 

๓๓. 



๖๔ 

๓.๒ กระบวนทัศนของการตีความ 

 ในการศึกษาศาสนาทุก ๆ ศาสนานั้นจําเปนอยางยิ่งจะตองอาศัยเครื่องมือในการศึกษา 

องคประกอบของศาสนาท้ัง ๕ อยาง คือ ศาสดา ศาสนธรรม ศาสนทายาท ศาสนพิธี และศาสนสถาน 

ท่ีเรียกวา ๕ ศ๓๔ หรืออาจศึกษาจําเพาะเจาะจงองค ประกอบใดประกอบหนึ่งก็ได เครื่องมือท่ีจําเปน

เบ้ืองตนคือ การใชศรัทธาความเช่ือท่ีมีตอส่ิงเหลานั้น แตถามีแตความเช่ืออยางเดียวอาจนําไปสูปญหา

ก็ไดถาเปนความเช่ือท่ีผิด ก็จะนําไปสูการปฏิบัติท่ีผิดดวยดังนั้น จําเปนอยางยิ่งท่ีผูศึกษาจะตองมี

เครื่องมืออีกอยางหนึ่งในการคอยกํากับความเช่ือนั้นก็คือปรัชญาหรือปญญา การต้ังคําถามการคิด

วิเคราะหจะชวยใหผูศึกษามีความรูความเขาใจในศาสนาไดอยางถูกตองและมีเหตุมีผลและจะทําให

ศาสนามีคุณคาตอผูศึกษาและผูปฏิบัติมากยิ่งข้ึน การศึกษาศาสนาโดยเฉพาะอยางยิ่ง ศาสนธรรมคือ

หลักคําสอนทางศาสนานั้นจําเปนจะตองมีความรูความเขาใจในกระบวนทัศน 

 กีรติ บุญเจือ๓๕ ใหความหมายของคําวา กระบวนทัศน (Paradigm) วาหมายถึง ความ

เช่ือพื้นฐานท่ีมีอยูในจิตใจของมนุษยหรือกระแสความคิดของคนในยุคๆ หนึ่ง  

 ณ ภัทรดิศ สุริยกมลจินดา๓๖ อธิบายวา กระบวนทัศน คือ ความเช่ือพื้นฐานท่ีมีในจิตใจ

ของมนุษยทุกคน แตกตางกันตามเพศ วัย ส่ิงแวดลอม การศึกษาอบรม และการตัดสินใจเลือกของแต

ละบุคคล ซึ่งเปนตัวกําหนดใหแตละคนชอบอะไรและไมชอบอะไร พอใจแคไหน และอยางไร  

 สัญญา  สัญญาวิวัฒน๓๗ ใหความหมายของ พาราไดม วาหมายถึง มวลรวมของฐานคิด 

(assumption) สังกัปและประพจนเกี่ยวกับเรื่องใดเรื่องหนึ่ง จํานวนหนึ่ง พาราไดมมีประโยชนในการ

ช้ีแนะการวิจัยหรือการสรางทฤษฎีเกี่ยวกับเรื่องอื่นๆ เชน แนะแนวทางในการต้ังปญหาช้ีลูทางในการ

วิเคราะห หรือการเปล่ียนขอความพรรณาใหเห็นตัวเลข 

 สรุปไดวา กระบวนทัศน คือ ความคิดความเช่ือของคนแตละยุคแตละสมัยท่ีตอโลกและ

ชีวิต ดังนั้น ถาผูศึกษาเขาใจในความคิดความเช่ือของคนแตละยุคแตละสมัยแลวก็จะชวยใหการศึกษา

หลักคําสอนเหลานั้นมีประโยชนในหลาย ๆ ดาน เชน ทําใหรูและสามารถอานใจคนได ทําใหเห็น

ความสัมพันธของสาขาวิชาตาง ๆ อาจจะโยงกับหลักคําสอนได ชวยใหเห็นวิวัฒนาการความคิดของ

                                                             
 ๓๔ http://kit-meaninoflife.blogspot.com/2008/10/blog-post.html [24/04/2018]. 

 ๓๕ กีรติ บุญเจือ, “บทบาทของกระบวนทัศนในการสอนปรัชญา”, ราชบัณฑิตยสถาน, ปท่ี ๓๐ ฉบับท่ี 

๑. (มกราคม-มีนาคม, ๒๕๔๘), หนา ๒๕๘. 

 ๓๖ ณ ภัทรดิศ สุริยกมลจินดา,“บทบาทของกระบวนทัศนในการสอนปรัชญา”, ราชบัณฑิตยสถาน,ปท่ี 

๓๐ ฉบับท่ี ๑. (มกราคม-มีนาคม,๒๕๔๘), หนา ๒๕๘. 

 ๓๗ สัญญา  สัญญาวิวัฒน, ทฤษฎีทางสังคมวิทยา: เน้ือหาและแนวทางการใชประโยฃนเบ้ืองตน, 

พิมพครั้งท่ี ๑๒, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๒๘๒. 

http://kit-meaninoflife.blogspot.com/2008/10/blog-post.html%20%5b24/


๖๕ 

มนุษยอยางสืบเนื่องต้ังแตยุคดึกดําบรรพจนถึงยุคปจจุบัน และท่ีสําคัญก็คือสามารถนํามาสูการตีความ

หลักคําสอนไดอยางมีคุณคามากยิ่งข้ึน 

 การตีความหลักคําสอนนั้นจําเปนตองพยายามลวงลึกเจตนารมณของผูแสดง ผูแตง หรือ

ผูเขียน ขอความนั้นๆ ไว โดยแยกแยะประเด็นออกมาอธิบายขยายความใหเห็นประจักษชัด แลว

กําหนดความหมายอันแทจริงของขอความนั้นตามความเขาใจของผูตีความ สามารถกําหนดกระบวน

ทัศนของการตีความทางศาสนาและปรัชญา ซึ่งสอดคลองกับแนวคิดทางพระพุทธศาสนายัญญสูตร 

ประกอบดวย ๕ กระบวนทัศน ดังตอไปนี้ 

 ๑. กระบวนทัศนดึกดําบรรพ (Primitive Paradigm)  

 กระบวนทัศนดึกดําบรรพ แนวคิดนี้เกิดข้ึนกับมนุษยดึกดําบรรพทันทีท่ีมนุษยเกิดข้ึนใน

โลกนี้ จึงสันนิษฐานไดวาแนวคิดแบบดึกดําบรรพนี้มีมาประมาณ ๒ ลานปแลว๓๘ ความคิดความเช่ือ

ของคนยุคนี้เช่ือวาโลกไมมีกฎเกณฑ ความคิดทางปรัชญาเกิดจากสติปญญาของมนุษย เหตุการณ

ท้ังหลายท่ีเกิดข้ึนคนยุคนี้เช่ือวาเปนไปดวยฤทธิ์อํานาจลึกลับในธรรมชาติ อุดมการณสูงสุดในระยะนี้ก็

คือทําตามประเพณี ผิดอะไรผิดได แตอยาผิดประเพณี ประเพณีเปนมาตรฐานการตัดสินการกระทํา

ทุกอยาง รูปแบบการดําเนินชีวิตเนน ปลอดภัยไวกอน 

 ๒. กระบวนทัศนโบราณ (Ancient Paradigm)  

 กระบวนทัศนโบราณแนวคิดของคิดของคนยุคนี้เช่ือวาทุกส่ิงทุกอยางมีกฎเกณฑแนนอน

ตายตัว ท่ีไมมีกรณียกเวนใดๆ ท้ังส้ิน โลกมีกฎเกณฑและมนุษยควรรูกฎเกณฑเพื่อใชแสวงหาความสุข

บนโลกนี้ อุดมการณสูงสุดของคนยุคนี้คือ ทําตามกฎหมายท่ีผูมีอํานาจกําหนดข้ึน ผิดอะไรผิดได แต

อยาผิดกฎหมาย รูปแบบการดําเนินชีวิตเนน แสวงหากฎเกณฑ 

 ๓. กระบวนทัศนยุคกลาง (Medieval Paradigm)  

 กระบวนทัศนยุคกลาง แนวคิดของคนยุคกลางเช่ือวา โลกมีกฎเกณฑ แตกฎเกณฑไมอาจ

ใหความสุขแทแกมนุษยได ความสุขท่ีแทจริงหรือสุขถาวรมีอยูในโลกหนา เพราะเห็นความอนิจจังของ

โลกนี้วา แมจะรูกฎเกณฑของโลกและปฏิบัติตามอยางไมบกพรอง ก็ไมอาจพบความสุขแทได จึงตอง

ใชชีวิตอันจํากัดและส้ันในโลกนี้เพื่อแสวงหาความสุขถาวรในโลกหนา อุดมการณสูงสุดของคนยุคนี้คือ 

มโนธรรมท่ีไดรับจากศาสนา ผิดอะไรก็ผิดได แตอยาผิดหลักธรรมของศาสนา รูปแบบการดําเนินชีวิต

เนน ความสุขโลกหนา 

 ๔. กระบวนทัศนยุคใหม (Modern Paradigm)  

 กระบวนทัศนยุคใหม ต้ังแตประมาณ ค.ศ. ๑๕๐๐ เปนตนมาวิทยาศาสตรเจริญข้ึน มนุษย

หวังกันวาวิทยาศาสตรจะแกปญหาทุกอยางของมนุษยได แนวคิดความเช่ือของคนยุคนี้เช่ือวา โลกมี

                                                             
 ๓๘ กีรติ บุญเจือ, พื้นฐานจริยศาสตรวิชาชีพ, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยอัสสัมชัญ, ๒๕๓๘), 

หนา ๑๑. 



๖๖ 

กฎเกณฑและวิธีการทางวิทยาศาสตรเปนทางพบกฎของโลก มนุษยจะมีความสุขสมบูรณแบบในโลกนี้

ไดโดยใชวิธีการทางวิทยาศาสตร อุดมการณของคนยุคนี้ คือเหตุผลจะทําอะไรก็อางวามีเหตุผล 

ตัดสินใจอะไรก็ดวยเหตุผล รูปแบบการดําเนินชีวิตเนน ความสงบสุขในสังคม 

 ๕. กระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค (Post Modern Paradigm)  

 กระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค แนวคิดของคนยุคนี้เปนกระบวนทัศนท่ีขามพน

กระบวนทัศน ท้ัง  ๔ นั้นซึ่ งลวนแตมีประเด็นเอื้อใหเกิดสงครามตอกันคือ เกิดความยึดมั่น 

(Attachment) ซึ่งนําไปสูการแบงพรรคแบงพวก การแขงขัน ความไมไววางใจกัน การทําลายกัน 

สุดทายเกิดสงคราม  

 สุวิญ รักสัตย๓๙ กลาววา กระบวนทัศน ท่ี ๕ นี้  มี ลักษณะเปนองครวม (Holistic 

Paradigm) หรือการคิดเชิงบูรณาการคือ การนําหลายๆ ส่ิงมาใชประโยชนในบางส่ิงและใชประโยชน

จากบางส่ิงกับหลายๆ ส่ิง (To apply everything for something and to apply something for 

everything) หรือมีลักษณะ “ไมท้ิงอะไร แตทบทวนใหมหมด” (Reject non Reread all) เปน

แนวคิดอนุรักษและแนวคิดการเปล่ียนแปลง คิดใหมทําใหม เปล่ียนจากการตอตานเปนการตอเติม 

เปล่ียนจากคูแขง (Competition) มาเปนคูคิด (Cooperation) เปล่ียนจากการแตกแยก (Diversion) 

มาเปนความแตกตาง (Differrentiation) แนวคิดเหลานี้สามารถแกจุดบกพรองของกระบวนทัศนใน

อดีตไดโดยตองแกไขประเด็นท่ีเอื้อสงคราม และสนับสนุนประเด็นท่ีสงเสริมสันติภาพแทนดวยลัทธิรื้อ

สรางใหม (Reconstructionism) ท่ีเนนการสรางสรรคเพื่อใหเกิดสัมพันธภาพและความรวมมือ 

รูปแบบการดําเนินชีวิตเนน คุณภาพชีวิตท่ีดียิ่งข้ึนๆ 

 กระบวนทัศนการตีความดังกลาวสอดสามารถบูรณาการกับการตีความยัญญสูตรดวย

กระบวนทัศน ๕ กลาวคือเมื่อเขาใจในกระบวนทัศนท้ัง ๕ แลว ตอไปจะไดนําแนวคิดท้ัง ๕ เหลานี้ไป

วิเคราะหในหลักคําสอนท่ีเลือกไวคือ ยัญญสูตร๔๐ ดังขอความในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย 

สคาถวรรค ยัญญสูตร ความวา 

 เรื่องเกิดข้ึนท่ีกรุงสาวัตถีลูกโคตัวผู ๕๐๐ ตัว ลูกโคตัวเมีย ๕๐๐ ตัว แพะ ๕๐๐ ตัว และ

แกะ ๕๐๐ ตัวถูกนําไปผูกไวท่ีหลักเพื่อบูชายัญ แมขาราชบริพารของพระเจาปเสนทิโกศลนั้นผูเปน

ทาส คนใชหรือกรรมกรท่ีมีอยู แมชนเหลานั้นก็ถูกอาชญาคุกคาม ถูกภัยคุกคาม รองไหน้ําตานองหนา 

กระทําบริกรรมอยู ครั้นเวลาเชาภิกษุจํานวนมากครองอันตรวาสก ถือบาตรและจีวร๔๑ “คําวา ครอง

อันตรวาสก ถือบาตรและจีวร นี้มิใชกอนหนานี้มิไดนุงสบง มิใชวาถือบาตรและจีวรไปโดยเปลือยกาย

                                                             
 ๓๙ สุวิญ รักสัตย, “สาสนจาก บก.”, บัณฑิตศาสน มมร, ปท่ี ๕ ฉบับท่ี ๙ (พฤษภาคม-ตุลาคม, 

๒๕๔๘), หนา ๖. 

 ๔๐ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๒๐/๑๓๘-๑๓๙. 

 ๔๑ วิ.อ. ๑/๑๖/๑๘๐, ที.ม.อ. ๑๕๓/๑๔๓, ม.มู.อ. ๑/๖๓/๑๖๓, ขุ.อุ.อ. ๖/๖๕. 



๖๗ 

สวนบน แต คําวา “ครองอันตรวาสก” หมายถึง ผลัดเปล่ียนสบง หรือขยับสบงท่ีนุงอยู ให 

กระชับ คําวา “ถือบาตรและจีวร” หมายถึง ถือบาตรดวยมือ ถือจีวรดวยกาย คือหมจีวรแลวอุมบาตร 

นั่นเอง”  เขาไปบิณฑบาตยังกรุงสาวัตถี กลับจากบิณฑบาต ภายหลังจากฉันภัตตาหารเสร็จแลวเขา

ไปเฝาพระผูมีพระภาคถึงท่ีประทับ ถวายอภิวาทแลวนั่งอยู ณ ท่ีสมควรไดกราบทูลพระผูมีพระภาค

ดังนี้วา  

 ขาแตพระองคผูเจริญ วันนี้ พระเจาปเสนทิโกศลไดตระเตรียมการบูชามหายัญ คือ โคตัวผู 

๕๐๐ ตัว ลูกโคตัวผู ๕๐๐ ตัว ลูกโคตัวเมีย ๕๐๐ ตัว แพะ ๕๐๐ ตัว และแกะ ๕๐๐ ตัว ถูกนําไปผูกไว

ท่ีหลักเพื่อบูชายัญ แมขาราชบริพารของพระเจาปเสนทิโกศลนั้น ผูเปนทาส คนใชหรือกรรมกรท่ีมีอยู 

แมชนเหลานั้นก็ถูกอาชญาคุกคาม ถูกภัยคุกคาม รองไหน้ําตานองหนา กระทําบริกรรมอยู” 

 ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคทรงทราบเนื้อความนั้นแลว จึงไดตรัสคาถาเหลานี้ในเวลานั้นวา

มหายัญท่ีมีกิริยามากเหลานั้น คือ อัสวเมธ บุรุษเมธ สัมมาปาสะ วาชเปยยะ นิรัคคฬะ๔๒ ไมมีผลมาก

(เพราะ) พระอริยะผูปฏิบัติชอบแสวงหาคุณอันยิ่งใหญ ยอมไมเกี่ยวของกับยัญท่ีมีการฆาแพะ แกะ โค 

และสัตวชนิดตาง ๆ สวนยัญใด ไมมีกิริยา เอื้ออํานวยประโยชน ประชาชนบูชาตระกูลทุกเมื่อ คือ ไมมี

การฆาแพะ แกะ โค และสัตวชนิดตางๆ พระอริยะผูปฏิบัติชอบ แสวงหาคุณอันยิ่งใหญยอมเกี่ยวของ

กับยัญนั้น นักปราชญพึงบูชายัญนั้น ท่ีมีผลมากเพราะเมื่อบูชายัญนั้นนั่นแหละยอมมีแตความดี ไมมี

ความช่ัวยัญยอมแพรหลาย และเทวดาก็ยังเล่ือมใส๔๓ 

 กอนท่ีจะนําพระสูตรนี้ไปวิเคราะหในกระบวนทัศนท้ัง ๕ ขออธิบายคําวา “ ยัญ” ยัญคือ

อะไร ตามพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถานอธิบายวา๔๔ การเซน, การบูชา, การเซนสรวงโดยมีการ

ฆาสัตวหรือฆาคนเปนเครื่องบูชาเรียกวา บูชายัญ เปนยัญกรรม คือ การเซนสรวงบูชาของพราหมณ 

 จากขอความในยัญญสูตรนี้ จะเห็นไดวา พระพุทธเจาไดทรงปฏิรูปและทรงปฏิวัติคําสอน

เดิมซึ่งเกี่ยวกับการบูชายัญในศาสนาพราหมณเสียใหมโดยใชการตีความจากความหมายเดิมเปน

แนวคิดหรือกระบวนทัศนใหม พระองคทรงปฏิรูปคําสอนเรื่องการฆาสัตว หรือฆามนุษยบูชาส่ิง

ศักด์ิสิทธิ์ โดยใชคําหรือศัพทเดิมของศาสนาพราหมณนั่นแหละ แตเปล่ียนแปลงรูปแบบวิธีการใหม 

                                                             
 ๔๒ คําท้ัง ๕ คํา หมายถึง มหายัญ ๕ ประการของพราหมณ ไดแก อัสวเมธ คือการฆามาบูชายัญ, 

ปุริสเมธ คือการฆาคนบูชายัญ, สัมมาปาสะ คือการทําบวงแลวขวางไมลอดบวง ไมตกท่ีไหนทําการบูชายัญท่ีน้ัน,     

วาชเปยยะ คือการด่ืมเพ่ือพลังหรือเพ่ือชัยชนะ, นิรัคคฬะ คือยัญไมมีลิ่มหรือกลอน คือท่ัวไปไมมีขีดคั่นจํากัด การฆา

ครบทุกอยางบูชายัญ อน่ึง มหายัญ ๕ ประการน้ี เดิมทีเดียวเปนหลักสงเคราะหท่ีดีงาม แตพราหมณสมัยหน่ึง

ดัดแปลงเปนการบูชายัญเพ่ือผลประโยชนในทางลาภสักการะแกตน (สํ.ส.อ. ๑/๑๒๐/๑๓๘-๑๓๙, องฺ.จตุกฺก.ฏีกา 

๒/๓๙/๓๗๑-๓๗๒). 

 ๔๓ ดู องฺ.จตุกฺก. (แปล) ๒๑/๓๙/๖๕. 

 ๔๔ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. (กรุงเทพมหานคร :         

นานมีบุคสพับลิเคชั่นส, ๒๕๔๖), หนา ๘๙๗. 



๖๘ 

หรืออธิบายใหม นี้เปนการปฏิรูปคําสอน หรือ ตีความคําสอนเสียใหมโดยไมมีการฆาทํารายใครเลย

การวิเคราะหโดยการตีความตามกระบวนทัศนท้ัง ๕ ดังกลาวขางตนสามารถนําไปวิเคราะหในยัญญ

สูตรตามกระบวนทัศนท้ัง ๕  

 (ก) กระบวนทัศนดึกดําบรรพ (Primitive Paradigm ) ในพระสูตรนี้จะเห็นวาพระเจาป

เสนทิโกศลจะทําการบูชายัญ ๕ อยาง เหตุผลท่ีกลาวไวในอรรถกถา เพราะวาทรงฝนรายต่ืนบรรทม

ข้ึนมาก็ตกพระทัยกลัวจึงใหปุโรหิตเขามาทํานายทายทัก ปุโรหิตก็ทํานายวาจะมีภัย จะตองมีการบูชา

ยัญเพื่อความสุขสวัสดีแดพระราชา จะเห็นไดวาแนวคิดแบบนี้เปนกระบวนทัศนท่ี ๑ คือ ความเช่ือ

ท่ีวา โลกไมมีกฎเกณฑ มีอํานาจส่ิงลึกลับท่ีคอยใหคุณหรือใหโทษ จึงตองมีการบูชายัญเพื่อเอาใจ

อํานาจหรือส่ิงศักด์ิสิทธิ์ท่ีพระองค ปุโรหิตและคนในสมัยเช่ือวาอยูเบ้ืองหลังของปรากฏการณตาง ๆ 

เปนประเพณีท่ีทําสืบตอกันมา จะเห็นวาเปนแนวคิดท่ีสอดคลองกับกับกระบวนทัศนท่ี ๑ ท่ีวา ทําตาม

ประเพณี ผิดอะไรผิดได แตอยาผิดประเพณี การตีความก็เปนการตีความตามตัวอักษร ตีความอยางไร 

คําวา การบูชามหายัญ ๕ อยางคือ อัศวเมธ ปุริสเมธ สัมมาปาสะ วาชเปยยะ นิรัคคฬะ ท้ัง ๕ วิธีนี้

ตีความตามศัพทตามตัวอักษร (Literal Interpretation) คือ 

 (๑) อัศวเมธะ ไดแกการฆามาบูชายัญ แตช่ือนี้หมายความกวางกวานั้น คือ หมายถึงยัญท่ี

บูชาดวยสมบัติทุกอยาง เวนท่ีดินแลคน ซึ่งเขาต้ังเสายัญ ๒๑ เสา สําหรับผูกปศุสัตวท่ีจะตองฆา

ประมาณ ๕๙๗ ชนิด เพื่อบูชายัญ แลวทําการบูชาอยูหลายวันกวาจะเสร็จพิธี 

 (๒) ปุรสเมธะ ไดแก การฆาคนบูชายัญ แตความจริงหมายเฉพาะยัญท่ีบูชาดวยสมบัติ

ตางๆ อยางอัศวเมธนั้น แตรวมท่ีดินเขาดวย  

 (๓) สัมมาปาสะ ไดแก การผูกสัตวบูชายัญ โดยเขาทําพิธีเหวี่ยงทอนไมสําหรับตอนสัตว

เขาไปท่ีหลักบูชาเพลิงท้ังคู แลวรายเวทตรงท่ีทอนไมนั้นตก ทําการบูชาตามพิธีผูบูชาตองเปนคนได

เดินทางยอนไปตามแมน้ําสวัสดีแลวดวย จึงจะเขาพิธี 

 (๔) วาชเปยยะ ไดแก ยัญอีกชนิดหนึ่งซึ่งเขาผูกปศุสัตว ๗ ชนิดบูชา  

 (๕) นิรัคคฬะ ไดแก ยัญท่ีไมตองมีหลัก ยัญสําหรับบูชา หมายถึง พิธีชนิดเดียวกับอัศวเมธ 

แตบูชาดวยสมบัติทุกอยาง ไมมียกเวนอะไร ฉะนั้น จึงมีช่ือเรียกอีกอยางหนึ่งวา สรรพเมธ คือ ฆาทุก

อยางนี่คือการตีความตามกระบวนทัศนท่ี ๑ หากวาเมื่อพระเจาปเสนทิโกศลรับส่ังใหเตรียมการเพื่อ

ทรงทําการบูชายัญพรอมแลว ถาทรงส่ังใหกระทําจริงๆ ผลก็คือ การฆา การทํารายท้ังคนและสัตว

มากมายเหลือเกิน 

 (ข) กระบวนทัศนโบราณ (Ancient Paradigm) แนวคิดเช่ือวาโลกมีกฎเกณฑการ

แกปญหาหรือขจัดทุกขก็มีกฎมีเกณฑจะเห็นในพระสูตรนี้ ตอนท่ีพระเจาปเสนทิโกศลไดรับส่ังให

ตระเตรียมการบูชายัญพรอมแลว แตภิกษุไดยินไดฟงเสียงท้ังคนและสัตวท่ีรองหมรองใหเพราะความ

กลัวตาย จึงไปกราลทูลพระพุทธเจา พระองคไดเสด็จไปเพื่อทรงส่ังสอนพระเจาปเสนทิโกศลและ



๖๙ 

ชวยเหลือคนและสัตวท่ีเตรียมไวสําหรับการบูชายัญใหพนจากความตายได โดยทรงช้ีใหเห็นวาโลกนี้มี

กฎเกณฑ และการแกปญหานั้นไมจําเปนตองใชความรุนแรงหรือการฆา จะเห็นไดจากพระพุทธดํารัส

ท่ีวา “ ยัญใด มีการตระเตรียมนอยไมมีการฆา แพะ แกะ โค และสัตวชนิดตาง ๆ ซึ่งบุคคลบูชาสืบ

ตระกูลคุณอันพระพุทธเจาเปนตนผูแสวงหาคุณอันยิ่งใหญ ผูดําเนินปฏิปทาอันชอบ ยอมแนะนํายัญ

นั้น. 

 ผูมีปญญาควรบูชายัญนั้น ยัญนั้นเปนยัญมีผลมาก เมื่อบุคคลบูชายัญนั้นนั่นแหละ ยอมมี

แตความดี ไมมีความช่ัวชาเลวทราม ยัญก็เปนยัญอยางไพบูลยและเทวดายอมเล่ือมใส” 

 คําวา “ปฏิปทา” ในพระคาถานี้เปนการช้ีแนวทางคือกฎเกณฑนั่นเอง จนทําใหพระเจา 

ปเสนทิโกศลทรงเล่ือมใสและรับส่ังใหปลอยคนและสัตวเหลานั้นในท่ีสุด ถึงแมวาพระองคสามารถทํา

การบูชายัญได เพราะความถูกความผิดท่ีเรียกวา กฎหมายนั้น พระองคสามารถใชไดอยางเต็มท่ีเพราะ

เปนการปกครองแบบราชาธิปไตยหรือแบบสมบูรณาญาสิทธิราชย แตพระองคไมทรงกระทํา เพราะ

เช่ือในกฎเกณฑท่ีพระพุทธเจาไดทรงส่ังสอน และไดทรงคนพบกฎเกณฑท่ีดีท่ีสุดดวย การตีความก็ตรง

ขามกับกระบวนทัศนท่ี ๑ ท่ีตีตามตัวอักษร แตพระพุทธเจาไดทรงตีความใหม (Reinterpretation) 

ในเชิงสัญลักษณเนนการบูชายัญท่ีไมมีการฆาการทํารายคนและสัตวทุกประเภท และทรงสรรเสริญวา

เปนการบูชาท่ีมีผลมาก มีแตความดีอยางเดียว การบูชายัญดวยวิธีการท้ัง ๕ นั้นพระพุทธศาสนาได

อธิบายใหมดังท่ี อาจารยสุชีพ ปุญญานุภาพ๔๕ อธิบายไววา 

 (๑) อัสสเมธะ หรือ สัสสเมธะ ประเพณีของศาสนาพราหมณคือการบูชายัญโดยวิธีฆามา

เปนเรื่องการบูชาเทวดา ๓ องคคือ พระอินทร พระยม พระวรุณ และในทางการเมืองถือวาเปนการ

แผอาณาเขตโดยถือเอาพิธีทางศาสนาเปนขออาง สวนในทางศาสนาเช่ือวาเมื่อบูชาครบ ๑๐๐ ครั้ง จะ

ไดไปเปนพระอินทรผูมีอํานาจอยูในสวรรค ในขอวา “อัศวเมธะ” ทางพระพุทธศาสนาดัดแปลงใหม 

ใชคําวา สัสสเมธะ แปลวา ฉลาดในการบํารุงขาวกลา พูดงาย ๆ ก็คือแทนท่ีจะฆามามาสนใจใน

เกษตรกรรมเรงใหเกิดผลิตผลดีกวา คําวา “เมธะ” ท่ีแปลวา ฆา นั้น แปลวา ฉลาด ก็ได คําวา อัสสะ 

หรือ อัศวะ ท่ีแปลวามาทางพระพุทธศาสนาเปล่ียนคําเปน สัสสะ แปลวา ขาวกลา เปนการดัดแปลง

ความหมายใหถูกตองดวยเหตุผลและหลักธรรมยิ่งข้ึน 

 (๒) ปุริสเมธะ วิธีด้ังเดิมเรียก นรเมธะ แปลวา การบูชายัญโดยการฆาคน พระพุทธศาสนา

แปลคําวา เมธะ ใหมวา ฉลาด จึงแปล ปุริสเมธะ วาฉลาดในการบํารุงคน คือการสรางบุคลากรและ

การสงเคราะหคน 

 (๓) สัมมาปาสะ วิธีด้ังเดิมตองโยนไมใหลอดบวง ไมตกตรงไหนก็สรางเวทีข้ึนตรงนั้น แลว

ต้ังเครื่องบูชาบนเวทีนั้น โดยทําใหเปนเวทีเคล่ือนท่ีได หรือเปนแพ ผูบูชาดําน้ําลงไปในแมน้ําสรัสสดี

                                                             
 ๔๕ สุชีพ ปุญญานุภาพ, คุณลักษณะพิเศษแหงพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาม

กุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หนา ๗๘-๗๙. 



๗๐ 

โผลข้ึนมาตรงไหนใหทําพิธีบูชาทวนกระแสน้ําข้ึนไปจากตรงนั้น พระพุทธศาสนาเห็นวาจะยุงดวยเรื่อง

โยนไมเขาบวงไมมีประโยชน จึงแปลใหมวาวิธีการสงเคราะหคนยากจน หรือประชาชนพลเมืองชนิดท่ี

คลายบวงคลองใจคน คือดูแลความทุกขสุขของคนยากจนหรือคนสวนรวม เปนการทําใหจิตใจของ

ประชาชนเล่ือมใสในรัฐบาลหรือผูปกครอง ไมจําเปนตองไปโยนไมเขาบวงอาบน้ําดําหัวอยางแบบ

พราหมณ 

 (๔) วาชเปยยะ ตามแบบพราหมณตองฆาสัตว ๑๗ ชนิด ต้ังเสาไมมะตูมเปนหลักสําหรับ

ผูกสัตว ๑๗ ชนิดนั้นแลวฆาบูชาเทพเจา มีการด่ืมน้ําศักด์ิสิทธิ์ในพิธีนั้นดวย ทางพระพุทธศาสนา

ดัดแปลงใหมโดยแปล วาชเปยยะ ซึ่งแปลวา ด่ืมน้ํา มาเปน ด่ืมน้ําคํา คือใหรูจักพูดจาไพเราะตอกัน 

ซึ่งเปนท่ีด่ืมดํ่าในอัธยาศัยไมตรีและในรสแหงไมตรีจิตนั้น ไมจําเปนตองฆาสัตวถึง ๑๗ ชนิดดังกลาว

เลย 

 (๕) นิรัคคฬะ เปนการบูชายัญท่ีฆาหมดท้ังสัตวและคน ถาจะแปลตามศัพทก็วา เปนการ

บูชายัญชนิดนี้จะทําลายอุปสรรคทุกชนิด กลาวคือ ในการแกไข หรือฝาฟนอุปสรรคนั้น ผูบูชาตองฆา

ท้ังมนุษยและสัตวสังเวยเทพเจา เพื่อใหเห็นอกเห็นใจจะไดชวยใหพนอุปสรรคนั้นๆ เมื่อจะกลาวโดย

วิธีก็นับวาใหญยิ่งกวายัญแบบอัศวเมธ เพราะยัญแบบนี้มีคําเรียกรวมวา สรรพเมธ คือ ฆาหมดทุกชนิด 

ทางพระพุทธศาสนาแปลความหมายใหมอีกตามเคย คือ คํานี้อาจแยกเปน นิร (ไมมี) อัคคฬะ (ล่ิม

หรือกลอน) จึงแปลความวา ไดแกการปกครองแผนดินใหอยูเย็นเปนสุขปราศจากโจรผูราย บานเรือน

ไมตองลงล่ิมลงกลอนเปดประตูท้ิงไวก็ไมมีขโมย  

 พระเทพเวที (ป.อ.ปยุตฺโต)๔๖ อธิบายวา ยัญขอท่ี ๕ นี้เปนผลของราชสังคหะ ๔ ขอแรก 

หมายความวาบานเมืองจะสงบสุขปราศจากโจรผูราย ไมตองระแวงภัย บานเรือนไมตองลงกลอน การ

แปลความหมายอยางนี้ เมื่อแปลไปแลวแทนท่ีจะถือวาเปนเกียรติท่ีไดแปลใหม ทางพระพุทธศาสนา

กลับถือวา ความหมายด้ังเดิมในโบราณกาลไมไดหมายใหเบียดเบียนกัน แตพราหมณช้ันหลังแปล

ความหมายผิดไปเอง กลาวอีกอยางหนึ่งก็คือ พระพุทธศาสนายกเกียรตินี้ใหแกคนโบราณ๔๗ จะเห็นได

วาการบูชามหายัญท้ัง ๕ นั้นทางพระพุทธศาสนาก็ไดใชการตีความเรียกวาการตีความโดยอรรถ 

(Idiomatic Interpretation) ไมตีความตามตัวอักษรหรือตามพยัญชนะตามศาสนาพราหมณเดิมท่ีใช

กันอยู และไดใชการบูชายัญเดิมของศาสนาพราหมณท้ัง ๕ วิธีนั้นมาเปนหลักการสังคมสงเคราะหของ

                                                             
 ๔๖ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๗.

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๑๖๙. 

 ๔๗ รายละเอียดเน้ือหาท้ังหมดผูสนใจอานไดจาก สุชีพ ปุญญานุภาพ, คุณลักษณะพิเศษแหง

พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หนา ๖๘-๘๑. 



๗๑ 

ทางราชการซึ่งผูเปนผูปกครองหรือเปนผูนําหมูคณะจะพึงถือปฏิบัติเพื่อสงเคราะหผูคนใหมีความ

รมเย็นเปนสุข เรียกวาหลักราชสังหคหะ ๔๔๘ ประการคือ 

 (๑) สัสสเมธัง บํารุงรักษาพืชพันธุธัญญาหาร สงเสริมเกษตรกรรม ชวยเหลือเกษตรกรใหมี

คุณภาพชีวิตท่ีดี 

 (๒) ปุริสเมธัง สงเคราะหผูคนใหอยูดีมีสุข รูจักสรางคน รูจักสงเสริมสนับสนุนคน รูจักใช

คนท่ีมีความรูสามารถใหมาชวยการงาน โดยถือคติ “ขมคนท่ีควรขม ยกยองคนท่ีควรยกยอง” 

 (๓) สัมมาปาสัง ผูกน้ําใจคนท้ังหลายไวดวยไมตรี ดวยการสงเคราะหอนุเคราะห ดวยการ

สงเสริมอาชีพ 

 (๔) วาจาเปยยัง พูดจาไพเราะ มีวาจานาประทับใจและนาเช่ือถือ พูดแตคําสมานสามัคคี 

เวนคําท่ีจะเปนชนวนใหเกิดความบาดหมางทะเลาะวิวาทกัน หรือคําท่ีทําใหแตกสามัคคีกัน 

 (ค) กระบวนทัศนยุคกลาง (Medieval Paradigm) แนวคิดของคนในยุคนี้เช่ือวา โลกมี

กฎเกณฑ แตกฎเกณฑไมอาจใหความสุขแทแกมนุษยได ความสุขท่ีแทจริงหรือสุขถาวรมีอยูในโลก

หนา ในพระสูตรนี้จะพบวา เมื่อพระเจาปเสนทิโกศลไดรับการส่ังสอนหรือเรียกวาการโปรดจาก

พระพุทธเจาแลวก็ทําใหพระองคเปล่ียนพระดําริเดิมท่ีทรงเช่ือโหราจารยเรื่องการบูชามหายัญ ๕ แต

เช่ือในเรื่องกฎเกณฑคือกฎแหงกรรมแทน และทรงเช่ือความสุขในโลกหนาดวย จะเห็นไดจากพระ

พุทธดํารัสท่ีตรัสตอนทายวา  

  สวนยัญใด มีการตระเตรียมนอยไมมีการฆา แพะ แกะ โค และสัตวชนิดตาง ๆ ซึ่ง

บุคคลบูชาสืบตระกูลคุณอันพระพุทธเจาเปนตนผูแสวงหาคุณอันยิ่งใหญ ผูดําเนินปฏิปทา

อันชอบ ยอมนะนํายัญนั้น. ผูมีปญญาควรบูชายัญนั้น ยัญนั้นเปนยัญมีผลมาก เมื่อบุคคล

บูชายัญนั้นนั่นแหละ ยอมมีแตความดี ไมมีความช่ัวชาเลวทราม ยัญก็เปนยัญอยางไพบูลย

และเทวดายอมเล่ือมใส. 

 ความเช่ือเรื่องความดีความช่ัวตามหลักพระพุทธศาสนาเรียกวา กัมมสัทธา คือ เช่ือกรรม 

กฎแหงกรรม กัมมวิบากสัทธา คือ เช่ือผลของกรรม เช่ือวาทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว พระพุทธองคทรงส่ัง

สอนใหเห็นวาการบูชายัญท่ีดีถูกตองนั้นตองไมมีการฆาการทํารายใครเลย นี้คือกฎเกณฑใหมท่ีพระ

ทรงแนะนําพระเจาปเสนทิโกศล ซึ่งสอดคลองกับกระบวนทัศนยุคกลาง และพระองคทรงส่ังสอนวา 

การบูชายัญแบบนี้ เทวดา ก็เล่ือมใสยินดีดวย คําวา “เทวดา” ในพระคาถานี้เปนการแสดงใหเห็นวา

ความสุขท่ีสูงกวาโลกนี้ยังมีอยูอีก คือการไปเกิดเปนเทวดาซึ่งเปนสุคติภูมิตามหลักพระพุทธศาสนา 

เปนความสุขท่ีดีกวาสูงกวาการเปนมนุษย เปนการสะทอนถึงเปาหมายคือความสุขโลกหนา 

                                                             
 ๔๘ พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช,ป.ธ.๙, ราชบัณฑิต), จริยธรรมสําหรับผูบริหาร (หลักการและ

คําสอนทางพระพุทธศาสนากับการปกครองทองถ่ิน), (กรุงเทพมหานคร : เอกซเปอรเน็ท, ๒๕๕๑), หนา ๑๖๖. 



๗๒ 

 (ง) กระบวนทัศนยุคใหม (Modern Paradigm) แนวคิดของคนยุคนี้เช่ือกฎเกณฑ และ

เหตุผล ในพระสูตรนี้ก็จะเห็นวา พระเจาปเสนทิโกศลเมื่อยอมรับการเปล่ียนแปลงรูปแบบการบูชายัญ

แบบเดิม เพราะพระองคมีเหตุผล ทรงเช่ือในเหตุผล ท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงใชคําวา “ผูมีปญญา” 

ก็คือ คนท่ีมีเหตุผลนั้นเอง การบูชายัญเดิมเปนการทําโดยไมมีเหตุผลแตเกิดจากความเช่ือความงมงาย 

ไมไดเกิดจากปญญาจึงกอใหเกิดปญหาตอคนและสัตวจํานวนมาก แตเมื่อพระองคทรงมีปญญามี

เหตุผลการกระทํา การตัดสินพระทัยในการกระทําก็มีเหตุผล ผลของการกระทํากอใหเกิดความสงบ

สุขตอพระองคเองและตอสังคมสวนรวม 

 (จ) กระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค (Post Modern Paradigm) แนวคิดของ

คนยุคนี้เปนกระบวนทัศนท่ีขามพนกระบวนทัศนท้ัง ๔ ดังกลาวแลว ในพระสูตรนี้เปนเหตุการณ

ถึงแมวาผานมาสองพันหารอยกวาปแลวก็ตาม แตเมื่อวิเคราะหแลวก็พบวาสอดคลองกับนวยุคนี้ 

เพราะอะไร เพราะวาพระเจาปเสนทิโกศลไดทรงละท้ิงความเช่ือเดิมไมยึดมั่นถือมั่นในรูปแบบท่ีถือ

ปฏิบัติกันมาชานานคือการบูชายัญท่ีนําไปสูความแตกแยก การฆาการทําลาย การฆากันเพื่อสนอง

ความสุขสวนพระองคเอง แตรับรูปแบบการบูชายัญแบบใหมเปนการรื้อถอนท่ีไมท้ิงของเดิม(ใชศัพท

หรือคําเดิม) แตเปล่ียนรูปแบบวิธีการใหมตามท่ีพระพุทธศาสนาไดสอนไวถือไดวาเปนการสงเสริมให

เกิดสันติภาพ สัมพันธภาพท่ีดีระหวางผูบริหารผูปกครองกับประชาชนและสัตวเดรัจฉานท้ังหลายดวย 

พัฒนารูปแบบการปกครองและรูปแบบการดําเนินชีวิตใหมท่ีดียิ่งกวาเดิม 

 สรุปไดวาการตีความ “ยัญญสูตร” ดวยกระบวนทัศนท้ัง ๕ ดังท่ีอธิบายมาขางตนนั้นเปน

การสะทอนใหเห็นถึงการศึกษาหลักคําสอนดวยการตีความคือความพยายามลวงลึกไปถึงเจตนารมณ

ของผูแสดงขอความนั้นๆ ไว (พระพุทธองค) โดยแยกแยะประเด็นออกมาอธิบาย ขยายความใหเห็น

ประจักษชัด แลวกําหนดความหมายอันแทจริงของขอความนั้นตามความเขาใจของขาพเจาโดยอาศัย

การศึกษาคนหาจากทานผูอื่นดวย เปาหมายสําคัญคือ มุงใหเกิดปญญาและแกขอกังขาเปนรูปแบบ

หนึ่งของการรักษาคําสอนไวดวย สวนผลอาจจะเกิดตามมาคือความศรัทธาท่ีเรียกวาตถาคตโพธิสัทธา 

คือ ความศรัทธาเล่ือมใสในการตรัสรูของพระพุทธเจามากยิ่งข้ึน ซึ่งถือวาตรงกับวัตถุประสงคของ

การศึกษาวิชา ศาสตรแหงการตีความ 

 

 

 

 

 

 

 



๗๓ 

๓.๓ หลักการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนาเถรวาท  

 ๓.๓.๑ แนวคิดและทฤษฎีเบื้องตนของการตีความในพระพุทธศาสนา๔๙ 

 ๑) การตีความโดยพิจารณาตามลักษณะคําสอน  

 การตีความโดยพิจารณาตามลักษณะคําสอน คือ การตีความโดยถือเอาลักษณะเดนของ

การแสดงธรรมของพระพุทธเจา โดยในกาลหนึ่งๆ พระองคแสดงธรรมท่ีเปนลักษณะ “ปฏิวัตินิยม” 

เชน คําสอนใหมเรื่อง “อนัตตา” ซึ่งฉีกแนวคิดเดิมของสังคมอินเดียท่ีมีความคิดพื้นฐานเรื่อง “อัตตา” 

ในกาลอื่น พระพุทธองคทรงแสดงธรรมดวยลักษณะของการ “ปฏิรูปนิยม” โดยปรับประยุกต คําเดิม 

ดวยนิยามใหม เชน คําวา “โมกษะ” อันหมายถึง ความหลุดพนจากมายาภาพแลวเขารวมอยู กับ

พรหม หากแตพระองคไดนิยามความหมายใหมนั้นวา “ความหลุดพนจากกิเลส หรือการหลุดพน จาก

ความทุกข” นอกจากนี้ พระพุทธองคยังทรงมีการใชแนวคิดพื้นฐานทางสังคมท่ีดีและเปนท่ี ยอมรับ

กันอยูแลวมาพัฒนาตอยอด ซึ่งเรียกวิธีการนี้วา “อนุรักษนิยม” และลักษณะประการสุดทาย ท่ีสําคัญ

ท่ีสุด ไดแก “นวัตถนิยม” โดยเปนคําสอนท่ีพบข้ึนใหม ยังไมเคยมีผูใดไดประกาศ เชน  การประกาศ 

“อริยสัจ ๔”  และ ปฏิจจสมุปบาท เปนตน 

 ๒) การตีความโดยพิจารณาตามหลักการในพระพุทธศาสนา 

 การตีความโดยพิจารณาตามหลักการในพระพุทธศาสนาคือ การตีความโดยอางอิง 

หลักการสําคัญซึ่งเปนแนวทางปฏิบัติหลักของพระพุทธศาสนา โดยพิจารณาวาคําสอนของ 

พระพุทธศาสนานั้น มีความสัมพันธกับหลักการเบ้ืองตนท่ีสามารถเห็นได เชน หลักการเรื่องทางสาย 

กลาง (มัชฌิมนิยม) การใชเหตุผล (เหตุผลนิยม) การพิจารณาเห็นวาสรรพส่ิงนั้นลวนเกิดแตปจจัยท่ี มี

ความสัมพันธซึ่งกันและกัน (บูรณาการนิยม) หลักธรรมดังกลาวสามารถเห็นสอดแทรกอยูใน พระ

พุทธธรรมอยางสม่ําเสมอ  

 ๓) การตีความตามวิธีการของคําสอน  

 การตีความตามวิธีการของคําสอน คือ การตีความโดยพิจารณาวิธีการสอนของธรรม นั้นๆ 

ซึ่งมีวิธีการตางๆ กัน อาทิ มีการจําแนกธรรม แยกยอย เพื่อใหเห็นตามความเปนจริง  (วิภัชชวาท

นิยม) เชน การจําแนกขันธ ๕ ปฏิจจสมุปบาท เปนตน ธรรมโดยรวมแลวมีการใชภาษาหรือ เนื้อหาท่ี

สอดคลองกัน (สหนัยนิยม) มีนัยท่ีสัมพันธกันและมุงเนนท่ีจะแสดงความเปนจริงอยางสูงสุด (สมัย

นิยม) วิธีการดังกลาวนี้ ถือเปนจุดเดนของพระพุทธศาสนาซึ่งพระสัมมาสัมพุทธเจาใชอธิบาย ธรรมใน

ครั้งพุทธกาล  

 

 
                                                             
 ๔๙ ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตร

ดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๕๘ – ๑๗๕. 



๗๔ 

 ๔) การตีความตามวัตถุประสงคของคําสอน  

 การตีความตามวัตถุประสงคของคําสอน คือ การตีความโดยพิจารณาใหเห็น จุดประสงค

ของผูสอน การตีความดวยวิธีการนี้ เปนวิธีท่ีนาสนใจอยางยิ่ง เพราะเปนการพิจารณาตีความโดยดูท่ี

เปาหมายของการแสดงธรรม  มุงไปท่ีประโยชนของผูฟงท่ีจะไดรับ (ประโยชนนิยม) [เชน การลา

นิทานชาดกเพื่อความบันเทิงกอน] ซึ่งการแสดงธรรมนั้นเปนธรรมท่ีมุงประโยชนท่ีจะใหผูฟงไดเขาถึง

ความเปนจริง (สัจนิยม) โดยมี ความหลุดพนเปนเปาหมายสูงสุด (วิมุตตินิยม) มีคํากลาวใน

พระพุทธศาสนามหายานวา “ถาเธออธิบายความหมายของทุกคําและวลี ในพระสูตร เธอดูถูก

พระพุทธเจาท้ังสามกาล (ท้ังใน)อดีต ปจจุบัน อนาคต แตหากเธอละเลยแมเพียง คําเดียวในพระสูตร 

มีความเส่ียงมากท่ีเธอจะพูดถอยคําของเหลามาร” ตามทัศนะดังกลาว พระเถระ ฝายมหายานอธิบาย

วา เมื่อเราศึกษาพระสูตร ควรจะศึกษาดวยความระมัดระวัง และตองใชปญญา [อริยสัจ ๔-หลักเหตุ

และผล, หลักเหตุปจจัย, ธรรมชาติ] พิจารณา ตลอดจนถึงการไดรับความชวยเหลือจากพระอาจารย

ผูรูหรือพุทธศาสนิกชนผูมี ความสามารถ เพื่อท่ีผูศึกษาจักไดรับความรูท่ีแทจริง และสามารถนําไป

ปฏิบัติได ซึ่งความรูอันแทจริง ในพระพุทธศาสนานั้น มีลักษณะของการเปนไปเพื่อความเปนผูต่ืนรู

ภายในตน มิใชเพื่อประดับ “โกดัง” แหงความรู
๕๐ 

 จึงเห็นไดวาพระพุทธศาสนามีกระบวนการตีความหมายและสืบทอดตอกันมาเปนเวลา

สองพันหารอยกวาป ไดมีการตีความพระธรรมวินัยต้ังแตครั้งพุทธกาลจนกระท่ังถึงปจจุบัน การ

ตีความพระธรรมวินัยดังกลาวทําใหพระพุทธศาสนาแตกแยกออกเปนสองนิกายหลัก คือนิกายหินยาน

หรือเถรวาทท่ีถือวาเปนพระพุทธศาสนาด้ังเดิม และนิกายมหายานหรืออาจริยวาท ท่ีแตกออกมาใหม 

ท้ังสองนิกายนี้ยังแตกออกเปนนิกายยอยอีก ตามหลักฐานทางประวัติศาสตร พระพุทธศาสนา บาง

แหงระบุวามีการแตกเปนนิกายยอย ๑๘ นิกาย
๕๑ บางแหงระบุวา ๒๖ นิกาย๕๒ นอกจากนี้ เมื่อ

พระพุทธศาสนา ไดรับการเผยแผในดินแดนตาง ๆ นอกอินเดีย ยังมีการแตกเปนนิกายตาง ๆ อีก เชน 

นิกายมหายานในจีน มีนิกายธยานหรือฉาน นิกายมหายานในธิเบต แยกเปนนิกายหมวกเหลืองและ

หมวกแดง มหายานในญี่ปุนมีนิกายมากถึง ๒๔ นิกาย เชน เทียนไท  นิจิเรน  เซน  เปนตน สวนนิกาย

หินยานหรอืเถรวาทท่ีเขาไปสูลังกา พมา ลาว กัมพูชา และไทย มีการแตกเปน นิกายยอยอีกไมนอย 

                                                             
 ๕๐ Nhut Hanh, Thich, The Heart of the Buddha’s Teaching, (New York: Broadway 

Books, 1999), pp. 17. ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธ

พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๕๘. 

 ๕๑ แสง มนวิทูร, ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: รุงเรืองธรรม, ๒๕๐๖), หนา  ๒๐.  

 ๕๒ P.V. Bapat, 2500 Years of Buddhism, Delhi:Duplication Division, Ministry of 

Information and Broadcasting, 1951), pp. 98-108.  ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๗๕. 



๗๕ 

เชน นิกายหินยานในประเทศไทย แบงเปนมหานิกายและธรรมยุตนิกาย๕๓ ดังนั้นในการศึกษาวิจัยครั้ง

นี้จึงไดศึกษาแนวคิดการตีความภาษาศาสนาท้ังในพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน และการ

ตีความแนวใหม 

 ๓.๓.๒ ภาษาและการสื่อสาร  

 ในครั้งพุทธกาลการศึกษาและเผยแผคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจายังใช ระบบมุข

ปาฐะ (Oral tradition) คือ การทองจํา ทรงจํา การสาธยาย เพราะยังไมมีการเขียน จารึกคําสอนเปน

ลายลักษณเชนปจจุบัน การตีความหรือการทําเขาใจคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาจึงกระทําไดโดย

ผานทางภาษาพูดหรือภาษาเสียงเปนสวนใหญ อยางไรก็ตามในพระพุทธศาสนาไดเสนอรูปแบบวิธีการ

ส่ือสารใหคนอื่นเขาใจ ๒ ทาง เรียกวาวิญญัติ หมายถึงการส่ือความใหเกิดการรับรูความหมาย คือทาง

แรกเรียกวา กายวิญญัติ เปนความเคล่ือนไหว แสดงอาการปรากฏใหทราบทางกายเพื่อแสดงนัย

ความหมายบางอยางแกผูอื่น อาจเรียกวา ภาษากาย ทางท่ีสองเรียกวาวจีวิญญัติ เปนความ

เคล่ือนไหว แสดงอาการใหทราบทางวาจา เพื่อแสดงนัยความหมายบางอยางแกผูอื่น อาจเรียกวา 

ภาษาพูด การเทศนาส่ังสอนพระธรรม พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงใชท้ังสองทางประกอบกันตามความ

เหมาะสม ทางกายวิญญัติทรงทํา ใหดูเปนแบบอยางปรากฏเปนอากัปกิริยาทางกายเพื่อการรับรู ทาง

วจีวิญญัติ ทรงกลาวช้ีแจง แสดงใหฟงเพื่อการรับรู โดยเฉพาะอยางยิ่ง ในพระวินัยปฎก พระวินัยแต

ละขอท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรง บัญญัตินั้น ลวนมีมูลเหตุมาจากสองอยางนี้ คือกายและวาจา ไมมี

การบัญญัติวาเปนอาบัติทาง ใจหรือทางมโนทวาร  

 คัมภีรอรรถกถาอัฏฐสาลินีอธิบายความหมายกายวิญญัติและวจีวิญญัติเพิ่มเติม เปน ๓ 

นัยดังนี้ สภาวะท่ีช่ือวา กายวิญญัติ  (๑) เพราะวาคนก็ดี สัตวเดรัจฉานก็ดี ยอมแสดงใหรูภาวะของตน

ดวยกาย สัตว เดรัจฉานรูความหมายของคนได คนก็สามารถรูความหมายท่ีสัตวแสดงออกทางกายได 

(๒) เพราะวาบุคคลเองสามารถทําใหผูอื่นรูความหมายไดดวยกาย (๓) เพราะแสดงใหรูความหมาย

ดวยกาย เพราะเปนเหตุใหรูความประสงคดวยการ เคล่ือนไหวกายตางๆ และตนเองก็พึงรูไดดวย

ประการนั้นๆ เชน เห็นคนยกมือ ยกเทา ส่ัน ศีรษะ ยักค้ิวอยางใดอยางหนึ่ง เปนการใหรูดวยตา  แต

ความเขาใจความหมาย (วิญญัติ) ของ เคล่ือนไหวนั้น รูไมไดดวยตา  แตสามารถรูไดดวยใจเทานั้น 

เพราะวา ส่ิงท่ีเห็นคือ สี ท่ีเปน อาการตางๆ ท่ีเคล่ือนไหว แตวาเมื่อคิดถึงรูปท่ีแสดงใหรู  ดวยจิตทาง

มโนทวาร จึงรูและเขาใจ ความหมายได การท่ีมีความรูและเกิดความเขาใจอยางใดอยางหนึ่งจากการ

มองเห็นกริิยา เหลานั้น คือ การตีความ เปนการสังเคราะหหรือตกผลึกเปนความรูเปนความเขาใจข้ึน

เอง สวนสภาวะท่ีช่ือวา วจีวิญญัติ  มีความหมายดังนี้ (๑) เพราะคนก็ดี สัตวเดรัจฉานก็ดี แสดงใหรูถึง

ภาวะของตนดวยวาจา แมสัตว เดรัจฉานก็สามารถรูภาวะของคนได  คนก็รูภาวะของสัตวได ดวยการ

กําหนดทางการพูด (๒) เพราะรูความหมายดวยการกําหนดคําพูดไดโดยตนเอง (๓) เพราะการแสดง

                                                             
 ๕๓ พิสิฏฐ โคตรสุโพธ์ิ, หลักพระพุทธศาสนา, (เชียงใหม : บี เอส การพิมพ, ๒๕๔๓), หนา ๗๙.   



๗๖ 

ความหมายใหรูทางวาจา เพราะเปนเหตุใหเขาใจความประสงค ไดดวยเสียงการเจรจาและตนก็รูได

ดวยเชนกัน  

 การตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนา จึงสามารถสืบคนไดจากการ แสดง

ความหมายของพระสัมมาสัมพุทธเจาผานวิญญัติท้ังสองนั้น การตีความจึงอยูบนฐานของวิญญัติท้ัง

สองนี้ท่ีเปนส่ือขอความหรือความหมาย จึงตองตีความเพื่อหาความหมายไดท้ังจาก กายวิญญัติและวจี

วิญญัติดังกลาวเอง เพราะวิญญัติหรือส่ิงท่ีเขาตองการส่ือใหรูผานตาและหูนั้น ตองอาศัยการตีความ

เพื่อทําความเขาใจ วิญญัติท่ีแสดงผานสัญลักษณตาง ๆ จึงไมใชส่ิงท่ี ประกาศใหรูอยางเดียวเทานั้น 

หากแตเปนส่ิงท่ีควรรูดวย จากการศึกษาพบวาพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงใชวิธีส่ือความหมายทางวาจา

หรือวจีวิญญัติเปนสวนมาก เพื่อถายทอด ส่ังสอนพระ ธรรมวินัยท่ีพระองคไดตรัสรูแกเวไนยสัตว

ท้ังหลายใหไดรับรูและเขาใจ จนบรรลุธรรมช้ันสูงข้ึน ตามลําดับ   

 การใชวจีวิญญัติดังกลาวในการส่ือ จําตองมีการบัญญัติคําเพื่อพูดหรือเปลงออกมา ใน

พระพุทธศาสนา มี ช่ือเรียกการบัญญัติคําพูดนี้วา “นามบัญญัติ” หมายถึง การกําหนดใหรู 

ความหมายดวยช่ือสําหรับเรียกสรรพส่ิง ใหเปนท่ีเขาใจรวมกัน มีท้ังท่ีเปนการสมมติตามการหมายรู

ของชาวโลกหรือตามโวหารของโลกและท้ังท่ีเปนปรมัตถ คือแสดงความหมายตามความเปนจริง 

ดังนั้น นามบัญญัติ จึงจําแนกออกเปน ๖ ประเภทตามการคละกันระหวางสมมติ บัญญัติกับปรมัตถ

บัญญัติ ดังนี้ คือ   

 ๑)  การบัญญัติส่ิงท่ีมีอยูจริง (วิชชมานบัญญัติ) เปนการกําหนดช่ือเรียกตามความ เปน

จริงของธรรมชาติ ท่ีเรียกวา ปรมัตถธรรม มี ๔ ประการ คือ จิต เจตสิก รูป และนิพพาน   การ

กําหนดเรียกนี้ จึงเปนการกําหนดเรียกส่ิงท่ีมีอยูจริง และเรียกตามสภาวะท่ีมันเปน ตามอาการท่ีมัน

แสดงออก   

 ๒)  การบัญญัติส่ิงท่ีไมมีอยูจริง (อวิชชมานบัญญัติ) เปนการกําหนดช่ือสําหรับ เรียกส่ิง

อื่นๆ นอกเหนือจากปรมัตถธรรมขางตน เปนภาษาของมนุษยโลกท่ีใชส่ือถึงกันและ สามารถเขาใจกัน

ได เชน คําวา แผนดิน ตนไม เปด ไก เปนตน  

 ๓)  การบัญญัติส่ิงท่ีไมมีอยูจริง ดวยส่ิงท่ีมีอยูจริง (วิชชมาเนน อวิชชมานบัญญัติ) เปนการ

กําหนดคละกันระหวางส่ิงท่ีมีอยูจริงกับส่ิงไมมีอยูจริง (ปรมัตถกับสมมติ) เชน การบอกวา “บุคคลผูได

อภิญญา ๖” “บุคคลผูได” ไมไดมีอยูจริง ๆ เปนเพียงสมมติสัจจะ แต “อภิญญา ๖” เปนส่ิงท่ีมีอยูจริง

เพื่อส่ือใหเขาใจกันถึงผูท่ีปฏิบัติจนไดสําเร็จอภิญญา  

 ๔)  การบัญญัติส่ิงท่ีมีอยูจริง ดวยส่ิงไมมีอยูจริง (อวิชชามาเนน วิชชมานบัญญัติ) เปนการ

บัญญัติคละกันระหวางส่ิงท่ีมีอยูจริง กับส่ิงท่ีไมมีอยูจริง เชน คําวา “เสียงผูหญิง” เสียงเปนส่ิงท่ีมีอยู

จริงโดยปรมัตถ สวนผูหญิงเปนส่ิงท่ีไมมีอยูจริง เพียงสมมติบัญญัติเทานั้น ท้ังนี้ เพื่อใหสามารถกําหนด

รูความหมายกันได  



๗๗ 

 ๕)  การบัญญัติส่ิงท่ีมีอยูจริง ดวยส่ิงท่ีมีอยูจริง (วิชชมาเนน วิชชมานบัญญัติ) เปนการ

กําหนดเรียกตามความเปนจริง ตามสภาวะของส่ิงนั้น ๆ เชน การรับรูทางตา เรียกวา จักขุวิญญาณ 

เปนตน ท้ังตาและการรับรูนั้น เปนส่ิงท่ีมีอยูจริงดวยกันท้ังคู  

 ๖)  การบัญญัติส่ิงท่ีไมมีอยูจริง ดวยส่ิงท่ีไมมีอยูจริง (อวิชชมาเนน อวิชชมาน บัญญัติ) 

เปนการกําหนดเรียกส่ิงท่ีโลกสมมติกันข้ึนมา ไมไดมีสภาวะเชนนั้นอยูจริงโดย ปรมัตถ เชน คําวา 

“พระโอรสแหงพระราชา” ท้ังพระโอรสและพระราชาลวนเปนส่ิงท่ีไมมีอยูจริง 

 พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงและถายทอดสืบทอดธรรมวินัยสืบมานั้น ลวนผานทางวจี

วิญญัติท้ังส้ิน เรียกโดยรวมวา “ปริยัติธรรม” รวมท้ังประสบการณดานการปฏิบัติและผลการปฏิบัติ

ดวย เมื่อพูดถึงธรรมวินัยในความหมายวาเปนปริยัติธรรมนั้น มักจะหมายถึงคําสอนของพระสัมมาสัม

พุทธเจาท่ีมีลักษณะ ๙ ประเภทท่ีเรียกวานวังคสัตถุสาสน ไดแก (๑) สุตตะ คือคําสอนของ

พระพุทธเจาท่ีเปนสูตรหรือท่ีมีช่ือวา สูตร ซึ่งรวมวินัยปฎกเขาดวย (๒) เคยยะ คือพระสูตรใดก็ตามท่ีมี

คําประพันธในรูปคาถาโดยเฉพาะอยางยิ่งสคาถวรรคในสังยุตนิกาย (๓) ไวยากรณะ คือการจําแนก

แยกแยะอธิบายธรรมท่ีไมไดอยูประเภทใดประเภทหนึ่งใน ๘ ประเภทท่ีเหลือ เชน อภิธรรมปฎก

ท้ังหมดและพระสูตรท่ีไมมีคาถา (๔) คาถา คือเนื้อหาธรรมท่ีอยูในรูปของคาถา ท้ังท่ีเปนของพระ

สัมมาสัมพุทธเจา พระเถระและพระเถรีท้ังหลาย โดยเฉพาะคาถาท่ีไมมีช่ือวาสูตรกํากับอยู  (๕) 

อุทาน คือสูตรท่ีมีคาถาซึ่งสําเร็จดวยญาณเกิดพรอมกับโสมนัสเวทนา ๘๒ สูตร (๖) อิติวุตตกะ คือพระ

สูตรท่ีเริ่มตนดวยประโยควา “วุตฺตฺเหตํ ภควตา…” แปลวา “จริงอยางท่ีพระผูมีพระ ภาคเจาตรัสไว

วา…” ๑๑๐ สูตร (๗) ชาตก คือ เรื่องเลาถึงเหตุการณในอดีตชาติของพระสัมมาสัมพุทธเจาเมื่อทรง

เปนพระโพธิสัตวบําเพ็ญบารมีเพื่อเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา จํานวน ๕๕๐ ชาดก (๘) อัพภูตธัมมะ 

คือ พระสูตรท่ีกลาวถึงเรื่องท่ีไมเคยมี มากอน ไมเคยเกิดข้ึนมากอน ถือวาเปนเรื่องท่ีนาอัศจรรย (๙) 

เวทัลละ คือ พระสูตรท่ีมีผูเรียนพระเวทและมีความยินดีมาทูลถามท้ังหมด เชน จุลลเวทัลลสูตร 

สัมมาทิฐิสูตร เปนตน  

 ๓.๓.๓ พระสัมมาสัมพุทธเจากับการใชภาษา  

 การใชภาษาของพระสัมมาสัมพุทธเจามีวัตถุประสงคเพื่อเปนอุบายวิธีแสดงใหผูฟง

สามารถเขาใจและเขาถึงส่ิงท่ีตรัสรูแลวนั้น พระองคทรงใชคําท่ีมีใชกันอยูแลวในยุคนั้นและเปนท่ี

เขาใจกันเปนอยางดีวา หมายถึงอะไร แตทรงใหความหมายใหมตามทัศนะของพระองค เพื่อดึงความ

สนใจเขาสู ความหมายใหมท่ีพระองคประสงคใหเขาใจและไดรูตาม  ดังขอความท่ีกลาวถึงประเด็น

การใช ภาษานี้ไวในหนังสือพุทธธรรมตอนหนึ่งวา  

 การท่ีตองทรงสอนพุทธธรรมทามกลางวัฒนธรรมแบบพราหมณ และความเช่ือถือ ตาม

ลัทธิตางๆ ของพวกสมณะสมัยนั้น ทําใหพระสัมมาสัมพุทธเจาตองทรงเกี่ยวของ กับถอยคําทาง

ศาสนาในลัทธิความเช่ือถือเหลานั้น ท้ังโดยการทรงไดรับฟงและการตรัสพาดพิงถึง และโดยท่ีพระองค



๗๘ 

ทรงมีพระประสงคใหพุทธธรรมเผยแพรไปเปนท่ีเขาใจและเปนประโยชนแกประชาชนอยางกวางขวาง

ในเวลาอันรวดเร็ว  จึงปรากฏวาพระองคทรงมีวิธีการปฏิบัติตอถอยคําทางศาสนาเหลานี้ เปนท่ีนา

สังเกตอยางหนึ่ง คือไมทรงนิยมหักลางความเช่ือถือในรูปถอยคําท่ีใช (แต) ทรงหักลางเฉพาะตัวความ

เช่ือถือท่ีแฝงอยู เปนความหมายของถอยคําเหลานั้น กลาวคือไมทรงปฏิเสธหรือขัดแยงดวยวิธีรุนแรง 

ทรงนิยมการเปล่ียนแปลงแบบไมรูสึกตัว หรือแบบโอนออนผอนตามมากกวา โดยนัยนี้ พระองคจึง

ทรงนําคําบัญญัติท่ีใช กันอยูในศาสนาเดิมมาใชในความหมายใหมตามแนวของพุทธธรรมโดยเฉพาะ

บาง ทรงสรางคุณคาใหมใหแกถอยคําท่ีใชอยูเดิมบาง เชน ใช “พรหม” เปนช่ือของสัตวโลกท่ีเกิด 

ตายประเภทหนึ่งบาง หมายถึง บิดามารดาบาง"
๕๔ 

 การใชภาษาในการประกาศพระศาสนาของพระสัมมาสัมพุทธเจา จึงมีลักษณะเดน ท่ี

สําคัญ พอสรุปเปนประเด็นไดดังนี้ คือ๕๕ 

 ๑) การใชภาษาทองถ่ินในการประกาศศาสนาของพระองค 

 ในการประกาศศาสนาของพระองคดังเปนท่ีทราบกันดีวา พระพุทธองคทรงใชภาษาของ

ชาวมคธทุกระดับชนช้ันเปนภาษาในการส่ังสอน เหตุผลสําคัญท่ีทรงเลือกใชภาษามคธดังกลาวนี้ คือ 

ทรงถือเอาความเขาใจและความสามารถรับรูไดเพื่อ ประโยชนพึงไดพึงถึงของชาวมคธเปนหลัก หาก

มองในแงนี้ บริบทสังคมท่ีจะส่ังสอนนั้นจึงเปนตัวกําหนดการใชภาษาของพระสัมมาสัมพุทธเจา เพราะ

เมื่อทรงตัดสินพระทัยประกาศศาสนาใน แควนมคธ การท่ีจะทําใหชาวมคธเขาใจถึงส่ิงท่ีพระองคสอน

ไดนั้น ตองใชภาษาท่ีชาวมคธ สามารถเขาใจได นั่นคือ ตองส่ือดวยภาษาถ่ินของพวกเขาเอง
๕๖ 

 ๒) การใชภาษาสามัญท่ีไมใชภาษาช้ันสูง 

 ทรงใชภาษาสามัญท่ีไมใชภาษาช้ันสูงแตใชเปนส่ือแสดงเหตุแสดงผลแหง ความจริง ความ

ถูกตอง และความดีงาม เพราะเปาหมายสําคัญของพุทธกิจ คือ การชวยเหลือมนุษยใหหลุดพนจาก

ความทุกข การใชภาษาท่ีงายและเอื้อตอการบรรลุถึงเปาหมายนั้นจึงเปน ส่ิงสําคัญ ในประวัติศาสตร

พระพุทธศาสนา ไดมีภิกษุสองรูปท่ีมาจากตระกูลพราหมณไดเสนอใหพระสัมมาสัมพุทธเจาทรง

อนุญาตใหเลาเรียนธรรมโดยใชภาษาสันสกฤตใหมีฉันทลักษณเปน โคลง กาพย โศลกเหมือนคัมภีร

พระเวทของพราหมณ ซึ่งถือวาเปนภาษาช้ันสูงและเปนภาษา ศักด์ิสิทธิ์เพราะการปลอยศึกษาเลา

เรียนคําสอนดวยภาษาเดิมของแตละคนจะทําใหคําสอนเสียหายและผิดเพี้ยนได แตปรากฏชัดเจนวา

พระสัมมาสัมพุทธเจาไมทรงอนุญาตตามท่ีภิกษุ สองรูปนี้เสนอแตอยางใดไมเพียงไมทรงอนุญาตเทานั้น ยังทรงหาม

                                                             
 ๕๔ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต),  พุทธธรรม,  หนา  ๘.  

 ๕๕ การใชภาษาและวิธีการในการสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา ผูสนใจสามารถศึกษารายละเอียด

เพ่ิมเติมไดใน พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธวิธีในการสอน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพเบิกมาน, ๒๕๔๒) 

และ แสง จันทรงาม,  วิธีสอนของพระพุทธเจา, (กรุงเทพมหานคร:  มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐).   

 ๕๖ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐.   



๗๙ 

การกระทําเชนนั้นอีกดวย เปนท่ีมาของสิกขาบทขอหนึ่งความวาหากภิกษุใดละเมิดหรือฝนกระทํา

ดังกลาว ถือวามีความผิดปรับเปนอาบัติทุกกฎตองสํานึกตนและปรับปรุงตนเสียใหม ท้ังไมใหประพฤติ

เชนนั้นอีกและทรงยืนยันท่ีจะใหเลาเรียนคําสอนของพระองคดวยภาษาเดิม คือภาษาชาวมคธ๕๗ 

 ๓)  การใชภาษาแตทรงไมยึดติดในภาษาท่ีใช   

 พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงเล็งเห็นวา โลกประสบการณของมนุษยนั้นตกอยูในความ

เปล่ียนแปลงตลอดเวลา จึงไมประสงคท่ีแสดงดวยภาษาท่ีแนนอนตายตัว ภาษามนุษยท่ีพระสัมมาสัม

พุทธเจาตรัสเรียกวาช่ือตามโลก (โลกสามัญญา) ภาษาของโลก (โลกนิรุตติ) โวหารของโลก (โลก

โวหาร)  บัญญัติของโลก (โลกบัญญัติ)
๕๘ ลวนมีการเปล่ียนแปลงอยูตลอดเวลาไปตามสภาพแวดลอม

ตามธรรมชาติและ วัฒนธรรมทางวัตถุ พระสัมมาสัมพุทธเจาจึงทรงใชวิธีการอธิบายคําและความคิด

ดวยการใช ภาษาท่ีไมสุดโตงไปดานใดดานหนึ่งระหวางความไมมีเกฎเกณฑกับความเครงครัดทาง

ภาษา
๕๙ หากแตทรงยอมรับและใชภาษาตามท่ีชาวโลกนิยมใชกันอยู ภาษาท่ีชาวโลกกันอยูอยางไร 

พระองคทรงใชอยางนั้นแตไมทรงยึดติดและไมทรงปฏิเสธภาษาเหลานั้น  

 จึงเห็นไดวาพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงใชภาษาสองลักษณะ คือภาษาสมมติ คือภาษา

สมมติหรือสมมติกถา คือ ภาษาท่ีกลาวถึงสัตว บุคคล ตัว ตน เรา เขา เทวดา พรหม เปนตนและ

ภาษาปรมัตถ คือ ภาษาท่ีกลาวถึงอนิจจัง ทุกขัง อนัตตา ขันธ ธาตุ อายตนะ สติปฏฐาน สัมมัปปธาน 

เปนตน สลับกัน กลาวคือ พระองคทรงใชภาษาสมมติกับบุคคลท่ีฟงแลวสามารถเขาใจไดทันที  

ตรงกันขามกัน หากคนท่ีจะสามารถเขาใจไดดวยภาษาปรมัตถ พระองคจะทรงใชภาษาปรมัตถกับคน

นี้  แตโดยปกติท่ัวไป พระองคจะทรงแสดงดวย ภาษาสมมติกอนแลวจึงทรงแสดงดวยภาษาปรมัตถ

ภายหลัง กระนั้นก็ตาม ท่ีสําคัญคือ พระองคไมทรงยึดติดในภาษาท่ีใชเพราะไมมีการยึดติดดวยตัณหา 

มานะ ทิฐิ ภาษาปรมัตถจึง เปนภาษาใหมท่ีช้ีตรงตอลักษณะความเปนจริง เปนภาษาท่ีพระองคเสนอ

และเปนภาษาของ พระพุทธศาสนาดวย อยางไรก็ตาม ตามหลักฐานท่ีพบจะเห็นวาแมพระสัมมาสัม

พุทธเจาจะเสนอภาษาปรมัตถดังกลาวก็ตาม แตพระองคมิไดทรงปฏิเสธภาษาสมมติหรือภาษาสามัญ

ท่ีใช พูดกันโดยท่ัวไป ตรงกันขาม พระองคกลับยืนยันท่ีจะใหสาวกของพระองคศึกษาเลาเรียนคํา 

สอนของพระองคดวยภาษาของทองถ่ินนั้นๆ และพระองคเองทรงใชท้ังสองภาษาในการส่ังสอน ตาม

สถานการณ ตามอุปนิสัยของผูฟง ทาทีการใชภาษาของพระสัมมาสัมพุทธเจาในประเด็น ดังกลาวนี้ 

จะเห็นชัดจากขอความตอไปนี้   

                                                             
 ๕๗ วิ.จู. (ไทย) ๗/๑๘๐/๕๔.   

 ๕๘ ที.สี. (ไทย) ๙/๓๑๒/๒๘๑.   

 ๕๙ David J. Kalupahana, A History of Buddhist Philosophy: Continuities and 

Discontinuities, pp. 60-61., อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๘๕. 



๘๐ 

 ขอท่ีเรากลาววา “ไมพึงปรักปรําภาษาชนบท ไมพึงลวงเลยคําพูดสามัญเสีย” เรา

อาศัยอะไรกลาวแลว ภิกษุท้ังหลายอยางไร เปนการปรักปรําภาษาชนบทและเปนการ

ลวงเลยคําพูดสามัญ ภิกษุท้ังหลาย ภาชนะในโลกนี้ ในบางชนบทหมายรูวาปาตี ในบาง

ชนบทหมายรูวา ปตตะ ในบางชนบทหมายรูวา ปฏฐะ ในบางชนบท หมายรูวา สราวะ ใน

บางชนบท หมายรูวาหโลสะ ในบางชนบท หมายรูวา โปณะ ในบางชนบท หมายรูวา 

หนะ ในบางชนบท หมายรูวา ปปละ ภิกษุพูดปรักปรําโดย ประการท่ีชนท้ังหลายหมายรู

เรื่องภาชนะนั้นกัน ในชนบทนั้น ๆ ตามกําลังและความ ยึดถือวา นี้เทานั้นจริง อื่นเปลา 

อยางนี้ ช่ือวาเปนการปรักปรําภาษาชนบทและเปน การลวงเลยคําพูดสามัญ ภิกษุ

ท้ังหลาย  อยางไร  ถึงเปนการไมปรักปรําภาษาชนบท และเปนการไมลวงเลย คําพูด

สามัญ  ภิกษุท้ังหลาย ภาชนะในโลกนี้  ในบางชนบทหมายรูวา ปาตี ในบาง ชนบท 

หมายรูวา ปตตะ  ในบางชนบท หมายรูวา ปฏฐะในบางชนบท  หมายรูวา  สราวะ  ใน

บางชนบท  หมายรูวา  หโลสะ ในบางชนบท หมายรูวา โปณะ ในบาง ชนบท หมายรูวาห

นะ ในบางชนบท  หมายรูวา  ปปละ ภิกษุพูดโดยประการท่ีชน ท้ังหลายหมายรูเรื่อง

ภาชนะกัน ในชนบทนั้น ๆ  อยางไมใชความยึดมั่นวา เปนอันทาน ผูมีอายุท้ังหลาย พูดแก

ขาพเจาหมายถึงภาชนะนี้  ภิกษุท้ังหลาย นี้ ช่ือวาเปนการไมปรักปรําภาษาชนบทและ

เปนการไมลวงเลยคําพูดสามัญ ขอท่ีเรากลาววา ไมพึง ปรักปรําภาษาชนบท ไมพึง

ลวงเลยคําพูดสามัญ เราอาศัยเนื้อความนี้  กลาวแลว
๖๐ 

 จากขอความดังอางถึงพระพุทธดํารัสขางตน ทําใหเห็นถึงขอยืนยันเกี่ยวกับภาษาท่ี มี

นัยสําคัญ ๒ ประการ คือ  (๑) การยอมรับความเกี่ยวเนื่องกันของคําพูด ซึ่งข้ึนอยูกับความนิยมใชพูด 

มากกวาหลักการทางนิรุกติศาสตร ท่ีมีไวยากรณ และโครงสราง (๒) บงช้ีถึงส่ิงท่ีปจจุบันเรียกวา

กระแสภาษา (language drift) ท่ีเกิดข้ึนโดยการใช พูดกันอยูเปนประจํา ซึ่งเปนการไมยอมรับ

โครงสรางภาษาท่ียุงยากของนักภาษาศาสตร กระแส ภาษาทางศาสนานี้เองไดแสดงสถานะท่ีเปน

กลางระหวางการยึดมั่นผูกขาดทางภาษาศาสตรกับการละเมิดกฎเกณฑทางภาษาศาสตร
๖๑ 

 จากการท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงอนุญาตใหพระสาวกศึกษา และเผยแผคําสอน ของ

พระองคดวยภาษาของแตละทานก็ดี การท่ีทรงใชภาษาตามชาวโลกใชกันก็ดี การยอมรับวาภาษานั้น

มีความหมายหลายนัยก็ดี จึงยากท่ีจะหลีกเล่ียงการเขาใจผิดท่ีเกิดจากการตีความผิด ไดเพราะมีพื้น

                                                             
 ๖๐ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๖๖๒/๓๖๖.   

 ๖๑ David J. Kalupahana, A History of Buddhist Philosophy: Continuities and 

Discontinuities, pp. 61-62., อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๗๕. 



๘๑ 

ฐานความรูความเขาใจตางกันท้ังดานภาษาท่ีใชพูดและความคิดเห็น เพราะถา หากตางฝายตางยืนยัน

ความคิดเห็นและภาษาของตนถูกตอง ยอมเกิดความเห็นขัดแยงกัน อยางแนนอน  

 อยางไรก็ตามท่ีสําคัญ คือ พระองคทรงเปดทางใหมีการตรวจสอบและยอมรับ ความตาง

ของภาษาท่ีใชพูดในแตละทองถ่ิน ช้ีใหเห็นวาไมควรยืนยัน ไมควรยึดมั่นเฉพาะ ภาษาของตนเทานั้น

ถูกตอง แตภาษาของคนอื่นในทองถ่ินอื่นนั้นผิด ส่ิงสําคัญท่ีสุดในกรณีนี้คือ ตองหรือควรเรียนรู

เกี่ยวกับภาษาผูอื่นท่ีตางจากตนเองใหมากเขาลักษณะใจเขา ใจเรา รูเขารู เรา เพื่อจะไดไมเกิดการผูก

ขาดความถูกตองเฉพาะภาษาของตนอยางเดียว หากแตเพื่อการยอมรับความแตกตางของการใช

ภาษาอื่นวา แมจะใชคําเรียกแตกตางกัน แตขอเพียงใหเขาใจตรงกันวาหมายถึงส่ิงเดียวกัน ดังตัวอยาง

เรื่องภาชนะดังกลาว  ประเด็นสําคัญคือตองตระหนักวาภาษานั้นเปนเพียงเครื่องมือส่ือใหเขาใจถึง

ความจริงและความถูกตองเทานั้น ภาษาไมใช ความจริงและความถูกตองท่ีภาษานั้น ๆ ส่ือถึง  หาก

บุคคลไดเขาใจถึงความจริงและความ ถูกตองอยางถองแทแลวและไมประสงคจะส่ือหรือถายทอด

ความจริงและความถูกตองแกผูอื่น ภาษาก็ไมมีความจําเปนอีกตอไป 

 ๓.๓.๔ การตีความภาษาศาสนาในยุคพุทธกาล  

 ในครั้งพุทธกาลแมพระสัมมาสัมพุทธเจาจะยังทรงพระชนมอยูก็ไมไดหมายความวาจะไมมี

ความเขาใจผิดคลาดเคล่ือนไปจากท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาสอนและความเขาใจผิดท่ีเกิดข้ึนนั้นมีท้ังท่ี

เกิดข้ึนโดยธรรมชาติเปนความเขาใจท่ีเกิดเองโดยอัตโนมัติ ไมไดต้ังใจท่ีจะใหเกิดความเขาใจผิดเชนนั้น 

เพราะขณะท่ีเกิดความเขาใจข้ึนนั้น ไมวาจะผิดหรือถูกไมใชเรื่องงายนักท่ีจะรูวาเปนความเขาใจท่ีถูก

หรือผิด เพราะไมมีระเบียบหรือเกณฑกลางสําหรับเปนเครื่องตัดสินท่ีชัดเจน จึงคิดเขาใจตามท่ีตน

เขาใจ
๖๒ และท้ังท่ีจงใจท่ีจะละเมิดดวยไมแนใจวาเปนความผิดหรือไม๖๓ เมื่อมีเหตุการณลักษณะนี้

เกิดข้ึนพระสัมมาสัมพุทธเจาจะทรงเปนผูวินิจฉัยการกระทําท่ีเกิดจากความเขาใจเชนนั้น ๆ วาผิดหรือ

ถูกตามพุทธประสงค โดยทรงช้ีใหเห็นถึงวัตถุประสงคของพระองคอยางชัดเจน พรอมท้ังยังไดทรงให

เกณฑในการวินิจฉัยไวดวยในภายหลัง
๖๔ ดังนั้นการเขาใจผิดหรือการตีความผิดท่ีเกิดข้ึนครั้งพุทธกาล 

จึงยุติลงไดโดยงายและไมทําใหเกิดการแตกแยกกันเพราะการตีความตางกันมากนัก เชน กรณีภิกษุช่ือ

วา สาติ มีความเขาใจผิดเกี่ยวกับวิญญาณวาเปนอมตะ จึงไดแสดงทัศนะของตนวา “วิญญาณนี้แหละ 

ท่ีทองเท่ียวไปในสังสารวัฎไมใชอะไรอื่นเลย”๖๕ “วิญญาณเปนส่ิงท่ีพูดได รับรูได เสวยผลของกรรม

                                                             
 ๖๒ กรณีของพระสุทินนกลันทบุตร เปนตน เปนตัวอยาง (วิ.ม. (ไทย) ๑/๑๗-๒๔/๑๗๓๑)  

 ๖๓ อนุบัญญัติตางๆ ท่ีเกิดข้ึน มีลักษณะการจงใจละเมิดและตีความเพ่ือวัตถุประสงคดังกลาว (วิ.มหา. 

(ไทย) ๑/๔๙/๒๑๗ )  

 ๖๔ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๒๐/๒๕., วิ.มหา. (ไทย) ๑/๒๕๒/๓๖๑.   

 ๖๕ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๐/๓๓๐.  



๘๒ 

ท้ังหลายท้ังสวนดีและช่ัว”๖๖ พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงเปนผูวินิจฉัยวา ความเห็นของสาติภิกษุ

ดังกลาวนั้นผิด ไมใชส่ิงท่ีพระองคทรงสอนและทรงช้ีใหเห็นถึงความถูกตองวา “วิญญาณนั้นอาศัย

ปจจัยประชุมกันเกิดข้ึน หากปราศจากปจจัยเสียความเกิดข้ึนของวิญญาณยอมไมสามารถมีได” 

นอกจากนี้ยังทรงแสดงใหเห็นวาวิญญาณท่ีเกิดข้ึนนั้นอาศัยปจจัยใดเกิดข้ึนจะมีช่ือเรียกตามปจจัยนั้น 

เชน วิญญาณท่ีอาศัยจักษุและรูปท้ังหลายเกิดข้ึนเรียกวาจักษุวิญญาณ เปนตน
๖๗การเขาใจผิดในเรื่อง

นี้จึงมีขอยุติลงได    

 อยางไรก็ตาม มีขอสังเกตประการหนึ่งวา ปญหาการตีความท่ีเกิดข้ึนนั้น สวนมากจะเห็น

วา ไมไดเกิดข้ึนเพราะการปฏิบัติ  หากแตเกิดข้ึนเพราะการปริยัติจะดวยความรูหรือความไมรูท่ัวถึง

ปริยัติท้ังหมดหรือไมก็ตาม หากยังไมไดปฏิบัติจนไดรับผลสําเร็จข้ันสูง แมในการปฏิบัติเองก็ตาม หาก

ยังไมไดสําเร็จข้ันสูง ก็ยังไมตองพบกับปญหาการตีความท่ีเกิดจากผลการปฏิบัติไมเหมือนกัน แตหาก

ไดบรรลุธรรมข้ันตนแลว เช่ือวาโดยนัยนี้การจะเขาใจผิด คลาดเคล่ือนในธรรมวินัยนั้นเปนไปไดยาก 

ท้ังนี้แนวทางแกไขปญหาการตีความเกี่ยวกับธรรมวินัยท่ีเกิดข้ึนในครั้งพุทธกาลนั้น พระสัมมาสัมพุทธ

เจาเปนผูวินิจฉัยและแกไขปญหานั้น ๆ การตีความในพุทธกาล จึงมีพระพุทธองคเปนจุดศูนยกลางใน

การตีความและวินิจฉัยการตีความวาถูกหรือผิด การวินิจฉัยของพระพุทธองคถือวาส้ินสุดแหงปญหา

นั้น ๆ  

 ๓.๓.๕ การตีความภาษาศาสนาในยุคหลังพุทธกาล 

 การตีความหลักคําสอนหลังพุทธกาลท่ีมีปญหาข้ึนและนําไปสูกระบวนการ แกไขของพระ

เถระผูใหญในขณะนั้น มีเหตุการณสําคัญท่ีสืบเนื่องมาจากการท่ีมีภิกษุรูปหนึ่งเขามาบวชใน

พระพุทธศาสนาเมื่อยามชราแลว ช่ือวาสุภัททวุฑฒปริพาชก เมื่อเห็นภิกษุท่ีเปนปุถุชนรองไหเพราะ

ความเสียใจ เมื่อไดทราบขาววา พระสัมมาสัมพุทธเจาปรินิพพานเสียแลว จึงไดรองหามภิกษุเหลานั้น

วา ไมตองรองไหเสียใจ การท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาปรินิพพานนั้น เปนการดีแลวเพราะตอไปจะไมตอง

มีใครมาคอยหามไมใหทํานั่น ไมใหทํานี่อีก พวกเราสามารถจะทําอะไรก็ไดตามใจหวังเพราะเปนอิสระ

จากพระสัมมาสัมพุทธเจาแลว
๖๘ เหตุการณนี้ จึงเปนเหตุใหเกิดการประชุมทําสังคายนาข้ึน มี

วัตถุประสงคเพื่อปราบภิกษุ เชน สุภัททวุฑฒปริพาชกและถือโอกาสรวบรวมคําสอนของพระสัมมาสัม

พุทธเจาท่ีกระจัดกระจาย ตางคนตางทรงจํากันมาแตละเรื่องใหเปนหมวดหมู ซึ่งงายตอการศึกษา 

ปฏิบัติกัน และทรงจําสืบมาอยางเปนระบบ ในท่ีประชุมสังคายนาดังกลาว ไดหยิบยกเอาประเด็น

ปญหาเกี่ยวกับการตีความพระธรรมวินัยข้ึน โดยเฉพาะพระวินัย เมื่อพระอานนทเถระไดหยิบยกพระ

ดํารัสของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีตรัสเมื่อจวนปรินิพพาน ตอนหนึ่งเรื่องการอนุญาตใหสงฆหากมีความ

                                                             
 ๖๖ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๒/๓๓๑.   

 ๖๗ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๔/๓๓๓.   

 ๖๘ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๕๕/๑๕๕.  



๘๓ 

ประสงคจะถอดถอนสิกขาบทหลังจากท่ีพระองคปรินิพพานแลว สามารถถอดถอนสิกขาบทเล็กนอย

เสียบางก็ได จากการท่ีพระองคตรัสเชนนี้เปนการเปดโอกาสใหมีการตีความสิกขาบทท่ีพระองค

บัญญัติ และในการประชุมทําสังคายนาครั้งท่ีหนึ่ง ไดเปนประเด็นการตีความของพระอรหันตสาวก

ท้ังหลายออกเปนหลายทัศนะ ไมสามารถสรุปลงเปนเอกฉันทได จึงทําใหพระสาวก (พระมหากัสสป

เถระ) ผูเปนประธานในการทําสังคายนาครั้งนั้นสรุปเปนมติวาจะไมมีการบัญญัติและเพิกถอน

สิกขาบทใดๆ ท้ังส้ิน ใหคงไวเชนเดิมเชนท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงบัญญัติไว คณะพระสังคีติกาจารย

ท่ีเขารวมประชุมครั้งนั้นไดเห็นชอบกับมตินั้น
๖๙ 

 จะเห็นวาการตีความลักษณะนี้ของพระสังคาหกาจารยท้ังหลาย จึงเปนการตีความท่ี

ถือเอาตามเจตนารมณของผูแตงหรือผูสอน คือพระสัมมาสัมพุทธเจาเปนเกณฑ แมวาจะมีมติท่ีขัดแยง

กับพุทธประสงคบางอยางก็ตาม โดยเฉพาะมติท่ีจะไมทําตามพุทธประสงคท่ีจะใหถอดถอนสิกขาบท

เล็กนอยดังกลาว  แตมติดังกลาวนี้ถือวาเปนมติท่ีดี เพราะเปนมติท่ีมีความเคารพตอพระสัมมาสัมพุทธ

เจาและพระธรรมวินัยในอันท่ีจะคงไวเชนเดิมไมใหผิดเพี้ยนไปจากท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาสอน แม

พระสัมมาสัมพุทธเจาในฐานะผูสอนจะเปดโอกาสใหตีความเพื่อถอดถอนสิกขาบท บางขอหรือ

เล็กนอยดังกลาว แตหากการตีความโดยไรหลักการแลวดังท่ีกระทําในสังคายนา ครั้งนี้ท่ีสวนใหญ

เปนอัตโนมติจึงไมมีขอสรุปและอาจทําใหเกิดความแตกแยกกันได ซึ่งไมเปนผลดีตอพระพุทธศาสนา 

ขอนี้ถือวาเปนส่ิงท่ีพระเถระในยุคนั้นเฝาระมัดระวังเปนอยางยิ่ง ดังนั้นการตีความในพระพุทธศาสนา

เถรวาทหลังพุทธกาล โดยเฉพาะในยุคท่ียังไมมีคัมภีรท่ีเปนรูปเลม จึงถือเอาตามพุทธบัญญัติท่ีทรงจํา

กันสืบมาจะไมมีการตีความท่ีนอกเหนือไปจากนั้น และถือปฏิบัติกันสืบมาจนปจจุบัน เชนนี้ ถือวาเปน

ลักษณะเฉพาะท่ีเดนชัดท่ีสุดของพระพุทธศาสนาฝายเถรวาทซึ่งเปนท่ีทราบกันดีอยูแลว 

 ดังนั้นรูปแบบท่ีเปนสูตรสําเร็จในการแกไขปญหาในกรณีมีความคิดเห็น การตีความ ความ

ประพฤติท่ีขัดแยงกัน คือ การประชุมสังคายนา โดยพระเถระท้ังหลายท่ีเปนผูใหญและมีความรู 

ความสามารถดี แตการแกปญหาในลักษณะนี้ อาจกลาวไดวาไมเคยประสบความสําเร็จสักครั้งเดียวใน

ประวัติศาสตรของพระพุทธศาสนา เพราะแมจะมีมติเปนเอกฉันทในกลุมหนึ่ง แตอีกกลุมหนึ่งไม

ยอมรับ ยังคงมีความแตกตางทางความคิดและความประพฤติท่ีขัดแยงกัน ดังจะเห็นไดจากผลท่ี

เกิดข้ึนหลังจากการสังคายนาแตละครั้งต้ังแตครั้งท่ีหนึ่งเปนตนมาและหลังจากสังคายนา กลุมท่ีเห็น

แยงยังคงถือตามความเห็นเดิมไมไดเปล่ียนแปลงหรือยอมรับมติการสังคายนาแตอยางใด โดยเฉพาะ

ในขอท่ีเห็นตางกัน  ยิ่งเปนการตอกย้ําใหกลุมนั้นเปนอิสระมากข้ึน โดยถูกวินิจฉัยและแยกออกจาก

กันอยางชัดเจนเปนทางการ กลุมท่ีมี ความเห็นวา เรื่องนั้น ๆ ผิด ยังคงเห็นและถือปฏิบัติเชนนั้น

ตอไป และกลุมท่ีมีความเห็นวา เรื่อง เดียวกันนี้ถูก ยังคงเห็นและปฏิบัติเชนนั้นตอไปเชนกัน 

 ๓.๓.๖ ภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนา  

                                                             
 ๖๙ วิ.จู. (ไทย) ๗/๖๒๐/๓๐๘-๓๐๙.  



๘๔ 

 การศึกษาวิเคราะหดังกลาวขางตนแสดงวาในพระพุทธศาสนาเถรวาทนั้นมีการ ตีความ

ธรรมวินัยมาโดยตลอดต้ังแตครั้งพุทธกาลจนถึงยุคปจจุบันและจะยังคงมีอยูตอไปในอนาคต การ

ตีความธรรมวินัยจะยิ่งปรากฏมากข้ึนในรูปแบบตาง ๆ ตามวิวัฒนาการของวิทยาการสมัยใหมและ

สภาพสังคมมนุษยท่ีเปล่ียนไป นัยสําคัญท่ีแสดงใหเห็นถึงการตีความพระธรรมวินัย อาจกลาวโดยสรุป

ไดดังนี้  

 ๑) ภาษาศาสนา ๒ ลักษณะในพระสูตร 

 ในพระไตรปฎกคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีตรัสแสดงไว มีลักษณะท่ีสําคัญ ๒ 

ประการ คือ (๑) เนยยัตถะหมายถึงขอความท่ีควรขยายความ (๒) นีตัตถะหมายถึงขอความท่ีชัดเจน

แลวดังขอความท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสแสดงใหเห็นถึงลักษณะคําสอนดังกลาววา 

 ดูกอนภิกษุท้ังหลาย คน ๒ จําพวกนี้ ยอมกลาวตูตถาคต ๒ จําพวกเปนไฉนคือคนท่ี

แสดงพระสุตตันตะท่ีมีอรรถจะพึงนําไป (เนยยัตถะ) วาพระสุตตันตะมีอรรถนําไปแลว 

(นีตัตถะ) ๑,  คนท่ีแสดงพระสุตตันตะท่ีมีอรรถอันนําไปแลววาพระสุตตันตะมีอรรถท่ีจะ

พึงนําไป ๑, ภิกษุท้ังหลายคน ๒ จําพวกนี้แล ยอมกลาวตูตถาคต ดูกอนภิกษุท้ังหลาย คน 

๒ จําพวกนี้ ยอมไมกลาวตูตถาคต ๒ จําพวกเปนไฉน คือ คนท่ีแสดงพระสุตตันตะท่ีมี

อรรถจะพึงนําไปวา พระสุตตันตะมีอรรถท่ีจะพึงนําไป ๑, คนท่ีแสดงพระสุตตันตะท่ีมี

อรรถอันนําไปแลววา พระสุตตันตะมี อรรถอันนําไปแลว ๑, ดูกอนภิกษุท้ังหลาย คน ๒ 

จําพวกนี้แล ยอมไมกลาวตู ตถาคต
๗๐ 

 พระไตรปฎกภาษาไทยฉบับสยามรัฐแปลคําวา เนยยัตถะ วามีอรรถจะพึงนําไป สวนคําวา 

นีตัตถะ แปลวา มีอรรถนําไปแลว สวนคัมภีรอรรถกถาอังคุตรนิกาย ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย แปล

คําวา เนยยัตถะ วามีเนื้อความพึงแนะนํา สวนคําวา นีตัตถะ แปลวา มีเนื้อความแนะนําแลว
๗๑ 

สํานวนแปลดังกลาว แมจะใชภาษาตางกันแตไดความหมายเปนอันเดียวกันวา เนยยัตถะ หมายถึง 

สูตรท่ีความหมายท่ีตองอธิบาย ขยายความ ตีความจึงจะเขาใจ สวนนีตตัตถะ นั้นหมายถึง สูตรท่ีมี

ความหมายท่ีชัดเจนอยูแลวไมตองตีความอธิบายอีก  

 สวนคําวา “นีตัตถะ”  เปนคําท่ีแสดงความหมายตรงตามศัพทหรือตรงตามถอยคําสํานวน

ท่ีส่ือออกมา ภายหลังเมื่อมีตัวอักษรใช จึงแทนเสียงดวยอักษรเหลานั้นและเปนพัฒนามาเปนภาษาท่ี 

มีไวยากรณเปนของตัวเองและใชเปนเครื่องมือในการส่ือสารเพื่อใหไดเขาใจถึงสภาวะแหงความเปน

จริงไดมากท่ีสุด อยางไรก็ตามในท่ีนี้ คําวา “สัททะ” จึงมุงแสดงถึงสภาวะท่ีเปนความจริงโดยปรมัตถ  

พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม อธิบายความหมายของคําท้ังสองนี้ซึ่ง สอดคลองกับนัย

แหงคัมภีรอรรถกถาขางตนวา เนยยัตถะ หมายถึง พระสูตรซึ่งมีความหมายท่ีจะตองไขความ  พุทธ

                                                             
 ๗๐ องฺ. เอกก. (ไทย) ๒๐/๒๗๐/๖๘.    

 ๗๑ องฺ.เอกก. (ไทย) ๓๓/๓๔๘–๓๔๙.  



๘๕ 

พจนท่ีตรัสตามสมมติอันจะตองเขาใจความจริงแทท่ีซอนอยูอีกช้ันหนึ่ง เชนท่ีตรัสเรื่องบุคคล ตัวตน 

เรา เขา วา บุคคล ๔ ประเภท ตนเปนท่ีพึ่งของตน เปนตน สวนนีตัตถะ หมายถึง พระสูตรซึ่งมี

ความหมายท่ีแสดงชัดโดยตรงแลว พุทธพจนท่ีตรัสโดยปรมัตถ ซึ่งมีความหมายตรงไปตรงมาตาม

สภาวะ เชนท่ีตรัสวา รูป เสียง กล่ิน รส เปนตน๗๒   

 โดยสรุป ลักษณะคําสอนท่ีเปนเนยยัตถะนั้น คือคําสอนท่ีตองอธิบายช้ีแนะเพิ่มเติมเพื่อ

ไมให เกิดความเขาใจผิด เพราะคําสอนลักษณะนี้เปนการสอนตามโลกสมมติ เปนการใชภาษาท่ีใชกัน 

อยูในการสอน เปนคําสอนท่ีแสดงโดยบุคลาธิษฐานหรือเปนสมมติกถา ดังนั้น จึงเปนส่ิงท่ีตอง ทํา

ความเขาใจเพื่อไมใหยึดติดในสมมติบัญญัตินั้น   สวนลักษณะคําสอนท่ีเปนนีตัตถะนั้น คือ คําสอนท่ี

กลาวถึงความจริงโดยปรมัตถตรงตามสภาวะ เปนคําสอนท่ีแสดงโดยธรรมาธิษฐาน หรือเปนปรมัตถ

กถา หมายความวา ในพระสูตรบางสูตร ไมจําเปนตองมีตีความอีกเพราะทรงใช ภาษาท่ีแสดงถึงความ

จริง มีความชัดเจนวาหมายถึงอะไร เชน ตรัสถึงขันธ ๕ ถือวาทรงกลาวถึง ความจริงเกี่ยวกับมนุษย

แลวดวยภาษาท่ีใกลเคียงความจริงมากท่ีสุด  

 ขอความดังกลาวขางตน ไมเพียงแตแสดงถึงลักษณะคําสอนในทางพระพุทธศาสนา วามี

ลักษณะ ๒ ประการเทานั้น ยังบงช้ีถึงวา ในพระพุทธศาสนา ไดมีนัยแหงการตีความ การอธิบายความ 

เปนการเปดชองใหมีการตีความคําสอนได  โดยเฉพาะอยางยิ่งคําสอนท่ีมีลักษณะเปนเนยยัตถะ

ดังกลาว กระนั้นก็ตามเพื่อปองกันไมใหเกิดการตีความออกไปแตกตาง กันโดยไมมีกรอบหรือแนวทาง

ในการตีความ พระองคจึงไดวางหลักการตีความไวอยางกวาง ๆ วา ควรตีความพระสูตรท่ีควรตีความ 

ไมควรตีความพระสูตรท่ีมีความหมายชัดเจนแลว และควรตีความใหถูกประเภทของคําสอน ไมควร

สับสนระหวางลักษณะคําสอนท้ังสองประการนั้น การตีความจึงมีความจําเปนในการศึกษาทาง

พระพุทธศาสนา ท้ังในการศึกษาความหมายศัพทและความหมายของธรรม  

 (๒) ภาษาศาสนา ๒ ระดับ 

 รูปแบบการสอนการแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้น มีหลากหลายรูปแบบและ

หลากเทคนิควิธี ท้ังนี้ข้ึนอยูกับอุปนิสัย จริตของบุคคลผูฟงเปนประการสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่ง 

ภาษาท่ีใชสอนนั้น มีสองลักษณะคือ ภาษาสามัญกับภาษาปรมัตถ ซึ่งภาษาท้ังสองนั้น พระองคจะใช

กับบุคคลท่ีตางกัน เชน ผูท่ีมีปญญาเปนเลิศอยูแลว จะทรงใชภาษาปรมัตถท่ีมุงตรัสถึงแกนแทของ

ความจริงโดยตรง หากตรัสสอนคนท่ีมีปญญายังไมถึงข้ัน จะทรง ใชภาษาสามัญเพื่อกลาวแสดงถึง

ความจริงแทในเบ้ืองตน แลวจึงสรุปช้ีใหเห็นถึงความจริงใน ภาษาปรมัตถภายหลัง เชน ประโยค

ขอความวา “ดูกอนภิกษุ เธอจงวิดเรือนี้ เรือท่ีเธอวิดแลว จักถึงเร็ว (สิฺจ ภิกฺขุ อิมํ นาวํ สิตฺตา เต ลหุ

                                                             
 ๗๒ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๐, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท สื่อตะวัน จํากัด, ๒๕๔๕), หนา ๘๓.  



๘๖ 

เมสฺสติ)”๗๓  จากขอความดังกลาวส่ิงท่ีตองทําความเขาใจคือ คําวา เรือ ในท่ีนี้หมายถึงอะไร คงไมใช

เรือในความหมายท่ีใชเปนพาหนะทางน้ํา ท่ัวไป ซึ่งตองตีความวาพระองคทรงหมายถึงอะไร และการ

วิดนั้น หมายความวาอยางไร วิด อะไรออกจากเรือและเรือท่ีวิดแลวจักถึงเร็วนั้น คือถึงอะไร ลักษณะ

เชนนี้เปนการใชภาษา สามัญในการส่ือสาร ใชเปนอุปมาเปรียบเทียบรางกายมนุษยเปนเรือ การวิด

เปนการปฏิบัติเพื่อ สลัดน้ําคือความคิดท่ีผิด นั่นหมายถึงการถึงฝงแหงนิพพาน จะเห็นวาการจะเขาใจ

วาเรือใน ท่ีนี้ หมายถึงอะไร จําตองใชคัมภีรช้ันอรรถกถาชวยใหความขอนี้กระจางยิ่งข้ึน ไมเชนนั้น 

หาก ตีความตามตัวอักษรดังกลาวแลว เมื่อนําไปสูการปฏิบัติ อาจมีภิกษุรูปหนึ่งไปนั่งวิดน้ําจากเรือ 

จริง ๆ ก็ได  

 (๓) อรรถะและพยัญชนะในภาษาศาสนา 

 พระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสลักษณะคําสอนหรือพรหมจรรยท่ีพระองคประกาศส่ังสอนวา 

ประกอบดวยอรรถะและพยัญชนะครบถวนบริบูรณนั้น ยิ่งเปนนัยช้ีชัดถึงการศึกษาการตีความใน

พระพุทธศาสนา เพราะการศึกษาตีความนั้น จะกระทําไดผานตัวอักษรตามพยัญชนะเพื่อจะไดรูและ

เขาใจถึงอรรถะแหงพยัญชนะนั้นๆ ซึ่งเปนคําอมความท่ีบงช้ีถึงความเปนธรรมวินัยของพระสัมมาสัม

พุทธเจา เราไมอาจศึกษาตีความธรรมวินัยได หากปราศจากพยัญชนะและอรรถะแหงพยัญชนะ

เหลานั้นท่ีบันทึกจารึกไวในคัมภีรทางศาสนา ท้ังนี้ลักษณะแหงอรรถะและพยัญชนะนั้น อรรถกถา

จารยไดอธิบายไวดังตอไปนี้ 

 (ก) ลักษณะแหงพยัญชนะ  

 ลักษณะแหงพยัญชนะนั้น ไดแก บทแหงพยัญชนะ ๖ ประการ คือ  

 ๑) อักขระ ไดแก อักษรแตละตัว ท่ีเปนสวนประกอบของแตละบท เชน ก ข ค ฆ ง เปน

ตน รวมถึงสระท้ังหมดดวย    

 ๒) บท ไดแก คําท่ีประกอบดวยอักษระตางๆ แลว เชน คําวา มนุษย     

 ๓) พยัญชนะ ในท่ีนี้ ไดแก ประโยคขอความท่ีแสดงความหมายสมบูรณ ซึ่งประกอบดวย

บทหลายๆ บท คือ มีประธาน กริยา และกรรม ซึ่งใหความหมายไดสมบูรณ พยัญชนะในความหมาย

นี้ จึงไมไดหมายถึง อักษรแตละตัว    

 ๔) อาการ ไดแก การท่ีประโยคขอความหลายๆ ประโยคท่ีซอนกัน เช่ือมโยงและขยาย

ความซึ่งกันและกัน หรือประโยคขอความท่ีขยายความในรายละเอียดของประโยคขอความแรก    

 ๕) นิรุตติ ไดแก การวิเคราะหศัพท วิเคราะหความหมายเฉพาะศัพทหรือบทแตละ บท 

เชน มนุษย มีความหมายวาเพราะมีจิตใจสูง เปนตน   

 ๖) นิทเทส ไดแก ประโยคขอความท่ีแสดงรายละเอียดท้ังหมด โดยเฉพาะประโยค 

ขอความท่ีขยายรายละเอียดของอุทเทสหรือหัวขอเพิ่มเติม 

                                                             
 ๗๓ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๕/๕๔.  



๘๗ 

 (ข) ลักษณะแหงอรรถะ 

 ลักษณะแหงอรรถะนั้น เรียกวาอรรถบท มี ๖ ประการเชนกัน คือ    

 ๑) สังกาสนา ไดแก การแสดงดวยการยกประเด็นยอยหรือหัวขอเรื่องข้ึนแสดงกอน     

 ๒) ปกาสนา ไดแก การอธิบาย ขยายความหัวขอเรื่องท่ียกข้ึนไวนั้นในรายละเอียดเพิ่มเติม     

 ๓) วิวรณา ไดแก การขยายความใหพิสดารมากข้ึน เรียกวาเปนการไขความเพิ่มข้ึน     

 ๔) วิภชนา ไดแก การจําแนก แยกแยะ เปนขอยอยในรายละเอียดมากข้ึนจากหัวขอหลัก

วามีกี่อยาง กี่ประเภท อยางชัดเจน    

 ๕) อุตตานีกัมม ไดแก การทําใหงายตอการเขาใจยิ่งข้ึน การช้ีแจง อธิบายให ชัดเจน ดวย

การยกอุปมาเปรียบเทียบ เปนตน     

 ๖) บัญญัติ ไดแก การแสดงใหรูโดยประการตาง ๆ เปนการประมวลเนื้อหาในรายละเอียด

มาแสดงกลาวซ้ําอีกครั้งหนึ่ง
๗๔  

 การแสดงโดยยอหรือการยกเพียงหัวขอข้ึนกลาวแสดงนั้นจัดเปนความงามในเบ้ืองตน 

(อาทิกัลยาณัง) การขยายความเปนงามในทามกลาง (มัชเฌกัลยาณัง) และการขยายความใหวิจิตร

พิสดารดวยอุทาหรณ อุปมาอุปไมยตางๆ เปนความงามในเบ้ืองปลาย (ปริโยสานกัลยาณัง) 

ความสัมพันธระหวางอรรถะและพยัญชนะ คือ อรรถะเปนการแสดงอธิบาย ความหมาย โดยการนํา

พยัญชนะมากลาวแสดงหรือส่ือใหเห็นความหมายท่ีอยูในพยัญชนะนั้นๆ ดวยวิธีการตางๆ อยางเปน

ข้ันตอนใหแกผูอื่น โดยนัยนี้เนื้อหาสาระไดมีอยูแลวในพยัญชนะอยางสมบูรณ สวนอรรถะในท่ีนี้จึง

ไมไดหมายถึงความหมายหรือเนื้อหาหากแตหมายถึงวิธีการ นําเนื้อหาสาระนั้นมาเสนอแกผูอื่น อรร

ถะจึงเปนวิธีการหรือข้ันตอนของการตีความนั่นเอง ซึ่งท้ังอรรถะและพยัญชนะท้ังสองนี้ จึงตองอาศัย

กันและกัน คัมภีรเนตติปกรณแสดงความสัมพันธระหวางอรรถะกับพยัญชนะไวดังนี้วา พระสัมมาสัม

พุทธเจาทรงยกหัวขอข้ึนแสดงดวยอักษร ทรงอธิบายดวยบท ทรงขยายความดวยพยัญชนะ ทรง

จําแนกแยกแยะดวยอาการ ทรงทําให เขาใจงายดวยนิรุตติ และทรงบัญญัติดวยนิเทส
๗๕ 

 (๔)  ภาษาศาสนาท่ีเปนอุปมาอปุไมย 

 การตรัสแสดงธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีเปนคําอุปมาเปรียบเทียบส่ิงท่ีเปน

นามธรรมกับส่ิงท่ีเปนรูปธรรม เพื่อใหเขาใจถึงนามธรรมไดงายและชัดเจนข้ึน  คําอุปมาอุปไมย

เหลานั้น เปนการแสดงถึงอรรถะแหงธรรม ลวนตองตีความหมายขยายความท้ังส้ิน ผูศึกษาตีความ

คัมภีรทางพระพุทธศาสนาจึงจําเปนตองถอดรหัสจากอุปมาอุปไมย เหลานั้นวามีนัยความหมายใด ๆ 

แฝงอยูท่ีพุทธประสงค เพราะอุปมาตาง ๆ หรือสัญลักษณ ท้ังหลายท่ีใชในการสอนนั้น ลวนมีนัย

                                                             
 ๗๔ จํารูญ ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, (กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖), หนา ๑๐๗-๑๑๑.  

 ๗๕ เนตฺติ. (บาลี) ๙/๑๒. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน,  “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถร

วาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๐๒. 



๘๘ 

ความหมายท่ีแฝงอยู  โดยเฉพาะอยางยิ่งวิธีการสอนหรือ อธิบายความเชนนี้ เปนท่ีนิยมอยางยิ่งใน

สมัยโบราณหรือแมปจจุบัน ไดมีการนํามาใชบาง เชนกัน แตไมเปนท่ีนิยมเทากับในอดีต  เพราะเกรง

วาบางทีตัวอุปมานั้นเองจะเปนตัวบดบัง ความหมายท่ีแทจริงเอาไวเสียเอง และเปนไปไดอยางยิ่งวา 

อาจมีผูท่ีไมสามารถมองทะลุผาน อุปมาอุปไมยเหลานั้น ตรงกันขามอาจยึดติดอยูอุปมาอุปไมย ทําให

พลาดโอกาสเขาใจถึง ความหมายท่ีแทจริงไดเชนกัน  การแสดงธรรมในลักษณะนี้เรียกวาเปนการ

แสดงธรรมแบบ บุคลาธิษฐานคือมุงจํานงใหเปนบุคคล เปนตัวตนท่ีสมมติข้ึนก็ไดเพื่อใหเห็นถึงธรรม

นัยดังกลาวนี้ลวนช้ีใหเห็นวา  

 ๑)  ในพระพุทธศาสนานั้น มีการตีความเพื่อใหเกิดความเขาใจในหลักธรรม โดยเฉพาะ

อยางยิ่งเปนการตีความอธิบายความธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาเอง 

 ๒)  การ ใชภาษาในลักษณะตา งๆ ในการ ส่ั งสอนตามท่ีปรากฎใน คัมภี รทาง

พระพุทธศาสนานั้น ท้ังท่ีเปนภาษาสามัญและภาษาปรมัตถ ท้ังท่ีเปนอุปมาอุปไมยและโวหารอื่น เปน

ส่ิงท่ีตองตีความเพื่อใหไขความใหเปนท่ีเขาใจในเนื้อหาสาระของธรรมผานตัวหนังสือหรือ เสียง 

(พยัญชนะ) แกมนุษยจากรุนสูรุน โดยเฉพาะอยางยิ่ง การอธิบายความจากภาษาหนึ่ง ไปสูอีกภาษา

หนึ่ง ซึ่งตองอาศัยท้ังการแปล และการตีความ    

 ๓)  ประโยคขอความในพระสูตรหลายพระสูตรตองอาศัยการตีความจึงเขาใจได 

โดยเฉพาะพระสูตรท่ีเปนเนยยัตถะ แมกระท่ังพระสูตรท่ีเปนนีตัตถะก็ตาม เมื่ออยูในบริบท การศึกษา

ของอีกบริบทหนึ่ง จําเปนตองมีการตีความใหเปนภาษานั้น ๆ เพื่อใหผูท่ีใชภาษานั้น ไดเขาใจถึง

หลักธรรม  

 ๓.๓.๗ การตีความตามนัยคัมภีรเนตติปกรณและคัมภีรเปฏโกปเทส  

 คัมภีรเนตติปกรณและคัมภีรเปฏโกปเทส
๗๖  เปนผลงานของพระเถระรูปหนึ่งรวมสมัยกับ

พระสัมมาสัมพุทธเจา ช่ือวาพระมหากัจจายนะ ซึ่งไดรับการยกยองวาเปนผูท่ีสามารถอธิบายขยาย

ความธรรมท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาแสดงไวโดยยอใหพิสดารได๗๗ จึงรวบรวมประมวลหลักการและ

วิธีการท่ีทานใชในการอธิบายความตีความธรรมเอาไว ท้ังสองคัมภีรนี้มีเนื้อหาคลายคลึงกันสันนิษฐาน

กันวาคัมภีรเนตติปกรณเปนคัมภีรสายเถรวาท สวนคัมภีรเปฏโกปเทสอาจมาจากสายอื่น เชน นิกาย 

มหิสาสกะ๗๘   

                                                             
 ๗๖ คุณารักษ  นพคุณ, เนตติปกรณแปล และ เนตติสารัตถทีปนี,  กรุงเทพมหานคร: หจก.ทิพยวิสุทธ์ิ, 

๒๕๔๔. และ จํารูญ ธรรมดา, เรียบเรียง, เนตติฏิปปนี, (กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖).  

 ๗๗ ขุ.อป. (ไทย) ๓๓/๑๒๑/๑๒๐. 

 ๗๘ จํารูญ ธรรมดา, เรียบเรียง, เนตติฏิปปนี, (กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖), หนา 

๒.  



๘๙ 

 คัมภีรเนตติปกรณ มีความแตกตางจากคัมภีรอรรกถาอื่นๆ ตรงท่ีวาคัมภีรเนตติปกรณจะ

อธิบายธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาดวยหลักหาระ นัยและสาสนปฏฐาน เปนหลักการอธิบายท่ีมี

ลักษณะเฉพาะท่ีมุงอธิบายความเนื้อหาธรรมเปนหลัก แตคัมภีรอรรถกถาอื่นๆ นั้น จะมีลักษณะ

อธิบายความจากพระไตรปฎกเชนกัน แตเปนการอธิบายแบบคําตอคํา บทตอบท ความตอความ ไมได

มีลักษณะเหมือนกับคัมภีรเนตติปกรณ นอกจากนั้น คัมภีรอรรถกถา มีการนํานิทานยกข้ึนมาอธิบาย

ประกอบเปนตัวอยาง แตคัมภีรเนตติปกรณไมมีการยกนิทานมาอธิบายประกอบหากแตจะยกพุทธ

พจนมาเปนตัวอยางอธิบายประกอบ  

 ๑) ความหมายของคําวา “เนตติ”  

 ในอรรถกถาคัมภีร เนตติปกรณ พระธรรมบาลเถระแหงพุทธติตถวิหารไดอธิบาย

ความหมาย คําวา “เนตฺติ” ไววาหมายถึง คัมภีรท่ีสามารถนําเวไนยสัตวเขาสูสัจธรรมไดหรือเปน

เครื่องมือในการทําเวไนยสัตวใหบรรลุนิพพาน หากใชหลักการตามคัมภีรเนตติปกรณนี้ ศึกษาเนื้อหา

ของพระสูตร จะมีความรูความเขาใจพระสูตรไดถูกตองไมมีผิดเพี้ยนไปจากเจตนารมณของพระ

สัมมาสัมพุทธเจา 

 ๒) รูปแบบการแสดงเนือ้หาในคัมภีรเนตติปกรณ  

 คัมภีรเนตติปกรณ มีเนื้อหาแบงออกเปน ๒ สวน คือ     

 ๑) สังคหวาระ เปนการสรุปประมวลเนื้อหาโดยยอแสดงไวในรูปของคาถา ๕ คาถา

ดวยกัน แตไดสาระครอบคลุมเนื้อหาท้ังหมดของคัมภีรเนตติปกรณ สวนนี้มีลักษณะเหมือนบทคัดยอท่ี

สรุปสาระสําคัญท่ีเปนหัวใจของเนื้อหาท้ังหมดไว   

 ๒) วิภาควาระ เปนสวนการอธิบาย จําแนกเนื้อหาโดยละเอียด ซึ่งจะประกอบดวย 

รูปแบบการอธิบาย เรียกวา เทส คือ การแสดง ๓ สวนของการแสดง คือ   

    (๑) อุทเทส หมายถึง การยกหัวขอข้ึนแสดง   

    (๒) นิทเทส หมายถึง การแสดงรายละเอียดวาในหัวขอท่ียกข้ึนมานั้นแตยังไมให

รายละเอียดท้ังหมด  

    (๓) ปฏินิทเทส หมายถึง การแสดงรายละเอียดโดยพิสดาร โดยการนํารายละเอียด

จากนิทเทสมาอธิบายขยายเพื่อใหไดรายละเอียดเพิ่มเติมมากข้ึนอีก   

 ฉะนั้นปฏินิทเทสของคัมภีรเนตติปกรณนี้ จึงประกอบเนื้อหาสําคัญ ๔ สวน คือหารวิภังค 

หารสัมปาตะ นยสมุฏฐาน และสาสนปฏฐาน (ซึ่งหารวิภังคกับหารสัมปาตะมีความแตกตางกัน คือ

หารวิภังคเปนการอธิบายพระสูตรหลายสูตรดวยหาระเดียว แตหาระสัมปาตะเปนการกลาวแสดงพระ

สูตรเดียวดวยหลายหาระ)  

 ๓) รูปแบบ ๓ ประการของการตีความในคัมภีรเนตติปกรณ  



๙๐ 

 คัมภีรเนตติปกรณ มีเนื้อหาสาระสําคัญ  แบงออกเปน ๓  สวน  คือ  (๑) หาระ (๒) นัย 

(๓) สาสนปฏฐาน มีรายละเอียดดังตอไปนี้  

 ๑. หาระ  

  “หาระ” เปนสวนท่ีแสดงถึงหลักการอธิบายคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา รวมถึง เปน

หลักการฟงธรรมของผูฟง หลักการนี้สามารถใชไดท้ังผูฟงและผูพูดหรือผูตีความสามารถนํามาใชในท้ัง

สองทาง ท้ังท่ีเปนผูตีความเองและเปนการตีความผูตีความอีกช้ันหนึ่ง โดยความหมายตามรูปศัพท คํา

วา “หาระ” นี้ แปลวา วิธีการ หลักการ การกลาวอธิบาย จะพบเห็นคํานี้ท่ีใชในรูปศัพทอื่นๆ ท่ีมี

ความหมายวาการกลาวอธิบาย เชน คําวา “โวหาร”  “พรรณนา โวหาร”  “อัพโพหาริก”  ดังนั้นหา

ระจึงเปนหลักการซึ่งถือวาเปนกุญแจสําคัญในการกลาวอธิบายขยายความธรรมใหถูกตองตามพระ

ประสงคขององคสัมมาสัมพุทธเจา หากนําหลักการ ดังกลาวนี้ไปใชในการศึกษา ตีความคัมภีร

พระไตรปฎก หรือคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจาจะทําใหเขาใจ รับรู เขาถึงคําสอนของพระ

สัมมาสัมพุทธเจาไดถูกตองท่ีสุด เพราะหลักการดังกลาวนี้พระมหากัจจายนะเคยใชอธิบายธรรมของ

พระสัมมาสัมพุทธเจามากอนแลวและท่ีสําคัญพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงรับรองวาการอธิบายธรรมของ

พระองคดวยหลักการเชนนี้เปน การถูกตองตามพุทธประสงคและหากพระสัมมาสัมพุทธเจาทรง

อธิบายดวยพระองคเองก็จะทรงอธิบายเชนเดียวกันกับท่ีพระมหากัจจายนะไดอธิบายนี้เชนกัน หลัก

หาระดังกลาวนี้ จําแนก ออกเปน ๑๖ หาระดวยกัน  ดังมีรายละเอียดตอไปนี้  

 ๑.๑) เทสนาหาระ  

 เทสนาหาระ เปนหลักการอธิบายขยายความพุทธพจน โดยจําแนกประเด็นในการ 

วิเคราะหออกเปน ๖ ประเด็นดวยกัน คือ    

 (๑) อัสสาทะ  หมายถึง ขอดี ความพึงพอใจ ยินดี ดานท่ีเปนคุณหรือแงบวกของ ธรรมนั้น

วา มีขอดีท่ีทําใหเกิดความพึงพอใจหรือมีประโยชนอยางไร ไดแก สุข โสมนัส อิฏฐารมณ ตัณหา และ

วิปลลาส โดยท่ีตัณหาและวิปลลาส เปนอัสสาทะในฐานะท่ีเปนเหตุใหเกิด ความยินดี สวนเวทนา 

อิฏฐารมณในภูมิ ๓ เปนอัสสาทะในฐานะเปนผล อัสสาทะจึงมีท้ังสวนท่ี เปนเหตุและสวนท่ีเปนผล   

 (๒) อาทีนวะ หมายถึง ขอเสีย หรือ ดานลบท่ีเปนโทษของธรรมนั้น ท่ีควรระวังและ ควร

หลีกเวน  ไดแก  ทุกขเวทนา  อนิฏฐารมณตางๆ  การปรุงแตงในภูมิ ๓  (เตภูมิกสังขาร) เปนอาทีนวะ

ดวยในฐานเปนธรรมชาติท่ีตกอยูภายใตอํานาจของความเปนส่ิงท่ีไมเท่ียง ทนอยูใน สภาพเดิมไมได 

ปราศจากตัวตนท่ีแทจริง    

 (๓) นิสสรณะ หมายถึง ทางออก แนวทางออกจากขอเสีย ปญหา หรือ ส่ิงท่ีเปน โทษนั้น  

ไดแก อริยมรรค และนิพพาน ท่ีเปนเปาหมายสูงสุด  นิสสรณะดังกลาวนี้ จึงมีนัยความหมายทาง

ภาษาเปนท้ังเหตุและผลของการปฏิบัติ นิสสรณะในความหมายท่ีเปนเหตุ ไดแก อริยมรรค โพธิปกขิย



๙๑ 

ธรรม สติปฏฐาน เพราะธรรมเหลานี้เปนเหตุใหหลุดพนจากความทุกขได  นิสสรณะในความหมายท่ี

เปนผล ไดแก นิพพาน   

 (๔) ผละ หมายถึง ผลลัพธ หรืออานิสงสท่ีเกิดจากการดําเนินตามนิสสรณะหรือ ทางออก

นั้นแลว  ไดแก ความรูท่ีไดรับจากการฟง เรียกวา สุตมยปญญา หรือสุตมยญาณ ตลอด ถึงความรู

ธรรมในระดับสูงข้ึนไป กระท่ังสัมมาสัมโพธิญาณ   

 (๕) อุปายะ หมายถึง อุบายหรือวิธีการท่ีแยบยลเพื่อใหเกิดผล โดยใชอุบายบางอยาง 

กระตุนใหดําเนินตามแนวทางออกท่ีเสนอไว ไดแก ขอปฏิบัติท่ีเปนเบ้ืองตนของอริยมรรคหรืออุบายท่ี

จะทําใหเกิดการบรรลุอริยมรรค และบรรลุนิพพานในท่ีสุด เชน ปรโตโฆสะและโยนิโสมนสิการ เปน

เบ้ืองตนแหงการเกิดข้ึนของสัมมาทิฐิ เปนตน    

 (๖) อาณัตติ หมายถึง การกลาวชักจูง การชักชวน โนมนาวใหแรงจูงใจใฝรู ใฝกระทํา 

ประพฤติปฏิบัติ ท้ังชักชวน ช้ีชวน และส่ังบังคับ ไดแก คําส่ัง คําแนะนํา คําเชิญชวนใหปฏิบัติ เชน 

“อปฺปมาเทน  สมฺปาเทถ ทานท้ังหลาย จงยังความไมประมาทใหถึงพรอมถึง”
๗๙คําวา “จง” เปน

ลักษณะของอาณัตินี้๘๐ 

 หลักการท้ัง ๖ ประการของเทสนาหาระดังกลาว นับเปนหลักการสําคัญเบ้ืองตนใน การ

แสดงธรรมพระสัมมาสัมพุทธเจา แมในการแสดงธรรมแตละครั้ง จะไมไดระบุคําเหลานี้อยูแตผูฟงหรือ

ผูแสดงตอไปสามารถจับประเด็นในเนื้อหาไดดวยหลักการเหลานี้  ซึ่งอาจไมเปนไปตามลําดับ 

โดยเฉพาะในพระสูตรหรือพุทธพจนท้ังหมด อนึ่งพระสูตรตางๆ อาจใชโวหารไมเหมือนกัน ใชคํา

ตางกัน แตสาระสําคัญของธรรมไมตางกัน  ดังนั้นสาระสําคัญของเทสนาหาระ จึงอยูท่ีอัสสาทะ อาทีน

วะและนิสสรณะท่ีจะใชเปนหลักการในการตีความคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา โดยเฉพาะอยาง

ยิ่งอัสสาทะกับอาทีนวะนั้น เปนหลักการมองโลกและชีวิตวา มีสองดานเสมอและท้ังสองนั้น เปนสวน

ท่ีเปนโลกียธรรมท่ียังของและเวียนวายอยูในสังสารวัฏ พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงสอนใหมองโลกและ

ชีวิตท้ังสองดาน มิใหมองเพียงดานเดียว แลวจะเห็นทางออกของปญหาชีวิต ส่ิงเดียวกันมีนัยแฝงท้ังท่ี

เปนดานคุณคืออัสสาทะและท่ีเปนโทษ คืออาทีนวะอยูดวย ฉะนั้นตองมองใหครบท้ังสองดาน     

 ๑.๒) วิจยหาระ  

 วิจยหาระ หมายถึงหลักการวิเคราะห จําแนก แยกแยะ การเลือกเฟนคําสอนของ พระ

สัมมาสัมพุทธเจาท่ีปรากฏอยูในพระไตรปฎก โดยใชหลักการในเทสนาหาระ เพื่อใหเกิด ความชัดเจน

และตรงตามพุทธประสงค หรือนัยท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงประสงค วิจัยหาระ จึงเปนกรอบใน

การศึกษาตีความธรรมวินัยท่ีคอนขางครอบคลุม ซึ่งผูศึกษาจําเปนตองมีความรูพื้นฐานดานภาษา 

                                                             
 ๗๙ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๐๗/๑๑๙.  

 ๘๐ พระธรรมกิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช), การตีความพุทธศาสนสุภาษิต, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพเลี่ยงเชียง, ๒๕๕๐), หนา ๕๐ - ๕๙. 



๙๒ 

โดยเฉพาะภาษาบาลีท่ีใชบันทึกคําสอน เพราะการศึกษาวิจัย ถาจะใหไดความหมายสมบูรณตอง

พิจารณาท้ังในแงอรรถะและในแงพยัญชนะ อรรถะมีอยูในพยัญชนะ และพยัญชนะจะเปนส่ือใหเขาใจ

ถึงอรรถะ  

 ๑.๓)  ยุตติหาระ  

 ยุตติหาระ หมายถึง หลักการพิจารณาถึงความเหมาะสมและไมเหมาะสมของศัพท และ

ความหมายของศัพท เปนหลักการพิจารณาถึงความสมเหตุสมผลของศัพทและความหมาย ท่ีไดจาก

การวิเคราะหดวยหลักหาระท้ังปวง  ถือวาเปนการตรวจสอบความถูกตองของการ ตีความ การอธิบาย

ความตามหลักหาระอื่น ๆ อีกช้ันหนึ่ง
๘๑ หลักเกณฑท่ีใชในการตรวจสอบ พิจารณาถึงความถูกตอง

และไมถูกตองนั้น ตามหลักการแหงยุตติหาระ มี ๔ หลักใหญ คือ หลักมหาปเทศ  คือ หลักการอาง

ผูใหญ การอางหลักฐานท่ีสําคัญ มี ๔ ประการ ไดแก   

 ๑) พุทธาปเทส หมายถึง การอางถึงพระดํารัสของพระสัมมาสัมพุทธเจา   

 ๒) สังฆาปเทส หมายถึง การอางถึงคําพูดของพระสงฆ    

 ๓) สัมพหุลัตเถราปเทส หมายถึง การอางถึงถอยคํา ของพระเถระหลายรูป    

 ๔) เอกัตเถราปเทส หมายถึง การอางถึงถอยคําของพระเถระรูปเดียว
๘๒ 

 ท้ัง ๔ ขอนี้ถือวา เปนรูปแบบการอางอิงในยุคไมมีหนังสือเปนรูปเลม จึงตองอางบุคคลผูท่ี 

กลาวหรือผูท่ีตนไดรับฟงมา จัดเปนแหลงขอมูล ซึ่งตองตรวจสอบดวยสูตร ขอความท่ีอางมานั้น ตอง

เทียบเคียงกับสูตรและจัดลงในสูตรได ไมขัดแยงกับสูตรและคําวา “สูตร” ตามนัยแหงเนตติปกรณ คือ 

“อริยสัจ ๔”
๘๓ แมในอรรถกถาพระไตรปฎก “สูตร” จะหมายถึงปฎกท้ัง ๓ ก็ตาม แตพึงเห็นวา 

สามารถเทียบเคียงกันและสมกัน เพราะคําสอนในปฎก ๓ นั้นลวนจัดอยูในขอบขายของอริยสัจ ๔ 

ท้ังหมด๘๔ การศึกษาตีความธรรมวินัยหากจะใหถูกตอง ตองตรวจสอบแหลงท่ีมาหรือท่ีอางอิงตาม

หลักมหาปเทศ สวนดานเนื้อหาตองสอดคลองตรงกันกับหลักอรยิสัจ ๔ การละกิเลสและไมขัดแยงกับ

หลักปฏิจจสมุปบาท ตองมีความสอดคลองตองกันกับหลักปฏิจจสมุปบาท มุงขจัด กิเลส และประชุม

ในอริยสัจ ๔ ได เชนนี้ ถือวาเปนยุตติหาระ คือ ความถูกตองเหมาะสมและเปนคําสอนของพระ

สัมมาสัมพุทธเจาได ยุตติหาระ จึงเปนการตรวจสอบพิจารณาความ ถูกตองหรือไมถูกตองของธรรม

วินัยท่ีมีการตีความอธิบายความนั้น ๆ โดยหลัก ๔ ประการคือ  

 (๑) สุตตะ ไดแก พระไตรปฎก โดยเฉพาะพระไตรปฎกท่ีทําสังคายนา ๓ ครั้งนั้น  

                                                             
 ๘๑ เรื่องเดียวกัน,  หนา ๑๙๐.  

 ๘๒ อํ.จตุ. (ไทย) ๒๑/๑๘๐/๒๕๓-๒๕๖. 

 ๘๓ เรื่องเดียวกัน. 

 ๘๔ เนตฺติ.อ. (บาลี) ๘๘. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนา       

เถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๐๒. 



๙๓ 

 (๒) สุตตานุโลม คือ หลักมหาปเทศ ๔   

 (๓) อาจริยวาท คือ อรรถกถา  

 (๔) อัตตโนมติ คือ ความรูความเขาใจสวน บุคคล ซึ่งตองใชตรวจสอบกันตามลําดับ 

 ๑.๔) ปทัฏฐานหาระ  

 ปทัฏฐานหาระ หมายถึง หลักการตีความโดยพิจารณาถึงเหตุใกลของธรรม (ปทัฏฐาน) แต

ละขอท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสแสดงไว
๘๕ เปนวิธีการตีความแบบหนึ่งใน พระพุทธศาสนาเถรวาท 

ซึ่งใหหลักการวิเคราะหธรรมไวโดยการวิเคราะหสืบสาวหาปทัฏฐานหรือเหตุใกล (อาสันนการณ) ของ

ธรรมแตละขอท่ีเช่ือมโยงกัน ผูท่ีเคยศึกษาคัมภีรวิสุทธิมรรคจะคุนเคยกับคําวาปทัฏฐานเพราะเปน

วิธีการอธิบายความประการหนึ่งท่ีพระพุทธโฆษาจารย ใชในการอธิบายความท่ีรูจักกันวา “ลักขณาทิ

จตุกกะ” คือ วิธีการอธิบายความธรรม ๔ องคประกอบ คือ ๑) ลักษณะ ๒) รสหรือกิจ หนาท่ี ๓) ปจ

จุปฏฐาน และ ๔) ปทัฏฐาน  

 ๑.๕) ลักขณหาระ  

 ลักขณหาระ หมายถึง หลักการหรือวิธีการอธิบายพุทธพจนอีกแนวหนึ่งท่ีใช ลักษณะรวม

ของธรรมเปนหลักในการอธิบายธรรมท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงไวโดยยอใหพิสดาร การ

อธิบายความตามนัยแหงลักขณาหาระนี้ จะยึดเอาลักษณะของสภาวธรรมเปน เครื่องมือ โดยเฉพาะ

สืบสาวจากธรรมขอหนึ่งไปสูธรรมขออื่น ๆ ท่ีมีลักษณะอยางเดียวกัน (เอกลักขณ) หรือมีลักษณะเสมอ

กัน (สมานลักขณ) ซึ่งครอบคลุมถึงธรรมท่ีเปนสหจารี คือ ธรรมท่ี เกิดรวมกัน มีหนาท่ีเหมือนกัน 

(สมานกิจ) มีเหตุเหมือนกัน (สมานเหตุ) มีผลเหมือนกัน (สมานผล) มีอารมณเดียวกัน (สมานารัมมณ) 

ลักขณหาระ จึงเปนหลักการตีความเช่ือมโยงถึงธรรมอื่นท่ีไมไดตรัสไวในพระธรรม เทศนา โดยอาศัย

ความเหมือนกันโดยลักษณะท่ีเรียกวาเปนสัมปยุตธรรมเปนตัวเช่ือมโยง เปนการสรางองคความรูใหม

จากฐานความรูเกาหรือฐานขอมูลท่ีมีอยู โดยหลักการนี้ จะทําใหมี ความรูในหลักธรรมอื่นจากท่ีตรัส

ไว เปนการสงเคราะหธรรมอื่นท่ีมีลักษณะเดียวกันเขามา แมจะไมไดตรัสไวในท่ีนั้นหรือในสูตรนั้นก็

ตาม แตเนื่องจากเปนธรรมท่ีมีลักษณะเหมือนกันกับธรรมท่ีตรัสอยูนั้น เชนนี้ นับวาเปนธรรมท่ีพระ

สัมมาสัมพุทธเจาตรัสไวในท่ีนั้นหรือในสูตรนั้นดวย
๘๖ หลักการนี้ยังสามารถใชในกรณีท่ีพบปญหาการ

หาหลักฐานท่ีมาของขอความหรือขอความพุทธพจนท่ียกมาอาง ซึ่งหาไมพบเพื่อสนับสนุนในการ

ตีความทางหนึ่งดวย  ตัวอยางเชน ในกรณีของจักษุ ท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงไววา ไมเท่ียง 

แตไมไดแสดง โสตะ ฆานะ เปนตน รวมไวดวย ในเวลาอธิบายความโสตะ ฆานะ จะตองอางอิงธรรม 

เชน จักษุ ท่ีทรงแสดงไวโดยตรงเปนหลักฐานอางอิง เพราะนัยลักขณหาระ ถือวา จักษุ และโสตะ ฆา

นะ เปนตนนั้น เปนธรรมท่ีมีลักษณะรวมกัน ในฐานะเปนอินทรีย อายตนะ โดยเฉพาะอยางยิ่ง ตกอยู

                                                             
 ๘๕ คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี,  หนา ๔  

 ๘๖ จํารูญ ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, หนา ๒๖๕-๒๗๖.  



๙๔ 

ในสามัญลักษณะเชนกัน๘๗ การอธิบายธรรมเชนนี้เปนการเทียบเคียงไปยังธรรมท่ีมีลักษณะ เดียวกับ

ธรรมท่ีมีอยู  

 ๖)  จตุพยูหหาระ  

 จตุพยูพหาระ หมายถึง หลักการอธิบายดวยวิธีการ ๔ ประการ คือ   

 (๑) นิรุตติ ไดแก การวิเคราะหศัพท เพื่อหาความหมายของศัพท เปนการนิยาม 

ความหมายของคําแตละคําตามรากศัพท มีความหมายเหมือนกับคําวา วิคฺคห, นิพฺพจน ซึ่งการ

วิเคราะหใหเห็นถึงรากศัพท ชวยใหการแปลความหมายของศัพท และการแยกแยะใหเห็นถึง ธาตุ 

ปจจัย  จะชวยใหเขาใจความหมายของพุทธพจนไดชัดเจนยิ่งข้ึน  

 (๒) อธิปปาย ไดแก ความมุงหมาย เปาประสงคของผูกลาวแสดง หรือผูเขียน ในกรณีการ

ตีความธรรมวินัยในพระพุทธศาสนา หมายถึง จุดมุงหมายหรือเปาหมายของพระสัมมาสัมพุทธเจา

นั่นเอง ท่ีทรงแสดงพระสูตรแตละสูตรเพื่อจุดประสงคอะไร เพื่ออนุเคราะห บุคคลเชนไร หากเปนการ

ตีความคัมภีรหรือหนังสืออื่นๆ ยอมหมายถึง จุดประสงคของผูเขียน หนังสือนั้นๆ   

 (๓) เทสนานิทาน ไดแก มูลเหตุหรือตนเหตุแหงการแสดงธรรมนั้นๆ มูลเหตุ ดังกลาวนี้ มี 

๒ ประการคือ มูลเหตุภายในกับมูลเหตุภายนอก มูลเหตุภายใน ไดแก ความตองการหรือเจตนารมณ

ของผูแสดงผูกลาว สวนมูลเหตุภายนอก ไดแก บริบททางสังคม สภาพแวดลอมของการแสดงธรรม 

 (๔)  ปุพพาปรสันธิ  ไดแก การเช่ือมโยงขอความในสูตรเดียวกันระหวางขอความ หนากับ

ขอความหลัง เพื่อใหไมเกิดความขัดแยงกัน แตเพื่อความประสานสอดคลองตองกันประการหนึ่ง อีก

ประการหนึ่งเปนความเช่ือมโยงระหวางสูตรกับสูตร ปุพพาปรสนธินี้ยังจําแนกออกเปน ๓ ประการคือ   

    (๔.๑) อัตถสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของความหมาย ไดแก สังกาสนา การยกหัวขอ

ข้ึนกลาว ปกาสนา การขยายความในเบ้ืองตน วิวรณา การขยายความในรายละเอียด วิภชนา การ

จําแนกความพรอมอุทาหรณ อุตตานีกัมม การทําใหเขาใจงายข้ึน บัญญัติ การแสดงใหรูโดยประเภท

ตางๆ   

   (๔.๒)  พยัญชนสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของพยัญชนะ ท้ัง ๖ ไดแก อักขระ บท 

พยัญชนะ อาการ นิรุตติ และนิทเทส   

   (๔.๓) เทสนาสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของการกลาวแสดงระหวางสูตรท่ีแสดงไวกอน

กับสูตรท่ีแสดงในภายหลัง โดยมากพระสัมมาสัมพุทธเจาจะแสดงวัฏฏะกอนแลวจึงแสดงวิวัฏฏะ

ภายหลัง
๘๘ 

 

                                                             
 ๘๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๗๗.  

 ๘๘ เนตฺติ. (บาลี) ๒๘/๓๙-๔๐,  เนตฺติ.อ. (บาลี) ๑๑๒. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน,  “รูปแบบการตีความ

คัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๐๒. 



๙๕ 

 ๑.๗) อาวัฏฏหาระ  

 อาวัฏฏหาระ มีความหมายเชนเดียวกับปทัฏฐานหาระ หากแปลตามศัพทแลว จะไดความ

วา หลักการท่ีพูดถึงการหมุนธรรม คือการแสดงธรรมจากฝายหนึ่งมาเปนอีกฝายหนึ่งหรือสลับจาก

ฝายดีมาเปนฝายช่ัว  

 ๑.๘)  วิภัตติหาระ  

 วิภัตติหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกธรรมตาง ๆ ออกเปน ๓ 

ประการคือ   

 (๑) ธรรมวิภัตติ  ไดแก การจําแนกหาองคธรรม วาเนื้อหาสาระท่ีเปนแกนของเรื่อง นั้นคือ

อะไร จากนั้น จึงวิเคราะหหาปทัฏฐานของธรรมนัน้อีกช้ันหนึ่งและองคธรรมท่ีวานั้นจัดอยู ในภูมิไหน     

 (๒) ปทัฏฐานวิภัตติ ไดแก การจําแนกวิเคราะหหาปทัฏฐานของธรรม
๘๙ 

 (๓) ภูมิวิภัตติ ไดแก การจําแนกธรรมตามภูมิหรือช้ันระดับของธรรม๙๐  

 ๑.๙) ปริวัตตนหาระ   

 ปริวัตตนหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความพุทธพจนในลักษณะมองในมุมกลับ จาก

สภาวธรรมหนึ่งไปสูอีกสภาวธรรมหนึ่งท่ีตรงกันขามกัน เปนการเช่ือมโยงใหเห็นถึงธรรมท่ีเปนปฏิปกข

หรือตรงกันขามกัน เชน กุศลเปนปจจัยใหละอกุศล หรืออกุศลท่ีถูกละไดเพราะ ธรรมท่ีเปนกุศล ดัง

ขอความในคัมภีรเนตติปกรณวา “มิจฉาทิฐิยอมหายไปจากคนท่ีเปนสัมมาทิฐิ อกุศลธรรมท่ีเลวทราม

เปนอันมากท่ีจะพึงเกิดข้ึนแกผูเปนสัมมาทิฐินั้นเพราะ ความเห็นผิดเปนปจจัยยอมหายไปจากบุคคลผู

เปนสัมมาทิฐิ”
๙๑  

 ๑.๑๐) เววจนหาระ  

 เววจนหาระ หมายถึง หลักการตีความอธิบายความโดยการใชศัพทหรือคําพูดท่ีมี

ความหมายเหมือนกันในการอธิบาย ซึ่งอาจมีคําท่ีสามารถนํามาใชอธิบายไดมากกวาหนึ่งคํา คําใน

ลักษณะนี้เรียกวา “ไวพจน” หรือ “เววจนะ” แปลวา คําท่ีมีความหมายเหมือนกันหรือคําท่ีมุง

หมายถึงส่ิงเดียวกัน แมจะมีเนื้อหาบางแงมุมแตกตางกันก็ตาม บางทีก็เรียกวา คําพองความ
๙๒ 

เหมือนกับท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงธรรมขอหนึ่งดวยคําท่ีเปนไวพจนกันและกันเปนอันมาก  

 ๑.๑๑) ปญญัตติหาระ  

 ปญญัตติหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกเปนบัญญัติตางๆ ในธรรมท่ี

พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดง เพื่อใหรูและแยกแยกไดวาสวนไหนเปนบัญญัติและสวนไหนเปน

                                                             
 ๘๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๗๙.  

 ๙๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๕๗-๓๖๕. เนตฺติ. (บาลี) ๘/๔, ๓๓-๓๔/๔๙.   

 ๙๑ คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, หนา ๖๓.  

 ๙๒ จํารูญ  ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, หนา ๔๑๙.  



๙๖ 

ปรมัตถหรือสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะ๙๓ เปนการแสดงใหรูความหมายโดยประการตางๆ 

โดยเฉพาะภาษาท่ีใชส่ือส่ิงตางๆ ท้ังท่ีเปนสมมติและปรมัตถ กลาวอีกนัยหนึ่งบัญญัติ หมายถึงภาษาท่ี

ใชส่ือใหเขาใจในเรื่องตางๆ นั้นเปนบัญญัติท้ังส้ิน แมคําท่ีพูดปรมัตถก็เปนบัญญัติ  

 ๑.๑๒) โอตรณหาระ  

 โอตรณหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความ ตีความดวยการสงเคราะหหลักธรรมยอย

รวมลงในหลักใหญ อันเปนหัวใจสําคัญของพุทธธรรม ไดแก ปฏิจจสมุปบาท อินทรีย ขันธ ธาตุ 

อายตนะ ในทางกลับกัน หมายถึง หลักธรรมเหลานี้ คือ ปฏิจจสมุปบาท อินทรีย ขันธ ธาตุ อายตนะ 

เปนหลักการในการตีความและเปนเกณฑวินิจฉัยดวยวาการตีความถูกตองหรือไม หากสามารถ

สงเคราะหเขาได ไมขัดแยงกับหลักธรรมดังกลาว ถือวาเปนการตีความท่ี ถูกตอง โดยเฉพาะธรรมใน

กลุมขันธ ทานจําแนกเปน ๒ กลุมคือ (๑) กลุมศีลขันธ สมาธิขันธ และปญญาขันธ  (๒) กลุมรูปขันธ 

เวทนาขันธ สัญญาขันธ สังขารขันธ และวิญญาณขันธ 
๙๔  

 ๑.๑๓) โสธนหาระ  

 โสธนหาระ หมายถึง หลักการพิจารณาตรวจสอบความถูกตองและไมถูกตองของ 

ความหมายท่ีเสนอในคําถามและคําตอบ โดยเสนอหลักการเพื่อใชในการตรวจสอบชําระ ๒ ประการ

คือ  (๑) บท (๒) เนื้อหาท่ีตองการ (อารัมภะ) หมายถึง ขอความท่ีเปนคําตอบสมบูรณ เปนบทสรุป

ของเนื้อหาท้ังปวงท่ีเปนภาพรวมท้ังหมด ฉะนั้นในการถามและตอบ จะมีประเด็นคําถามและคําตอบท่ี

ตรงไปตรงมา เชน ถามวา อะไรเปนเครื่องกั้นกระแสท้ังหลาย (แหงกิเลส) ขอพระองคจงตรัสบอกถึง

เครื่องปองกันกระแสเหลานั้นดวยเถิด ตอบวา สติเปนเครื่องกั้น กระแสท้ังหลาย เรากลาวการปดกั้น

กระแสท้ังหลายวา ยอมถูกปดกั้นดวยปญญา หากพิจารณา การถามและตอบดังกลาวดวยบทคือบทท่ี

เปนคําถามและคําตอบ คําตอคํา ในท่ีนี้ คือ อะไรเปนเครื่องกั้น สติเปนเครื่องกัน จะกั้นดวยอะไร กั้น

ดวยปญญา แตถาพิจารณาโดยอารัมภะ คือ เนื้อหาท่ีเปนภาพรวมท้ังหมดของคําถามและคําตอบ

ท้ังหมด คือ สติและปญญา เปนเครื่องกั้น ปองกัน และปดกั้นกระแสแหงกิเลสท้ังหลาย
๙๕ 

 ๑.๑๔) อธิฏฐานหาระ  

 อธิฏฐานหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความธรรมโดยมีบทต้ังและอธิบายความของบท

นั้น ในรายละเอียดเพิ่มเติม เปนการนําเอาหลักการหรือหัวขอธรรม คําศัพทตามท่ีพระสัมมาสัมพุทธ

เจาทรงแสดงไวแลวมาอธิบาย มีลักษณะเหมือนการนําขอความมา “อางอิง” เปนหลักฐาน ดังนั้น

                                                             
 ๙๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๔๐. 

 ๙๔ คุณารักษ  นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, ๘๓-๘๔.  

 ๙๕ เนตฺติ. (บาลี) ๑๓/๕, ๔๕/๗๑-๗๒. อางในปรุตม บุญศรีตัน,  “รูปแบบการตีความคัมภีรใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต., หนา ๑๐๕. 



๙๗ 

อธิฏฐานหาระ จึงอาศัยความทรงจําท่ีแมนยําหรืออาศัยคัมภีรเปนหลักฐาน อางอิง อธิฏฐานหาระ มี

หลักการอธิบายความ ๒ ลักษณะ คือ  

 (๑) เอกัตตตา ความเปนคําสามัญท่ีมีความเหมือนกัน ซึ่งไมไดระบุเจาะจงชัดลงไปวาเปน

อะไร   

 (๒) เวมัตตตา ความหมายพิเศษท่ีมีนัยตางกันในรายละเอียด  ตัวอยาง เชน คําวา “ทุกข” 

เรียกวาเปนเอกัตตตา เพราะเปนเพียงคําแสดงหัวขอสําคัญ แตถาหากเปนการกลาวแสดงถึง

รายละเอียดวา ความทุกขนั้นมี อะไรบาง อะไรบางท่ีจัดเปนทุกข เชน ความเกิดเปนทุกข ความแก

เปนทุกข ความเจ็บเปนทุกข ความตายเปนทุกข เหลานี้เรียกวา เวมัตตตา อธิฏฐานหาระ ไมเปด

โอกาสใหตีความ อธิบายเปนอยางอื่น หากแตตองอางขอความพุทธพจนจากคัมภีรโดยตรงหรือจาก

ความทรงจํา เนื้อหาแหลงท่ีในคัมภีรได  

 เอกัตตตากับเวมัตตตา จึงมีความสัมพันธกันในฐานเปนหัวขอกับรายละเอียดเนื้อหาใน

ประเด็นยอยท่ีจําแนกแยกแยะใหเห็นจริง  ดังขอความในคัมภีรเนตติปกรณตอนหนึ่งท่ีช้ีใหเห็นถึง

ความดังกลาววาธรรมใดมีสภาวะเหมือนธรรมใดโดยนัยดังกลาว ธรรมนั้นแมไมใชเปนอันเดียวกัน แต

สามารถจัดวาเปนอันเดียวกันไดโดยความเหมือนแหงธรรมนั้น สวนธรรมใดมีลักษณะแตกตางกับธรรม

ใดโดยภาวะใดๆ ธรรมนั้น ยอมถึงความแตกตางกับธรรมนั้น โดยภาวะนั้นๆ ผูถูกถามพึงพิจารณาดูใน

สูตรในไวยากรณหรือในคาถา คือเขาถามดวยความเหมือนหรือดวยความตางๆ ถาถามดวยความ

เหมือนควรตอบดวยความเหมือน หากถามดวยความตาง ควรตอบดวยความตาง ถาถามดวยสัตตาธิฏ

ฐาน ควรตอบดวยสัตตาธิฏฐาน ถาถามดวยธรรมาธิฏฐาน ควรตอบดวยธรรมาธิฏฐานหรือถามดวย

ประการใดๆ ควรตอบดวยประการนั้นๆ 

 ๑.๑๕) ปริกขารหาระ  

 ปริกขารหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกเหตุและปจจัยของธรรม

ท้ังหลาย เพื่อช้ีใหเห็นถึงความเปนเหตุเปนผลและความสัมพันธระหวางเหตุกับผล มีหลักการวา 

“ธรรมใดทําใหธรรมใดเกิด ธรรมนั้น ช่ือวาปริกขารของธรรมนั้น” คําวา บริขาร จึงมีลักษณะการทํา

ใหเกิดผลอยางใดอยางหนึ่งข้ึน ส่ิงท่ีทําใหสรรพส่ิงเกิดผล มี ๒ ประการคือ เหตุและปจจัย ดังนี้ 

 ๑) เหตุ คือ ส่ิง ท่ีอยู ในภายในตัวของ ส่ิงนั้น ส่ิง ท่ีทําให เกิด เปนเหตุโดยตรง มี 

ลักษณะเฉพาะ ไมท่ัวไปแกผลอื่นๆ ท้ังนี้ เหตุ ทานจําแนกออกเปน ๒ อยางคือ สมนันตรเหตุ กับ 

ปรัมปรเหตุ  สมนันตรเหตุ คือ เหตุท่ีไมมีระหวางค้ัน เหมือนหนอพืชกับพืช เปนเหตุท่ีเกิดกอน สวน

ปรัมปรเหตุ คือ เหตุท่ีสืบเนื่องตอกันมา เชน ผลไมท่ีเกิดจากพืช ถือวาเปนเหตุท่ีสืบเนื่องกันมา
๙๖ 

                                                             
 ๙๖ เนตฺติ. (บาลี) ๔๙/๙๘-๙๙. อางในปรุตม บุญศรีตัน,  “รปูแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนา

เถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต., หนา ๑๐๘. 



๙๘ 

 ๒) ปจจัย คือ เหตุท่ีรองลงมา เปนเหตุท่ีอยูในภายนอก เปนส่ิงท่ีคอยสนับสนุนใหเกิดผล  

แตไมใชเหตุท่ีเปนปทัฏฐาน  เรียกวา เหตุภายนอก   

 คําวา เหตุ นั้น หมายถึง เหตุภายในของส่ิงนั้นๆ ตัวอยางเชน พีชะหรือเช้ือ เปนเหตุไม

ท่ัวไป (เหตุ) ของการเกิดข้ึนของหนอไม แตดินและน้ําเปนเหตุท่ัวไป (ปจจัย) ของการเกิดข้ึนของ

หนอไม ดินและน้ํา เปนปจจัยของหนอไม พีชะจึงเปนสภาวเหตุ หนอไมเกิดข้ึนไดเพราะมีเหตุและ 

ปจจัยดังกลาวนี้ 

 ปริกขารหาระ จึงครอบคลุมถึงส่ิงท่ีเปนอุปนิสัย ปจจัยอยางใดอยางหนึ่ง ท้ังหมด จึงเปน

บริขาร เพราะทําใหเกิดผลชัดและสืบตอกันมาอยางไมขาดสาย ตัวอยางเชน จักขุ วิญญาณอาศัยจักขุ

ปสาทและรูปารมณ จึงเกิดข้ึน จักขุปสาทเปนอธิปติปจจัย รูปารมณเปน อารัมมณปจจัย แสงสวาง

เปนอุปนิสัยปจจัย มนสิการ (กิริยามโนธาตุ) เปนเหตุท่ีมีภาวะ เหมือนกัน คือ ความเปนวิญญาณ 

เหมือนจักขุวิญญาณ 

 ๑.๑๖) สมาโรปนหาระ  

 สมาโรปนหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความตีความโดยการยกเอาส่ิงท่ีเปน ปทัฏฐาน 

ไวพจน การปฏิบัติ และการละ มาเปนหลักการในการอธิบาย  

 ข.  นัย  

 คัมภีรเนตติปกรณ ไดแสดงนัยแหงการตีความและอธิบายความธรรมไว โดยใหนิยามคําวา 

“นัย” วา หมายถึงวิธีการท่ีทําใหรูจักอกุศลธรรม (ฝายไมดี) และกุศลธรรม (ฝายดี) ท่ีมีแฝงอยูพระ   

วัจนะในพระสูตรตางๆ “นัย” จึงเปนหลักการ วิธีการ ท่ีจําแนกธรรมตามมุงหมายหรือตาม

เจตนารมณของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีทรงใหเปนนัยความหมายเอาไวท่ีแฝงอยูใน พยัญชนะท่ีทรง

กลาวแสดงการอธิบายธรรมตามหลักหาระขางตนเปนการตีความตาม พยัญชนะ ตามตัวอักษรท่ีตาง

ใชฐานความรูทางไวยากรณ แตนัยนี้เปนการคนหาความหมายท่ี แทจริงท่ีอยูในตัวอักษรนั้นโดย

จําแนกออกเปนสวนๆ เปน ๕ นัยดวยคือ 

 ๑) นันทิยาวัฏฏนัย 

 นันทิยาวัฏฏนัย หมายถึง นัยท่ีแสดงถึงการอธิบายดวยการเวียนจําแนก ออกเปน ๒ ฝาย 

คือฝายดีกับฝายไมดี โดยท่ีธรรมฝายไมดีนั้นจะอธิบายดวยคําวา ตัณหาและอวิชชา (ไดแกคนผูเปน

ตัณหาจริตและทิฐิจริต) และธรรมฝายดีจะอธิบายดวยคําวาสมถะและวิปสสนา (เสมือนยารักษาโรค ฝ 

และถอนลูกศร คือ อัตตกิลมถานุโยคและกามสุขัลลิกานุโยค) แลวสงเคราะหลงในอริยสัจ ๔ กลาวคือ 

ตัณหาและอวิชชาก็ดี อกุศลอันเปนกิเลสท่ีเหลือ และกุศลจิตตุปบาทอันเปนสาสวะก็ดีช่ือวาสมุทย

สัจจะ เปนธรรมท่ีควรละ เตภูมิกธรรมท้ังหลายท่ีเหลือช่ือวา ทุกขสัจจะ เปนธรรมท่ีควรกําหนดรู  

สมถะและวิปสสนา ช่ือวามรรคสัจจะเปนธรรมท่ีเจริญฝกอบรมทําใหเกิดข้ึนนิพพานช่ือวานิโรธสัจจะ 

เปนธรรมท่ีควรทําใหแจงธรรม ดังกลาวคือ ตัณหา อวิชชา สมถะ และวิปสสนา เหลานี้เรียกวามูลบท ๔ 



๙๙ 

 ๒) ติปุกขลนัย  

 ติปุกขลนัย หมายถึง นัยท่ีมีการกลาวแสดงถึงลักษณะการนําเนื้อหาสูตรท่ีเปนฝายสังกิเลส 

คือ อกุศลมูล ๓ ไดแก โลภะ โทสะ โมหะ และเนื้อหาของสูตรฝายโวทาน คือ กุศล มูล ๓ ไดแก อโล

ภะ อโทสะ อโมหะ  แลวสงเคราะหเขาใจสัจจะ ๔ กลาวคือ อกุศลมูล ๓ เปน สมุทยสัจจะ  เตภูมิก

ธรรมท่ีเหลือเปนทุกขสัจจะ  กุศลมูล ๓ เปนมรรคสัจจะ  และนิพพานเปน นิโรธสัจจะ  

 ๓) สีหวิกกีฬิตนัย  

 สีหวิกกีฬิตนัย หมายถึง นัยท่ีมีลักษณะการนําเนื้อหาของสูตรฝายสังกิเลส คือ วิปลลาส ๔ 

(ความเขาใจคลาดเคล่ือนในส่ิงท่ีไมงามวางาม ๑, ความเขาใจคลาดเคล่ือนในส่ิงท่ีเปนทุกขวาเปนสุข 

๑, ความเขาใจคลาดเคล่ือนในส่ิงท่ีไมเท่ียงวาเท่ียง ๑, ความเขาใจคลาดเคล่ือนในส่ิงท่ีไมเปนตัวตนวา

เปนตัวตน ๑) และเนื้อหาของสูตรท่ีเปนโวทาน คือ อินทรีย ๔  (สติ ๑ สมาธิ ๑ วิริยะ ๑ ปญญา๑)  

สงเคราะหเขาในสัจจะ ๔ คือ ทุกข สมุทัย นิโรธและมรรค อีกทีหนึ่ง  เปนวิธีการตีความธรรมของพระ

สัมมาสัมพุทธเจาผูเชนกับราชสีห  

 ๔) ทิสาโลจนนัย  

 ทิสาโลจนนัย หมายถึง นัยแหงการพิจารณาดูธรรมท้ังหมด (๑๘ ประการ คือ มูลบท ๔  

อกุศลมูล ๓ กุศลมูล ๓ วิปลลาส ๔ และอินทรีย ๔) ซึ่งเปนกุศลและอกุศลตามท่ีไดแสดง มาแลวในนัย

ท้ัง ๓ ขางตน  

 ๕) อังกุสนัย  

 อังกุสนัย ไดแก นัยแหงการนําเอาทิสาธรรมท้ังหมด ท่ีพิจารณาดูแลวตามนัยแหงทิสา

โลจนนัยนั้น ไปในนัยท้ัง ๓ ขางตน เหมือนกับการเกี่ยวดึงวัตถุอยางใดอยางหนึ่งท่ี ตองการไปสู

สถานท่ีตองการดวยตะขอ  ทิสาโลจนนัยและอังกุสนัยนี้ ไมมีเนื้อหาตางหากของตนเอง แตเปนเหมือน

เครื่องมือในการพิจารณาตรวจสอบธรรมท้ังหลายดวยจิตแลวนําไปดวยจิตในนัย ๓ ขางตน เรียกอีก

อยางหนึ่งวาโวหารนัยและกรรมนัย เพราะเปนเพียงโวหารคือการดูการนําไปและกิริยา การคือการดู 

การนําไปเทานั้น
๙๗ อยางไรก็ตาม นัยท้ัง ๕ นั้น เปนเครื่องมือสําหรับวิเคราะห พระสูตรเพื่อคนหา

วิเคราะหถึงองคธรรมท่ีเปนรากเหงาของธรรมท้ังฝายดีและฝายไมดี ท้ังยัง เปนเกณฑในการพิจารณา

ตรวจสอบความถูกตองแหงการอธิบายความธรรมดวย  

 ค. สาสนปฏฐาน  

 สาสนปฏฐาน หมายถึง วิธีการกลาวแสดงธรรม อธิบายความใหเหมาะสมกับอัธยาศัยของ

เวไนยสัตว ใหมีหลักในการอธิบายความพุทธพจนไดอยางถูกตองตามพุทธประสงค เปนการแสดง

ธรรมหรือกลาวอธิบายธรรมตามความเหมาะสมกับอุปนิสัย อัธยาศัยของผูฟง คํานึงถึงผูฟงเปนหลัก

เพื่อใหผูฟงสามารถเขาใจในส่ิงท่ีสอนมากท่ีสุด หลักการนี้ ไมงายนักหากจะนํามาใชในปจจุบัน เพราะ

                                                             
 ๙๗ คุณารักษ  นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, หนา ๒๖๗-๒๗๓. 



๑๐๐ 

อัธยาศัยของมนุษยนั้น หยั่งรูไดยากสําหรับคนธรรมดาท่ีไมมีคุณสมบัติพิเศษท่ีจะสามารถหยั่งรูได โดย

ไดจําแนกประเภทของพระสูตรตางๆ ท่ีมาในพระบาลี (ซึ่งถือวาเปนท่ีต้ังแหงมูลบท ๑๘ ประการ)  

ออกเปน ๔ กลุมหลัก แลวจําแนกคละกันระหวาง สูตรท้ัง ๔ กลุม จึงเปนสูตรท้ังหมด ๑๖ ประเภท 

และใชเปนกรอบในการตีความ อธิบายธรรมวา จัดอยูในสูตรประเภทไหน๙๘ 

 สรุปไดวา ตามคัมภีรเนตติปกรณ หลักหาระท้ังหลายเปนการอธิบายธรรมมุงเนนไปในทาง

พยัญชนะมากกวามุงอรรถะหรือเนื้อหาสาระท่ีเปนแกนธรรม  สวนนัยและสาสนปฏฐานนั้นมุงเนน

หนักไปในอรรถะและตรวจสอบความถูกตองของการอธิบายโดยมีกรอบในการ วินิจฉัยท่ีชัดเจน 

อยางไรก็ตามหากพิจารณาตามหลักการของหาระท้ังหมดแลวมีนัยแหงอรรถและพยัญชนะ ตลอดถึง

การตรวจสอบวินิจฉัย ไมไดมุงเนนท่ีจะจัดเปนหมวดหมูเหมือนในหลักสาสนปฏฐาน ท่ีมุงจัดเปน

หมวดหมูตามลักษณะเนื้อหาของแตละสูตรเปนหลัก  

  

๓.๔ หลักการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนามหายาน 

 แนวคิดการตีความในพระพุทธศาสนามหายาน โดยรวมแลวก็ไมตางจากแนวคิดของฝาย

เถรวาท กลาวคือเปนการตีความท่ีใหสําคัญกับภาษาในคัมภีร ๒ ประเภทเหมือนกัน ดังจะเห็นไดจาก

พระสูตรมหายานหลายสูตรท่ีกลาวถึงภาษาของพระพุทธเจา ๒ ประเภท คือ ภาษาประเภทท่ีควรไข

ความ (เนยารถะ) และภาษาประเภทท่ีไขความแลว (นีตารถะ) ซึ่งภาษา ๒ ประเภทนี้ก็มีความหมาย

ไมตางจากพระพุทธศาสนาเถรวาท สวนท่ีตางกันคือชาวพุทธมหายานไดนําเอาแนวคิดนี้ไปใชเพื่อ

วัตถุประสงคหลายอยาง เชน ใชเปนเครื่องมือในการแบงชวงเวลาการแสดงธรรมของพระพุทธเจา 

เปนเครื่องมือตอสูทางความคิดระหวางนิกาย เปนเครื่องมือในการจัดระดับช้ันของคัมภีร เปน

เครื่องมืออธิบายเรื่องกุศโลบายในการแสดงธรรมของพระพุทธเจา เปนตน 

 ๓.๔.๑ พัฒนาการของการตีความในพระพุทธศาสนามหายาน 

 การท่ีคณะสงฆแตกออกเปนนิกายตาง ๆ ในชวงหลังพุทธกาล สาเหตุหลักเกิดจากความ

ขัดแยงในการตีความพระธรรมวินัย โดยในชวงสังคายนาครั้งท่ี ๑ และครั้งท่ี ๒ ความขัดแยงในเรื่อง

พระวินัยจะเปนสาเหตุหลัก คัมภีรกถาวัตถุท่ีแตงข้ึนในสังคายนาครั้งท่ี ๓ ซึ่งมีเนื้อหาวาดวยการโตแยง

แนวคิดของนิกายตางๆ ท่ีฝายเถรวาทไมเห็นดวย ก็ถือวาเปนหลักฐานช้ินหนึ่งท่ีแสดงใหเห็นความ

ขัดแยงในการตีความพระธรรมในสมัยหลังพุทธกาล  

 สวนความขัดแยงในการตีความภายในนิกายมหายาน โดยเฉพาะท่ีสําคัญคือระหวางนิกาย

มาธยมกกับนิกายโยคาจาร สาเหตุของความขัดแยงอยางหนึ่งเกิดจากปญหาความยุงยากในการ

ตีความพุทธพจนในพระสูตรตาง ๆ ท่ีดูเหมือนจะขัดแยงกันเองตัวอยางพุทธพจนท่ีวา “พระพุทธเจา

                                                             
 ๙๘ เรื่องเดียวกัน,  หนา ๒๗๔-๒๗๗.  



๑๐๑ 

แสดงธรรมต้ังแตราตรีเปนท่ีตรัสรูตอเนื่องไปจนถึงราตรีเปนท่ีเสด็จปรินิพาน” กับพุทธพจนท่ีวา “ดู

กอนศานตมติ จากราตรีท่ีพระตถาคตตรัสรูสัมโพธิญาณจนถึงราตรีท่ีเสด็จปรินิพพาน พระองคไมได

ตรัสอะไรไวเลยแมแตอักษรตัวเดียว” พุทธพจนท้ังสองนี้ถาตีความตามตัวอักษรจะตองขัดแยงกันเอง

อยางแนนอน ปญหานี้ทําใหชาวมหายานพยายามหาทางออกดวยการหาวิธีการตีความท่ีทําใหคําสอน

ของพระพุทธเจาเกิดความขัดแยงกันเอง วิธีการตีความอยางหนึ่งท่ีไดรับความนิยมมากคือการตีความ

แบบ “กุศโลบาย” ซึ่งการตีความแบบนี้มาจากแนวคิดท่ีวา ภารกิจของพระพุทธเจาต้ังแตตรัสรูจนถึง

เสด็จกับขันธปรินิพพาน ก็คือการนําการนําสัจธรรมท่ีทรงคนพบไปประกาศใหชาวโลกไดทราบ แต

เนื่องจากระดับสติปญญาและความตองการของคนท่ีพระองคเสด็จไปโปรดนั้นไมเหมือนกัน จึงเปน

ท่ีมาของการแสดงธรรมแบบยักเยื้องใหเหมาะสมสอดคลองกับสภาพปญหา บริบทแวดลอม ความ

ตองการ และอินทรียแกออนไมเทากันของผูฟง รวมท้ังเจตนารมณของพระองคดวยวาทรงตองการให

ผูฟงเจาในเรื่องอะไรเปนสําคัญ นี้คือท่ีมาของพุทธพจนในคัมภีรท่ีดูเหมือนจะขัดแยงกันเอง เมื่อไรก็

ตามท่ีเราเจอขอความในลักษณะอยางนี้ เราตองนึกไวเสมอวานี้คือการแสดงธรรมแบบใชกุศโลบาย

ของพระพุทธเจา จะยึดเอาความหมายตามอักษรไมได ปญหาก็วาในกรณีท่ีพุทธพจนสองอยางขัดแยง

กันเองเราจะเอาอะไรเปนหลักตัดสินวาอันไหนเปนการแสดงธรรมแบบกุศโลบายและอันไหนไมใช 

ปญหาตรงนี้ชาวมหายานเสนอใชหลัก ๒ ประเภทเปนตัวตัดสิน โดยยึดตามพุทธพจนท่ีวา  

  จงถือเอาธรรมเปนสรณะ ไมใชถือเอาบุคคลเปนสรณะ จงถือเอาอรรถเปนสรณะ 

ไมใชถือเอาพยัญชนะเปนสรณะ จงถือเอาพระสูตรท่ีไขความแลว (นีตารถะ) เปนสรณะ 

ไมใชถือเอาพระสูตรท่ีควรไขความ (เนยยารถะ) เปนสรณะ จงถือเอาญาณเปนสรณะ ไม

ถือเอาวิญญาณ (ความรูสามัญ) เปนสรณะ
๙๙  

จะเห็นวา ในจํานวนสรณะ ๔ อยางท่ีพระพุทธเจาตรัสใหยึดเอาเปนท่ีพึ่ง มีเรื่องพระสูตรท่ีพระองค

ทรงแสดงดวยภาษา  ๒ ประเภทรวมอยูดวย (คลายกับแนวคิดภาษาคน ภาษาธรรม ของทานพุทธ

ทาสภิกขุ) คือ (๑) ภาษาท่ีไขความแลว (นีตารถะ)  หรือภาษาท่ีมีความหมายตรงตามตัวอักษร 

(direct meaning) ไดแก ภาษาท่ีใชสอนความจริงปรมัตถ เชน คําสอนเรื่องอนัตตา ศูนยตา ความไม

มีสัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา เปนตน และ (๒) ภาษาท่ีควรไขความ (เนยารถะ) หรือภาษาท่ีตอง

อธิบายขยายความ (indirect meaning) ไดแกภาษาท่ีใชสอนความจริงสมมติ เชน คําสอนท่ีวาดวย

เรื่องอัตตา สัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา เปนตน
๑๐๐  

                                                             
 ๙๙ จตุประติสรณสูตร อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: 

Buddhist Hermeneutics, เอกสารประกอบการบรรยาย, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

มปพ.), หนา ๘๑. 

 ๑๐๐ ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๐๒. 



๑๐๒ 

 ๓.๔.๒ ภาษาศาสนากับการตีความในพระสูตรมหายาน 

 คําวา “เนยารถะ” (บาลี = เนยยัตถะ) และ “นีตารถะ” (บาลี = นีตัตถะ) เปนคําท่ี

ปรากฏในพระสูตรของฝายมหายานหลายพระสูตร ท้ังนี้อาจเปนเพราะวาชาวพุทธฝายมหายาน

เนนหนักในการตีความหลักธรรมใหสอดคลองกับยุคสมัยและบริบททางสังคมอยูเสมอ ดังขอความใน

สันธินิรโมจนสูตร ท่ีวา “ตัวอยางของพระสูตรท่ีไขความแลว (นีตารถะ) พึงทราบจากคําสอนเรื่องศูน

ยาของพระตถาคต คําสอนท้ังหมดท่ีสอนเรื่องสัตว บุคคลหรืออัตถิภาวะ พึงทราบวาเปนคําสอนท่ีควร

ไขความ (เนยารถะ)” นอกจากนั้น พระสูตรเดียวกันนี้ยังเอาแนวคิดเรื่องภาษา ๒ ประเภทไปสัมพันธ

กับการแสดงธรรมจักร ๓ ครั้ง คือ (๑) ธรรมจักรครั้งแรกทรงแสดงเรื่องอริยสัจ ๔ ท่ีปาอิสิปตน

มฤคทายวัน เขตเมืองพาราณสี เพื่อโปรดชาวพุทธสาวกยาน (หีนยาน) ไมใชธรรมอันยอดเยี่ยม เปน

ธรรมเบ้ืองตนช่ัวคราว มีอรรถท่ีความไขความ (เนยารถะ) (๒) ธรรมจักรครั้งท่ีสองทรงแสดงเรื่องศูนย

ตา เพื่อโปรดชาวพุทธฝายมหายาน ไมใชธรรมยอดเยี่ยม เปนธรรมเบ้ืองตนช่ัวคราว มีอรรถท่ีควรไข

ความ และ (๓) ธรรมจักรครั้งท่ีสามทรงแสดงประเสริฐ มหัศจรรย เพื่อโปรดชาวพุทธผูเขาถึงยานท้ัง

ปวง (หมายถึงชาวโยคาจาร) เปนธรรมอันยอดเยี่ยม ไมใชธรรมเบ้ืองตนช่ัวคราวและมีอรรถท่ีไขความ

แลว (นีตารถะ)  

 สันธินิรโมจนสูตร ไดใหเกณฑการจัดระดับความลึกซึ้งของคําสอนของพระพุทธเจาท่ี

สัมพันธกับชวงเวลาทางประวัติศาสตรแหงการแสดงธรรมจักร ๓ ของพระองค ดังนี้ 

 ก. คําสอนใดท่ีแสดงในธรรมจักรครั้งแรกและครั้งท่ี ๒ แกสาวกฝายสาวกยานและมาธ

ยมก ถือวาคําสอนนั้นเปนธรรมเบ้ืองตนช่ัวคราว ตองมีการอธิบายขยายความเพิ่มเติม (เนยารถะ) และ

เต็มไปดวยความขัดแยงมากมาย  

 ข. คําสอนใดท่ีแสดงในธรรมจักรครั้งท่ี ๓ แกสาวกฝายโยคาจาร ถือวาคําสอนนั้นเปน

จุดยืนข้ันสุดทายของพระพุทธเจา มีอรรถท่ีไขความชัดเจนแลว (นีตารถะ) และไมมีขอขัดแยงใด ๆ  

การตีความแบบนี้มีขอดีตรงท่ีอาจจะนําไปสูความปรองดองทางความคิดระหวางนิกายได เพราะผู

ตีความไมไดบอกวาคําสอนของฝายตรงขามผิดพลาดหรือไมใชคําสอนของพระพุทธเจา เพียงแตเปน

คนสอนเบ้ืองตนช่ัวคราวท่ีถือเปนขอยุติยังไมได อาจจะเรียกวาการตีความแบบ “แสดงจุดรวม สงวน

จุดตาง” ก็ได  

 อีกสูตรหนึ่งช่ือวา “อักษยมตินิรเทศสูตร” ซึ่งใหความหมายของภาษาในการแสดงธรรม

ของพระพุทธเจา ๒ ประเภท กลาวคือถาถูกถามวาอะไรคือพระสูตรท่ีไขความแลว (นีตารถะ) อะไรคือ

พระสูตรท่ีควรไขความ (เนยารถะ) สามารถจําแนกไดดังนี้ 

 (๑) พระสูตรท่ีสอนสมมติสัจจะ เรียกวาพระสูตรท่ีควรไขความพระสูตรท่ีสอนปรมัตถ

สัจจะ เรียกวาพระสูตรท่ีควรไขความ   



๑๐๓ 

 (๒) พระสูตรท่ีสอนดวยคําและอักษรเปนอันมาก เรียกวาพระสูตรท่ีควรไขความ พระสูตร

ท่ีสอนธรรมอันลึกซึ้งเห็นไดอยาก เขาใจไดอยาก เรียกวาพระสูตรท่ีควรไขความแลว  

 (๓) พระสูตรท่ีสอนผูเปนเจาของวาไมใชเจาของ การอธิบายผูเปนเจาดวยศัพทตาง ๆ เชน 

อัตตา สัตว ชีวะบุคคล เปนตน ซึ่งเกิดจากพระมนู บุตรของพระมนู เปนผูกระทําการ และรับรูทาง

อายตนะ เรียกวาพระสูตรท่ีควรไขความ พระสูตรท่ีสอนประตูแหงวิโมกข ท่ีวางจากส่ิงท้ังหลาย ไมมี

เครื่องหมาย ไมมีความปรารถนา ไมมีการปรุงแตง ไมมีการเกิด ไมชาติ ไมมีสัตว ไมมีบุรุษ ไมมีบุคคล 

ไมมีเจาของ เรียกวา พระสูตรท่ีไขความแลว 

 กลาวไดวา อักษยมตินิรเทศสูตรไดนิยามความหมายของภาษา ๒ ประเภทเหมือนกับ

ความหมายของฝายเถรวาท กลาวคือสองฝายตางก็ใชแนวคิดเรื่อง “สมมติสัจจะ” และ “ปรมัตถ

สัจจะ” เปนเกณฑในการแบงภาษา ๒ ประเภท ขอความใดก็ตามท่ีกลาวถึงความจริงระดับสมมติ

สัจจะท่ีเกี่ยวของกับเรื่องสัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา ถือวาขอความนั้นเปนแบบ “เนยารถะ” ขอความ

ใดก็ตามท่ีกลาวถึงความจริงระดับปรมัตถสัจจะท่ีเกี่ยวของกับเรื่องความวาง ความไมมีตัวตน ไมมี

ความเปนคู (ทวิภาวะ) เปนตน ถือวาขอความนั้นเปนแบบ “นีตารถะ”  

 การตีความในพระพุทธศาสนามหายานมีหลากหลายแนวคิด แนวคิดท่ีมีความสําคัญมี

รายละเอียดพอสังเขปดังตอไปนี ้

 ๓.๔.๓ การตีความในทัศนะของทานจันทรกีรติ  

 ทานจันทรกีรติ เกิดในตระกูลพราหมณ ณ เมืองสมันตะ ทางภาคใตของอินเดีย มีชีวิตอยู

ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ เปนปราชญชาวมหายานแหงนาลันทามหาวิหาร เปนศิษยของทานนาคารชุน

และแตงคัมภีรอธิบายขยายวามคัมภีรของทานนาคารชุนผูเปนอาจารย ในคัมภีรท่ีแตงข้ึนเพื่ออรรถ

กถาอธิบายเนื้อหาในคัมภีร “มาธยมิกศาสตร” ของทานนาคารชุน ทานจันทรกีรติไดกลาวถึง

วัตถุประสงคในการแตงคัมภีรมาธยมิกศาสตรของทานนาคารชุนวา  

 คนบางพวกมีขอกังขาวา คําสอนแบบใดหมายถึงสัจธรรม คําสอนแบบใดมี

ความหมายตามเจตนารมณเพราะมีจิตใจออนแอ คนบางพวกจึงคิดวาคําสอนท่ีควรไข

ความ (เนยารถะ) เปนคําสอนท่ีไขความแลว (นีตารถะ) เพื่อจะสะสางขอกังขาและการ

ถือเอาความเช่ือเหลานั้นอยางผิดๆ โดยอาศัยการใชเหตุผลและคัมภีร ทานอาจารย 

(นาคารชุน) จึงนิพนธคัมภีรนี้ (มาธยมิกศาสตร)
๑๐๑ 

                                                             
 ๑๐๑ ฉบับภาษาสันสกฤต ดู Louis de la Vallee Poussin, ed., Mulamadhyamakadarikas de 

Nagarjuna avec la Prasannapadda de Candrkirti (Osnabruck: Biblio Verlag, 1970), p.42. อางใน 

Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana Sutras”, p. 64. อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, 

เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, (บัณฑิตวิทยาลัย มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๖๐), หนา ๘๖.; 



๑๐๔ 

 ในทัศนะของทานจันทรกีรติ คัมภีรมาธยมิกศาสตรถูกแตงข้ึนดวยวัตถุประสงคเพื่อสะสาง

ขอสงสัยและความเช่ืออยางผิดๆ ของคนบางกลุมท่ีเกี่ยวกับวาคําสอนใดเปนขอความประเภท “เนยาร

ถะ” และขอความใดเปนประเภท “นีตารถะ”   

 นอกจากนั้น ทานจันทรกีรติไดกวาวไวในคัมภีร “มัธยมกาวตาร” ในแนวเดียวกันวา “การ

ตีความตองยึดหลักวาพระสูตรท่ีสอนส่ิงท่ีไมใชสัจธรรมเปนพระสูตรท่ีควรไขความ พระสูตรท่ีมี

ความหมายเกี่ยวกับศูนยตา เปนพระสูตรท่ีไขความแลว”
๑๐๒ และวา “แมวาพระพุทธองคจะ

ปราศจากสักกายทิฏฐิ แตก็ทรงสอนโดยใชคําวา ‘เรา’, ‘ของเรา’ เชนเดียวกัน แมวาธรรมท้ังหลายจะ

ไมมี สวภาวะ (intrinsic nature) แตก็ทรงสอนวาธรรมเหลานั้นมีอยู ในฐานะเปนขอความท่ีควรไข

ความ (เนยารถะ)” จะเห็นวา การนิยามความหมายของคําท้ังสองตามท่ีกลาววมานี้ สวนมากจะใช

ขอความท่ีกลาวถึง “สัตว บุคคล ฯลฯ” กับขอความท่ีกลาวถึง “ศูนยตา” เปนเกณฑมาตรฐานในการ

แบง  

 ๓.๔.๔ การตีความในทัศนะของทานซองขะปะ  

 ทานตซองขะปะ (Tsong-kha-pa)
๑๐๓ ปราชญมหายานชาวทิเบต มองวาการแบงแยกวา

ขอความประเภท “เนยารถะ” ขอความใดเปนประเภท “นีตารถะ” เพียงเพราะอาศัยหลักฐานท่ี

ปรากฏในคัมภีร ยังไมเพียงพอตอการทําความเขาใจพระพุทธพจนเพราะแตละคัมภีรใหเกณฑการแบง

ไวไมเหมือนกัน ดังนั้นทางท่ีดีควรยึดเอา “เจตนารมณและอุบายวิธี” ในการแสดงธรรมแตละครั้งเขา

มารวมพิจารณาดวย ดังท่ีทานกลาวไวในงานช่ือวา “Legs bshad snying po” (สารัตถะแหงการ

อธิบายท่ีดี) ดังนี้  

 เปนไปไมไดท่ีจะแยกความแตกตางของธรรมเหลานั้น เพียงอาศัยการอางคัมภีรท่ี

บอกวา “นี้คือขอความท่ีควรไขความ (เนยารถะ) นี้คือขอความท่ีไขความแลว (นีตารถะ)” 

มิฉะนั้น การนิพนธอรรถกถาเพื่อแยกความแตกตางระหวางคําสอนท่ีควรไขความกับคํา

สอนท่ีไขความแลว จะกลายเปนส่ิงท่ีไรจุดหมายสําหรับทานมหาสารถีท้ังหลาย (เชน ทาน

นาคารชุนและอสังคะ) วิธีการแยกคําสอนท่ีควรไขความ กับคําสอนท่ีไขความแลว ท่ีกลาว

ไวในคัมภีรตางๆ มีความขัดแยงอยูมากมาย...ดังนั้น บุคคลจะตองคนหาเจตนารมณของ

พระพุทธเจา โดยเจริญรอยตามทานมหาสารถีท้ังหลาย ผูไดรับการพยากรณจาก

พระพุทธเจาใหมาทําหนาท่ีจําแนกความแตกตางระหวางคําสอนท่ีควรไขความกับคําสอน

ท่ีไขความแลว ทานมหาสารถีเหลานั้น ไดช้ีใหเห็นเจตนารมณของพระพุทธเจาเกี่ยวกับคํา

                                                             
 ๑๐๒ มัธยมกาวตาร อางใน Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana Sutras”, 

p. 64. และ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, หนา ๘๖. 

 ๑๐๓ ทานตซองขะปะ (Tsong-kha-pa) เกิดดเมื่อ พ.ศ.๑๙๐๑ เปนนักปฏิรูปศาสนาชาวธิเบตผูย่ิงใหญ 

เปนผูต้ังนิกายเกลุกปะหรือนิกายหมวกเหลือง และไดสะสางพระพุทธศาสนาใหหมดจดจากลัทธิพิธีตางๆ 



๑๐๕ 

สอนท่ีควรไขความ และคําสอนท่ีไขความแลว พรอมท้ังใชเหตุผลมาแสดงใหเห็น

ขอผิดพลาดในการตีความบางอยางและขอพิสูจนวา คัมภีรใดมีขอความท่ีไขความแลว ซึ่ง

ไมเหมาะท่ีจะนําไปไขความอีก ดังนั้น ในท่ีสุดแลวบุคคลตองแยกออกจากกันระหวางคํา

สอนท่ีควรไขความกับคําสอนท่ีไขความแลวโดยใชเหตุผลท่ีปราศจากมลทิน๑๐๔  

 แนวคิดในการตีความพุทธพจนของทานตซองขะปะ นับวาเปนความกาวหนาอีกข้ันหนึ่ง

ในการพัฒนาการตีความของพุทธศาสนามหายาน แนวคิดนี้นาจะเกิดจากความรูสึกยุงยากสับสนกับ

แนวการตีความท่ีอาจารยรุนกอนๆ เคยทําไว ตอมามีอาจารยอีกทานหนึ่งช่ือวา “ปนเชนโสดนัม

แกรกสปะ” (Pan-chen bSod nam grags pa) ไดแตงคัมภีรช่ือวา “Drang nges utpala’I phreng 

pa” เพื่ออธิบายความในคัมภีร “Legs bshad snying po” ของทานตสองขะปะ ทานสปปนเชนฯ 

(ตอไปขอเรียกส้ันๆ วาปนเชนฯ) ไดนําแนวคิดการตีความเจตนารมณท่ีทานซองขะปะริเริ่มไวมาพัฒนา

ตอ โดยไดแบงเกณฑการตีความไว ๔ ข้ันตอน คือ
๑๐๕  

 ๑) ความหมายตามเจตนารมณหรือความหมายเฉพาะ (The intended meaning., 

dgongs pa) หมายถึงความหมายท่ีพระพุทธเจามีพระประสงคจะใหผูฟงเขาใจในการแสดงธรรมแต

ละครั้งความหมายในแงนี้จะมีความแตกตางหลากหลายจนไมสามารถกําหนดใหแนนอนตายตัวได

ท้ังนี้ก็ข้ึนกับอุปนิสัยและความตองการท่ีแตกตางหลากหลายของคนฟง 

 ๒) ฐานแหงเจตนารมณ (The foundation of the intention., dgongs gzhi) หมายถึง 

สัจธรรมอันเปนฐานแหงเจตนารมณ หมายความวา เมื่อใดก็ตามท่ีพระพุทธเจาตรัสถึงส่ิงอันไมเปนจริง

ในระดับปรมัตถ พระองคจะมีสัจธรรมหรือความจริงเปนฐานรองรับอยู กลาวคือสมมติสัจจะท่ีองค

แสดงนั้น เปนความจริงท่ีต้ังอยูบนฐานของความจริงระดับปรมัตถอีกช้ันหนึ่ง 

 ๓) แรงจูงใจ (The motive., gdos  pa) หมายถึง วัตถุประสงคของพระพุทธเจาในการ

แสดงธรรมอันไมเปนจริงในระดับปรมัตถ  

 ๔) เกิดความขัดแยงถายึดตามตัวอักษร (The contradiction if taken literally., 

dngos la byed) คือ ความขัดแยงโดยการใชเหตุผล ถาหากวารับเอาความหมายท่ีตองตีความ (เน

ยารถะ) ถาหากวาเราถือเอาความหมายตามตัวอักษร จะเกิดความขัดแยงในแงของการใชเหตุผลทันที  

 ๓.๔.๕ การตีความกับคําสอนเร่ือง “อุบาย” 

                                                             
 ๑๐๔ A.F. Thurman, Tsong-kha-pa’s Speech of Gold in the Essence of True 

Eloquence , (Princeton University Press, 1984), p. 189. อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสาร

ประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, หนา ๘๘. 

 ๑๐๕ Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana Sutras”, p. 55. อางใน พระมหา

สมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, 

หนา ๘๘. 



๑๐๖ 

 ปญหาอยางหนึ่งท่ีชาวพุทธในยุคหลังพุทธกาลไดพบอยูบอยๆ ก็คือ ลักษณะท่ีดูเหมือนจะ

ขัดแยงกันเองของคําสอนของพระพุทธศาสนา เชน ความขัดแยงระหวางขอความใน “ธรมราตริทวย

สูตร” (สูตรวาดวยการแสดงธรรม ๒ ราตรี) ท่ีวา “พระพุทธเจาแสดงธรรมต้ังแตราตรีเปนท่ีตรัสรู

ตอเนื่องไปจนถึงราตรีเปนท่ีเสด็จดับขันปรินิพพาน”๑๐๖ กับขอความท่ีทานวัชรปาณิกลาวไวใน 

“ตถาคตจิตนยคุหยนิรเทศสูตร” (สูตรวาดวยการแสดงความลับเปนอจินไตยของพระพุทธเจา)  ท่ีวา 

“ดูกอนสารตมติ จากราตรีท่ีพระตถาคตตรัสรูสัมโพธิญาณจนถึงราตรีท่ีเสด็จดับขันธขปรินิพาน 

พระองคไมประกาศหรือตรัสอะไรไวเลยแมแตอักษรเดียว”
๑๐๗ หรือระหวางขอความท่ีวา “ทุกขเปน

ส่ิงท่ีควรกําหนดรู สมุทัยควรละ นิโรธควรทําใหแจง และมรรคควรใหเจริญ” กับขอความท่ีวา “ไมมี

ทุกข ไมมีสมุทัย ไมมีนิโรธ และไมมีมรรค”๑๐๘ แนนอนวา ขอความเหลานี้ถาถือเอาความหมายตาม

ตัวอักษรจะเกิดความขัดแยงอยางแนนอน ปญหาเหลานี้ทําใหชาวพุทธฝายมหายาน (รวมท้ังนิกาย

อื่นๆ) พยายามหาทางออกดวยการพัฒนาแนวคิดเรื่อง “อุบาย” ในการแสดงธรรมของพระพุทธเจา

ข้ึนมาแนวคิดนี้มีหลักวา พระพุทธเจาไดตรัสรูความจริงจํานวนหนึ่งท่ีเรียกวา “อริยสัจ ๔” ภารกิจใน

การเผยแผศาสนาของพระองคต้ังแตตรัสรูจนถึงเสด็จดับขันธปรินิพพาน ก็คือการนําหลักอริยสัจ ๔ นี้

เองไปสอนยักเยื้องใหสอดคลองกับความแตกตางหลากหลายของหมูสัตว โดยนัยนี้ คําวา “อุบาย” 

(upaya) จึงหมายถึง พุทธวิธีในการแสดงธรรมใหเหมาะสมสอดคลองกับสภาพปญหา บริบทแวดลอม 

ความตองการ และอุปนิสัยท่ีแตกตางหลากหลายของสัตว ชาวมหายานมองวา เมื่อไรก็ตามท่ีเราเจอ

ขอความในพระสูตรท่ีดูเหมือนจะขัดแยงกันเอง เราจะยึดเอาความหมายตามตัวอักษรไมได ส่ิงท่ีเราะ

ตองนํามารวมพิจารณาก็คือขอความนั้นๆ เกิดข้ึนภายใตบริบทแวดลอมแบบใด แนวคิดของมหายาน

ตรงนี้ไมไดเกิดข้ึนลอยๆ โดยไมมีหลักฐานรองรับ โดยขอความท่ีมักจะถูกหยิบยกข้ึนมาสนับสนุน

แนวคิดนี้ คือขอความใน “จตุปติสรณสูตร” (สูตรท่ีวาดวยท่ีพึ่ง ๔ ประการ) ท่ีวา “จงยึดอรรถะ 

(ความมุงหมาย) ไมใชยึดเอาความหมายของตัวอักษร จงยึดเอาขอความแบบ นีตารถะ ไมยึดเอา

                                                             
 ๑๐๖ Donald s. Lopez, Jr., ed., “Buddhist Hermeneutics (Honolulu: University of Hawaii 

Press, 1988.), p. 48. อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความ

แนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, หนา ๘๙. 

 ๑๐๗ ดู Louis de la Vallee Poussin, ed., Mulamadhyamakadarikas, p. 366. อางใน พระ

มหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, 

(บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๖๐), หนา ๙๐. 

 ๑๐๘ Donald s. Lopez, Jr., ed., “Buddhist Hermeneutics (Honolulu: University of Hawaii 

Press, 1988.), p. 3. อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนว

พุทธ: Buddhist Hermeneutics, หนา ๙๐. 



๑๐๗ 

ขอความแบบเนยารถะ”๑๐๙ และขอความท่ีวา “อุปมาเหมือนทองท่ีถูกหลอม ถูกตัด และ ถูกขัดสีนั่น

แหละ ภิกษุและบัณฑิตท้ังหลาย ก็ควรทําเชนนั้น ควรวิเคราะหคําสอนของเรากอนแลวจึงยอมรับ ผูไม

ทําเชนนั้น หาช่ือวามีความเคารพในเราไม” อยางไรก็ตาม อาจารยฝายมหายานคนสําคัญท่ีนําแนวคิด

เรื่องการแสดงธรรมดวยอุบายมาเปนฐานในการตีความ ก็คือ ทานนาคารชุน ดังขอความท่ีทานกลาว

ไวในคัมภีร “รัตนาวลี” (Ratanavari) ท่ีวา  

 นักไวยากรณเริ่มตนดวยการสอนใหอานตัวอักษรฉันใด พระพุทธเจาก็ฉันนั้นทรง

แสดงธรรมท่ีผูฟงจะสามารถเขาใจไดงาย สําหรับบางคนทรงสอนธรรมเพื่อใหละบาป บาง

คนสอนธรรมเพื่อใหบําเพ็ญบุญ บางคนทรงธรรมระดับทวิ บางคนทรงสอนธรรมระดับอท

วิภาวะ บางคนทรงสอนธรรมระดับลึกซึ้ง เมื่อเขาใจสารัตถะแหงศูนยตาแลว ช่ือวาเปน

มรรคแหงการบรรลุอนุตตรโพธญิาณ
๑๑๐ 

 ส่ิงท่ีทานนาคารชุนตองการนําเสนอในท่ีนี้ก็คือ คําสอนของพระพุทธเจาท่ีดูเหมือนจะ

ขัดแยงกันเอง เชน คําสอนแบบ “ทวิภาวะ” (duality) กับคําสอนแบบ “อทวิภาวะ(non-duality)” 

ถาเราตีความขอความนี้ตามตัวอักษรโดยไมทราบท่ีมาท่ีไปของบริบทหรืออุบายในการแสดงธรรม คํา

สอนของพระพุทธเจาจะตองขัดแยงกันเองอยางไมตองสงสัย ส่ิงท่ีทานนาคารชุนเนนในท่ีนี้ก็คือ “บาง

คน” หมายถึง คนฟงธรรมท่ีมีความแตกตางหลากหลายอันเปนเหตุใหพระพุทธเจาก็ตองแสดงธรรม

ดวยอุบาย อาจารยทานหนึ่งท่ีพยายามสานตอแนวคิดของทานนาคารชุน คือ ทานจันทรกีรติ ดังท่ี

ทานกลาวไววา “นายแพทยจัดยารักษาคนไขฉันใด พระพุทธเจาก็ทานสอนจิตตมาตรแกสัตวท้ังหลาย

ฉันนั้นเหมือนกัน”
๑๑๑ ความหมายของขอความนี้ก็คือ นายแพทยผูฉลาดยอมจัดยาชนิดตางๆ เพื่อ

รักษาโรคของคนไขแตละคนซึ่งไมเหมือนกัน พระพุทธเจาก็เหมือนกัน ยอมแสดงธรรมดวยอุบายอัน

หลากหลายเพื่อใหสอดคลองกับอุปนิสัยคนฟง  

 ๓.๔.๖ การตีความเร่ืองจิตตมาตร 

 เปนท่ีทราบกันดีวา การท่ีพระพุทธศาสนาแตกออกเปนนิกายตางๆ เพราะมีความขัดแยง

ทางความคิดเปนปจจัยสําคัญ ความขัดแยงท่ีวานี้ก็คือความขัดแยงเกี่ยวกับการอธิบายหรือตีความ

หลักธรรมบางอยาง เมื่อตางฝายตางยืนยันวาแนวคิดของตนถูกตอง การตอสูทางความคิดจึงเกิดข้ึน 

                                                             
 ๑๐๙ Étienne Lamotte, Assessment of Textual Interpretation in Buddhism”, Donald S. 

Lopez Jr. (ed.), Buddhism Hermeneutics. Honolulu: University of Hawaii Press, 1988, p. 15. อางใน 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist 

Hermeneutics, หนา ๙๑. 

 ๑๑๐ Donald s. Lopez, Jr., ed., “Buddhist Hermeneutics”, p. 2. เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๑. 

 ๑๑๑ Madhyamakavatar VI 95; อางใน Donald s. Lopez, Jr., ed., “Buddhist Hermeneutics”, 

pp. 55. และ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๒. 



๑๐๘ 

และส่ิงท่ีจะนํามาพิสูจนวา แนวคิดของฝายตนถูกตอง คือ หลักฐานขอมูล ระบบเหตุผล (ตรรกะ) และ

การพัฒนาหลักการตีความท่ีสมเหตุสมผลข้ึนมารองรับแนวคิดนั่น ยิ่งสามารถพิสูจนไดวาแนวคิดของ

ตนมีเหตุผลนาเช่ือถือมากเทาใด ก็ยิ่งไดรับการยอมรับจากสังคมมากเทานั้น ตัวอยางท่ีถือวาคลาสสิก

ท่ีสุด คือการตอสูในเรื่อง “จิตตมาตร” (Mind-Only) ระหวางนิกายมาธยมิกกับนิกายโยคาจาร ทาน

จันทรกีรติ เปนผูทีมีบทบาทสําคัญในฐานะเปนตัวแทนของฝายมาธยมิกท่ีออกมาโตแยงในเรื่องนี้  

ในคัมภีร “มัธยมกาวตาร” แตงโดยทานจันทรกีรติ ไดเริ่มตนดวยการสรุปใจความสําคัญของแนวคิด

เรื่อง “จิตตมาตร” ของนิกายโยคาจาร  

 เพราะไมมีวัตถุ (ภายนอก) ดํารงอยู จึงไมถูกรับรูโดยจิต ดังนั้น ความเขาใจวามีไตร

ภูมิจึงเปนเพียงจิตเทานั้น (จิตตมาตร) พระโพธิสัตวผูมีปญญาจึงจะเขาใจไดวาความจริง

เปนเพียงจิตเทานั้น อุปมาเหมือนคล่ืนท่ีเกิดในมหาสมุทร เพราะถูกลมพัดพา จิตก็

เชนเดียวกัน เกิดมาจากฐานแหงพีชะท้ังปวง จึงเรียกวาอาลย-วิญญาณ
๑๑๒  

 แนวคิดเรื่อง “จิตตมาตร” ของนิกายโยคาจารท่ีทานจันทรกีรติไดสรุปไว ก็คือแนวคิดท่ีวา

ไมมีวัตถุภายนอกอื่นใดท่ีอยูนอกเหนือจากจิต เมื่อวัตถุภายนอกไมมีอยู จึงไมมีส่ิงท่ีจะถูกรับรูโดยจิต 

สรรพส่ิงในจักรวาลก็คือธรรมชาติของจิตนั่นเอง วัตถุท้ังหลายเกิดข้ึนได เพราะมีพีชะอยูในอาลย

วิญญาณ พีชะหรือพลังกรรมเหลานี้ สงผลออกมาในฐานะเปนประสบการณระหวางผูรู (subject) กับ

ส่ิงท่ีถูกรับรู (object) แตแทจริงแลวก็คือจิตเพียงอยางเดียวเทานั้น นอกจากนั้น ทานจันทรกีรติ ยังได

ยกขอความในทศภูมิสูตร ท่ีวา “ไตรภูมิเพียงจิตเทานั้น” และขอความในลังกาวตารสูตรท่ีวา “เรา

แสดงแตเพียงจิตเทานั้น” ซึ่งเปนขอความท่ีนิกายโยคาจารมักจะยกมาสนับสนุนแนวคิดของตน 

อยางไรก็ตาม ทานจันทรกีรติ ไดตีความขอความท่ีวา “ไตรภูมิเปนเพียงจิตเทานั้น” โดยยกเอาบริบท

และเจตนารมณในการแสดงขอความนี้วา พระพุทธองคไมไดมีพระประสงคท่ีจะบอกวาวัตถุอื่น

นอกจากจิตใจไมมีอยูจริง บริบทของขอความนี้ มีดังนี้ 

 พระโพธิสัตวผูอยูในภูมิท่ี ๖ เห็นความจริงข้ึนของปฏิจจสมุปบาทท้ังอนุโลมและ

ปฏิโลมแลวคิดวา “ขันธอันเปนท่ีต้ังแหงความทุกขเหลานี้ วางจากตัวผูกระทํา เกิดมาจาก

หวงโซ ๑๒ ประการ มีอวิชชา เปนตน และตนไมแหงความทุกขจึงบังเกิดข้ึน” ดูกอนบุตร

พระชินเจาท้ังหลาย เพราะส่ิงนี้มี ส่ิงนี้จึงมี ไตรภูมิเปนเพียงจิตเทานั้น ภูมิเหลานี้ถูกสราง

                                                             
 ๑๑๒ Louis de la Vallee Poussin, ed., Madhyamakavatara par Candrakirti (Osnabruck: 

Biblio Verlag, 1970), pp.135-137. อางใน Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana 

Sutras”, p. 52. และ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: 

Buddhist Hermeneutics, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๖๐), หนา ๙๓. 



๑๐๙ 

ข้ึนและฝงเหลานี้ถูกสรางข้ึนและฝงแนนอยูในจิต ไมมีตัวผูกระทําท่ีอยูนอกเหนือจาก

จิต๑๑๓ 

 ตามการตีความของจันทรกีรติ ใจความของคําสอนพระพุทธเจาก็คือ โลกถูกสรางข้ึนโดย

จิตใจ จึงไมมีอัตตาท่ีเท่ียงแทถาวรท่ีทําหนาท่ีในฐานะเปนผูสราง ท่ีบอกวา ไตรภูมิเปนเพียงจิตเทานั้น 

เปนเพียงวิธีกลาวโดยยอๆ ท่ีตองการจะบอกวา ไมมีส่ิงอื่นใดท่ีจะสําคัญเทากับจิต แตก็ไมได

หมายความวารูปไมมีอยู ดังท่ีทานกลาวไวในมัธยมกาวตาร ท่ีวา  

 ถาพระองคมุงหมายท่ีจะปฏิเสธรูปดวยขอความท่ีวา “ภูมิเหลานี้ เปนเพียงจิต

เทานั้น” ทําไมพระมหาบุรุษจึงตรัสวา จิตเกิดมาจากโมหะและกรรม จิตอยางเดียวท่ีสราง

โลกคือหมูสัตว และหมื่นโลกธาตุอันท่ีเปนอาศัยของสัตวเหลานั้น ทรงสอนวา ภูมิท้ังหมด 

(แหงสังสารวัฏ) ถูกสรางมาจากกรรม แตถาไมมีจิต กรรมก็ไมมี แมรูปจะมีอยูแตรูปไมใช

ผูกระทําเหมือนจิต ดังนั้น ตัวกระทําอื่นนอกจากจิตจึงถูกปฏิเสธ แตรูปหาไดถูกปฏิเสธ

ไม
๑๑๔ 

 สวนขอความจากลังกาวตารสูตร ท่ีวา “บุคคล ความสืบตอ ขันธ เหตุปจจัยปรมาณู 

ประธาน อิศวร และผูกระทํา เรากลาววาเปนเพียงจิตเทานั้น” ทานจันทรกีรติไดตีความวา ขอความ

นี้มีเจตนาท่ีจะปฏิเสธตัวผูกระทํา (agents) ท่ีเท่ียงแทถาวรทุกชนิดท่ีพวกเดียรถียสํานักตางๆ 

ประกาศไว เชน แนวคิดเรื่อง “ประธาน” (prathana) ของลัทธิสางขยะ และแนวคิดเรื่องพระ

ผูสราง เปนตน ท้ังหมดนี้ลวนเปนแนวคิดท่ีผิดพลาด เพราะผูกระทําการเหลานั้นไมมี จิตเทานั้นเปน

ผูสรางโลก
๑๑๕  

 อยางไรก็ตาม ทานจันทรกีรติ ไดยอมรับในเวลาตอมาวา มีขอความในพระสูตรท่ีบอกวา

วัตถุท่ีปรากฏในโลกภายนอกไมมีอยูจริง โดยทานไดยกขอความในลังกาวตารสูตรท่ีวา “วัตถุภายนอก

ไมมีอยู แมมันจะปรากฏใหเห็นอยางนั้น มันก็คือจิตท่ีปรากฏออกมาเปนวัตถุอันหลากหลาย ในรูป

แหงเทหะแหลงกําเนิดและท่ีอาศัยท้ังหลาย เรากลาววาเปนเพียงจิตเทานั้น”
๑๑๖ แมขอความนี้จะเปน

หลักฐานยืนยันชนิดท่ีไมอาจปฏิเสธไดวา จิตเทานั้นเปนส่ิงท่ีมีอยูจริง วัตถุท้ังหลายลวนมีแหลงกําเนิด

มาจากจิตเทานั้น แตทานจันทรกีรติ ไดยกเจตนารมณของพระพุทธองคข้ึนมาโตแยงวา ขอความ

พระพุทธเจาไมไดมีพระประสงคท่ีจะแสดงทรรศนะข้ึนสุดทาย (final view) ของพระองค เพียงแต

ตองการใหหมูสัตวผูยึดมั่นถือมั่นในรูปไดคลายความยึดมั่นถือมั่นในรูปเหลานั้น พระประสงคก็คือการ

กําจัดกิเลสท่ีสัมพันธอยูกับรูป จึงทรงปฏิเสธความมีอยูของรูป ไมไดหมายความวารูปไมมีอยูโดย

                                                             
 ๑๑๓ Bid, p. 94. 

 ๑๑๔ Bid. 

 ๑๑๕ Bid, p. 95. 

 ๑๑๖ Bid. 



๑๑๐ 

ปรมัตถ ดังนั้น ขอความนี้จึงเปนคําสอนประเภทท่ีตองไขความ (เนยารถะ) ทานไดยกขอความในลัง

กาวตารสูตร มาสนับสนุนขอโตแยงของทานวา “นายแพทยจัดยารักษาคนไขฉันใด พระพุทธก็ทรง

สอนจิตตมาตรแกสัตวท้ังหลายฉันนั้นเหมือนกัน” สุดทายการตีความของทานจันทรกีรติ ก็นําไปสู

ขอสรุปท่ีวา คําสอนเรื่อง จิตตมาตร ท่ีฝายโยคาจารยึดถือนั้น เปนเพียงอุบายวิธีอยางหนึ่ง ท่ี

พระพุทธเจาสอนใหสอดคลองกับอัธยาศัยของผูฟงเทานั้น เหมือนนายแพทยท่ีจัดยาใหถูกกับโรคของ

คนไข หาใชจุดยืนข้ันสุดทายของพระพุทธเจาไม  

 ๓.๔.๗ การตีความกับการคนหาจุดยืนข้ันสุดทายของพระพุทธเจา  

 แนวคิดเรื่องแสดงธรรมดวยอุบายท่ีอาจารยฝายมหายานนํามาใชเปนเครื่องมือสําหรับ

ตีความนี้ ไมไดมีเปาหมายเพียงเพื่อคล่ีคลายปญหาความยอนแยงกันเองของขอความในพระสูตรเพียง

เทานั้น หากแตยังเปนเครื่องมือสําหรับสรางความเหนือกวาของคําสอนในนิกายของตนอีกดวย 

กลาวคือเปนเครื่องมือสําหรับตีความคําสอนของนิกายฝายตรงขามวาไมใชจุดยืนข้ันสุดทาย (final 

position) ของพระพุทธเจา หากแตเปนคําสอนเบ้ืองตนช่ัวคราว (provisional) ท่ีไมสามารถยึดเอา

ความหมายตามตัวอักษรได เพราะเปนคําสอนประเภทท่ีควรไขความ (เนยารถะ)  

  เนื้อหาในสันธินิรโมจนสูตร ไดแสดงลําดับเวลาแหงการแสดงธรรมของพระพุทธเจาเปน ๓ 

ระยะ ซึ่งธรรมท่ีแสดงแตละระยะ จะมีความลุมลึกลงโดยลําดับ จึงถึงระดับท่ีเรียกวาทรรศนะข้ึน

สุดทาย (final view) ของพระพุทธเจาคือ (๑) ธรรมจักรครั้งแรกทรงแสดงหลักอริยสัจ ๔ โปรดสาวก

ฝายสาวกยาน (หีนยาน) (๒) ธรรมจักรครั้งท่ีสองทรงแสดงหลักศูนยตาโปรดสาวกฝายมหายาน (มาธ

ยมิก) ธรรมจักรท้ังสองครั้งนี้ ถือวาเปนการแสดงธรรมข้ันพื้นฐานช่ัวคราว เปนธรรมประเภทท่ีควร

ไดรับการไขความ (เนยารถะ) จะถือเอาความหมายตามอักษรไมได และ (๓) ธรรมจักรครั้งท่ีสาม

แสดงธรรมฝายโยคาจาร เปนธรรมข้ันสูงสุดหรือทรรศนะข้ันสุดทายของพระองค ไมใชธรรมข้ัน

พื้นฐานช่ัวคราว (provisional) หากแตเปนธรรมประเภทท่ีไขความแลว (นีตารถะ)
๑๑๗ อาจารยเสถียร 

โพธินันทะ มองวาฝายโยคาจารไดจัดระเบียบการแสดงธรรมของพระพุทธองคเปน ๓ กาล๑๑๘ คือ  

 ๑) ปฐมกาล พระพุทธองคเทศนาอัสติธรรม คือ อริสัจ ๔ ปฏิจจสมุปบาท ซึ่งเปนธรรม

ฝายสาวกยาน  

                                                             
 ๑๑๗ Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana Sutras”, p. 58. อางใน พระมหา

สมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ : Buddhist Hermeneutics, 

หนา ๙๖. 

 ๑๑๘ เสถียร  โพธินันทะ, ปรัชญามหายาน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบรรณาคาร, ๒๕๒๒), หนา 

๑๔๐. อางใน พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: 

Buddhist Hermeneutics, หนา ๙๗. 



๑๑๑ 

 ๒) มัชฌิมกาล พระพุทธองคแสดงหลักศูนยตาเทศนาหลักศูนยตาตามนัยแหงมาธยมิกแก

สาวกฝายมหายาน 

 ๓) ปจฉิมกาล พระพุทธองคเทศนาหลักธรรมข้ันอันติมะท่ีแทจริง คือเทศนาหลักธรรมใน

ฝายโยคาจาร ถือวาเปนมัชฌิมาปฏิปทาไมติดอัตถิตา (Being) และนัตถิตา (Non- Being) ฉะนั้น 

หลักธรรมของฝายโยคาจารจึงสูงกวาฝายมาธยมิก 

 แมฝายนิกายมาธยมิกก็ไดใชวิธีการตีความแนวเดียวกันนี้เพื่อสรางความเหนือกวาใหคํา

สอนของฝายตน แตไมไดเอามิติทางประวัติศาสตรมาเปนกรอบการอธิบายเหมือนฝายโยคาจาร ดังคํา

กลาวของทานจันทรกีรติ ท่ีวาพระพุทธเจาท้ังหลาย ทรงสอนสาวกใหเขาใจความไมมีแหงสวภาวะ

แบบคอยเปนคอยไป ในเบ้ืองตน ทรงสอนวาส่ิงท้ังหลายมีอยู เพราะเปนวิธีสําหรับเขาถึงสัจธรรม ผูมี

บารมีจะเขาถึงสัจธรรมไดงาย จากนั้น ทรงปฏิเสธวัตถุแหงการรับรู ซึ่งเปนวิธีสําหรับรูแจงแทงตลอด

ความไมมีตัวตน ในเบ้ืองตน ทรงปฏิเสธเพียงวัตถุแหงการรับรูของจิต ผูท่ีเขาใจความไมมีตัวตนของ

วัตถุแหงการรับรูของจิต ก็จะเขาถึงความไมมีตัวตนของจิตไดโดยงาย
๑๑๙ 

 จะเห็นวาการใชเหตุผล (argument) ของทานจันทรกีรติ เปนไปอยางมีลําดับข้ันตอน 

ทานเริ่มตนดวยการช้ีใหเห็นวา เปาหมายสุดทายของพระพุทธเจาคือใหสาวกเขาใจความไมมีแหงสว

ภาวะหรือศูนยตา ในข้ันแรกทรงแสดงวาส่ิงท้ังปวงมีอยู คือมีอยูท้ังรูปและจิต ข้ันตอมาทรงปฏิเสธ

ความมีอยูของรูปหรือวัตถุ จิตเทานั้นเปนส่ิงท่ีมีอยู ท่ีปฏิเสธเฉพาะวัตถุก็เพื่อจะใหผูฟงเขาใจความไมมี

ตัวตนของวัตถุเปนเบ้ืองตนกอนในฐานะเปนส่ิงท่ีหยาบและเขาใจไดงาย และในข้ึนสุดทายหรือข้ัน

สูงสุด ทรงปฏิเสธท้ังความมีอยูของจิตและของวัตถุ นั่นคือท้ังจิตและวัตถุเปนศูนยหรือวางจากสว

ภาวะเหมือนกันหมดเปนอันวา คําสอนในระดับอื่น ๆ ท้ังหมด เปนคําสอนแบบเบ้ืองตนช่ัวคราวท่ีควร

ไดรับการไขความ (เนยารถะ) ไมสามารถยึดความหมายตามตัวอักษรได สวนคําสอนเรื่องศูนยตา เปน

จุดยืนหรือทรรศนะข้ันสุดทาย (final view) ของพระพุทธเจา เปนคําสอนท่ีมีความหมายชัดเจนในตัว 

(นีตารถะ) ไมตองมีการตีความอีกตอไป  

 ๓.๔.๘ สรุป  

 กลาวโดยสรุป แนวคิดเรื่องการตีความในพระพุทธศาสนามหายานโดยรวมแลวไมแตกตาง

จากแนวคิดของฝายเถรวาท กลาวคือ เปนแนวคิดท่ีมีฐานอยูบนการแบงขอความหรือภาษาท่ี

พระพุทธเจาทรงใชแสดงธรรมออกเปน ๒ ประเภท คือ ขอความประเภทท่ีควรไขความ (เนยารถะ) 

ไดแกขอความท่ีเกี่ยวกับเรื่องสัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา เปนตน ซึ่งขอความประเภทนี้ไมสามารถ

ถือเอาความหมายตามตัวอักษรได ตองไขความตอไปวาขอความนั้นพระพุทธเจาทรงใชดวยประสงค

                                                             
 ๑๑๙ Louis de la Vallee Poussin, ed., Madhyamakavatara par Candrakirti, p.194. อางใน 

Donald s. Lopez, Jr., “Interpretation of the Mahayana Sutras”, p. 52. และ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, 

เอกสารประกอบการบรรยาย, ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ : Buddhist Hermeneutics, หนา ๙๗. 



๑๑๒ 

อยางไร และขอความประเภทท่ีไขความแลว (นีตารถะ) ไดแกขอความท่ีเกี่ยวกับความจริงปรมัตถ ซึ่ง

ไมเกี่ยวดวยเรื่องสัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา เปนเรื่องราวความวาง ความไมมีตัวตน ความไมเปนคู 

เปนตน ขอความประเภทนี้สามารถยึดเอาความหมายตามตัวอักษรได อยางไรก็ตาม ชาวพุทธ

มหายานไดนําแนวคิดเรื่องภาษา ๒ ประเภทของพระพุทธเจาไปใชเพื่อวัตถุประสงคหลายอยาง ซึ่งไป

ไกลเกินกวาท่ีใชในฝายเถรวาท เชน ใชในการจัดระดับความลึกซึ้งของคําสอนท่ีสัมพันธกับเวลาแสดง

ธรรมของพระพุทธเจา ใชเปนเครื่องมือตอสูทางความคิดระหวางนิกาย และใชเปนเครื่องมือแสวงหา

จุดยืนข้ึนสุดทายของพระพุทธเจา เปนตน  

 

๓.๕ หลักการตีความภาษาศาสนาในสังคมไทยยุคปจจุบัน 

 การตีความหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ซึ่งแบงออกเปน ๒ ชวง คือ การ

ตีความตามจารีตด้ังเดิมและการตีความตามวิทยาการสมัยใหม จุดเปล่ียนสังคมท้ังสองเวลา คือ 

ชวงเวลาท่ีมีวิทยาการสมัยใหมเขามามีอิทธิพลตอสังคมไทยในเกือบทุกดาน ไดแก ชวงเวลาในสมัย

รัชกาลท่ี ๔ ถือวาเปนชวงแหงความ เคล่ือนยายจากระบบความคิดหนึ่งสูอีกแนวความคิดหนึ่งท่ีใชเปน

กรอบในการตีความด้ังเดิม นั่นคือการกาวขามจากกระบวนทัศนการตีความแบบไตรภูมิพระรวง ซึ่งถือ

วาเปนการตีความตามจารีตแบบลังกา มาสูกระบวนทัศนทางสังคมแบบวิทยาศาสตร อันถือไดวาเปน

การตีความท่ียึดเอาแนวคิดแบบเหตุผลนิยม แบบวิทยาศาสตรจากตะวันตก
๑๒๐สาระสําคัญของ

กระบวนทัศนการตีความท้ังสองนั้น อยูท่ีการกลาวถึงเรื่องราวทาง พระพุทธศาสนาเพื่อตอบสนอง

ศรัทธากับปญญา โดยท่ีกระบวนทัศนแบบเดิมจะมุงสรางศรัทธา ใหเกิดแกผูฟงผูศึกษา จึงเนน

เรื่องราวท่ีเปนอิทธิปาฏิหาริย ท้ังท่ีเปนประวัติและการเผยแผธรรมของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ี

เกี่ยวกับบุคคลตางๆ การแสดงในลักษณะนี้อาจเปนเพราะใน ชวงเวลานั้น เปนบริบทของความเช่ือ

เรื่องไสยศาสตรและอิทธิปาฏิหาริย นักปราชญยุคนั้นจึงอาศัยเรื่องอิทธิปาฏิหาริยผูกโยงกับเรื่องราว

ทางพระพุทธศาสนาเพื่อเรียกศรัทธาจากผูคนใหเขามาสนใจหลักธรรมและยอมรับปฏิบัติตาม 

ประเด็นดังกลาวนี้ ดูเหมือนคนผูฟงปจจุบันจะยอมรับเชนนั้น ดังนั้น กระบวนทัศนดังกลาวจึงใชไมได

ในบริบทปจจุบันท่ีผูคนมีความคิดเปล่ียนแปลงไปจากเดิม โดยใหคาของอิทธิปาฏิหาริยเปนเรื่องความ

เช่ือเฉพาะบริบทในสมัยนั้นเทานั้น  

 ขณะท่ีกระบวนทัศนสมัยใหม มุงเนนท่ีปญญาความรูตามแนวเหตุผลท่ีเปน วิทยาศาสตร 

สามารถอธิบายไดดวยเหตุผลเชิงเหตุผลนิยม สัจนิยมและปฏิบัตินิยม หรือ สามารถพิสูจนนี้ได ดวย

หลักการทางวิทยาศาสตร แนวความคิดดังกลาวนี้ ปรากฏหลักฐานวา ไดเริ่มต้ังแตรัชกาลท่ี ๔ เปนตน

                                                             
 ๑๒๐ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร (พรรณนา), “วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมยุคใหม” ดุษฎี

บัณฑิต อันดับท่ี ๒, บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, 

๒๕๔๖), หนา ๗-๑๐.  



๑๑๓ 

มา๑๒๑ โดยพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวรัชกาลท่ี ๔ ท่ีทรงนํา แนวคิดสมัยใหมมาอธิบายความและ

ตีความหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา ถือไดวาทรงเปน ตัวแทนคนไทยรวมสมัยเกากับสมัยใหม

เพราะทรงสนพระทัยในวิทยาศาสตรอยางมาก จนไดรับ พระฉายาวาเปนบิดาแหงวิทยาศาสตรไทย 

ดวยอิทธิพลเหตุผลนิยมแบบวิทยาศาสตร พระองคมีทาทีปฏิเสธความเช่ือใดๆ ก็ตาม ท่ีไมอิงหลักฐาน

ทางพระบาลีในพระไตรปฎกและไมสามารถ อธิบายไดดวยเหตุผล รวมท้ังระบบความเช่ือปรัมปราท่ีมี

ฐานมาจากจักรวาลวิทยาแบบไตรภูมิ ดวย เชน ความเช่ือเรื่องพุทธกาล ๕,๐๐๐ ป พระองคทรงแยง

วา พระพุทธศาสนาสามารถดํารงอยูได ตลอดกาลนานถาชาวพุทธต้ังอยูในสัมมาปฏิบัติเปนนิจ แมคติ

เรื่องนรกสวรรคในชาติหนา ไดถูกแปลความและตีความจากความหมายระดับอภิปรัชญา ใหอยูใน

ขอบเขตความหมาย ระดับจริยศาสตรและจิตวิทยา
๑๒๒ 

 จากกรอบแนวคิดตามกระบวนทัศนสมัยใหมดังกลาวนี้ เราไดเห็นรองรอยการตีความคํา

สอนในพระพุทธศาสนาผานวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีเดนชัดคือวรรณกรรมของสมเด็จพระ

มหาสมเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรสและของพุทธทาสภิกขุ รวมท้ังวรรณกรรมของพระพรหม

คุณากรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) และมีนักคิดนักวิชาการทางพระพุทธศาสนาอีกมากมาย ท้ังนี้การตีความใน

ยุคปจจุบันท่ีสงผลกระทบตอสังคมอยางชัดเจนไดแกการตีความของพุทธทาสภิกขุ 

 ในยุคปจจุบันการตีความในพระพุทธศาสนาเถรวาทของพุทธทาสภิกขุสามารถส่ือสารกับ

คนยุคใหมไดอยางมีพลัง และไดรับการตอบรับจากคนรุนใหมอยางกวางท้ังในประเทศและ

ตางประเทศ ทานพยายามท่ีจะปฏิรูปพระพุทธศาสนาในสังคมไทยใหเขากับโลกยุคใหมตามคําปณิธาน

ขอหนึ่งของทานท่ีวา “พยายามใหเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน ไมวาจะนับถือศาสนาอะไร”
๑๒๓ 

                                                             
 ๑๒๑ ศึกษารายละเอียดชวงการเปลี่ยนแปลงแนวคิดและวิธีการศึกษาตีความหลักคําสอนทาง

พระพุทธศาสนาไดใน สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส และสมเด็จกรมพระดํารงราชานุภาพ,  

ตํานานวัดบวรนิเวศวิหาร, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย,๒๕๑๓),  โอภาส เสวิกุล, พระจอมเกลา

เจาอยูหัว : พระราชบิดาแหงการปฏิรูป, (กรุงเทพมหานคร : แจมเจริญการพิมพ, ๒๕๑๓),  สิทธิ บุตรอินทรและ

คณะ, สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณว โรรส : งานและพระดําริดานการศึกษาและการปกครอง, 

(กรุงเทพมหานคร : โครงการวิจัยพุทธศาสนศึกษา ศูนยพุทธ ศาสนศึกษา จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หนา 

๑๒-๑๓., วิทย วิศทเวทย, ปรัชญาการศึกษาไทย ๒๔๑๑-๒๔๗๕, (โครงการ พัฒนาสังคมศาสตรเก่ียวของกับ

การศึกษา สนง.กรรมการศึกษาแหงชาติ สํานักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๖) และ ประมวล เพ็งจันทร และคณะ, ปรัชญา

การศึกษาไทย : ปญหาและทางออก, รายงานการวิจัยสมบูรณ, (ภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะ มนุษยศาสตร 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๘), หนา ๒๖.  

 ๑๒๒  ชัชชัย คุมทวีพร, สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชนุภาพ และประวัติศาสตรนิพนธไทยสมัยใหม: 

การวิเคราะหเชิงปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๔), หนา ๑๖๑. 

 ๑๒๓ พุทธทาสภิกขุ, ปณิธานของพุทธทาสภิกขุ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๓๓), 

หนา ๒๓. 



๑๑๔ 

จุดเดนของทานคือการไมยึดติดกับวิธีการตีความพระไตรปฎกและอรรถกถาตามแนวจารีตแบบลังกา

และแนวพระพุทธศาสนากระแสหลักในสังคมไทยท่ีถูกกํากับโดยรัฐและสถาบันสงฆ โจทยของทาน 

ไดแก (๑) แกนอันบริสุทธิ์ของพระพุทธศาสนาคืออะไร (๒) พระพุทธศาสนาแนวจารีตมีจุดออน

อยางไร และ (๓) สังคมโลกยุคใหมท่ีเรากําลังเผชิญอยูคืออะไร  

 คําตอบของทานคือ รูปแบบการตีความของพระพุทธศาสนาแนวจารีต  (Normative 

Buddhism) เชน ความเช่ือเรื่องนรกใตดิน และสวรรคบนฟาตามจักรวาลวิทยาชุดเดิม เปนตน ไมมี

พลังพอในการท่ีจะส่ือสารกับโลกยุคใหมท่ีกําลังเปล่ียนแปลงอยางรวดเร็ว ทางออกของทานคือตอง

สรางวาทกรรมชุดใหมข้ึนมา โดยกลับไปหารากฐานเดิมในพระไตรปฎกแลวใชศาสตรสมัยใหมเขามา

เปนเครื่องมือส่ือหลักธรรม เชน วิทยาศาสตร เปนตน ทานมองวาการนําเอาวิทยาการทางโลกมาเปน

เครื่องอธิบายหลักธรรม เคยมีมาแลวต้ังแตสมัยพุทธกาล เชน จักรวาลวิทยาแบบพราหมณ ท่ีเช่ือวามี

ภูเขาสิเนรุ เปนแกนกลางจักรวาล และภพภูมิตาง ๆ ลดหล่ันกับตามลํากับ (hierarchy) และแนวคิด

เรื่องราหูอมจันทรและพระอาทิตย ในจันทิมสูตรและสุริยสูตร เปนตน แนวคิดแบบวิทยาศาสตรก็ถือ

วามีอิทธิพลตอทานพุทธทาสไมนอยเหมือนกัน ดังท่ีทานกลาวไววา 

 หลักธรรมะท่ีทนตอการพิสูจนแบบวิทยาศาสตรนั้นมีอยู จะตองคัดเลือกเอามา

เฉพาะหลักธรรมชนิดนี้ ฉะนั้น จึงตองเวนพระไตรปฎกบางสวนออกไป ท่ีไมทนไมเขากับ

หลักวิทยาศาสตร เชน เรื่องจันทรคราส สุริยคลาส เรื่องยักษ เรื่องอะไรพวกนี้ ผมยังคิด

อยูในใจเสมอวาพระพุทธศาสนาจะเผชิญหนากับโลกในสมัยวิทยาศาสตรไดถึงท่ีสุดคือโลก

อนาคต
๑๒๔ 

 จากแนวคิดดังกลาวทานพุทธทาสจึงไดสรางทฤษฎีการตีความของทานข้ึนจากองคความรู

ในพระพุทธศาสนาจากท้ังพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายานข้ึน 

 ๓.๕.๑ ทฤษฎีภาษาคน-ภาษาธรรมของทานพุทธทาส 

 พระไตรปฎกในทัศนะของทานพุทธทาสมี ๒ ประเภท คือ “ภาษาคน” และ “ภาษา

ธรรม” ภาษาคน คือ ภาษา “สําหรับสอนศีลธรรมแกคนท่ียังหนาดวยสัสตทิฏฐิ”
๑๒๕ เปนภาษาต้ืนๆ 

ส่ือสารกันเพื่อใหเกิดความเขาใจในสังคมมนุษย เปนภาษาในระดับท่ียังมีตัวตน โดยอาจจะนําเอา

ความคิดความเช่ือท่ีมีอยูสังคมมาเปนเครื่องมือก็ได เชนความเช่ือท่ีวา “นรกอยูใตดิน สวรรคอยูบน

ฟา” เปนตน ในทรรศนะของทานพุทธทาส ขอความใดก็ตามท่ีส่ือออกมาเปนภาษาคน จะมี

ความหมายระดับภาษาธรรมซอนลึกอยูเบ้ืองหลัง ดังนั้นในฐานะเปนนักศึกษาพุทธธรรม เราจะตอง

                                                             
 ๑๒๔ พระประชา ปสนฺนสมฺปนฺโน, เลาไวเม่ือวัยสนธยา, (กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมลคีมทอง, 

๒๕๓๕), หนา ๔๖๑.  

 ๑๒๕ พุทธทาสภิกขุ , ปฏิจจสมุปบาทจากพระโอษฐ, พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

สุขภาพใจ, ๒๕๔๙), หนา (๓๐). 



๑๑๕ 

ตีความภาษาคนใหเขาถึงความหมายระดับภาษาธรรมใหได เชน เมือ่พูดถึง นรก-สวรรค ก็ตองบอกวา 

“นรกหรือสวรรคนั้นเปนไปตามอายตนะ ท่ีอายตนะคือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ”๑๒๖ สวนภาษาธรรม

คือภาษาท่ีกลาวถึงสัจธรรมในพระพุทธศาสนาโดยตรง เปนภาษาระดับปรมัตถธรรมท่ีกลาวถึงความไม

มีตัวตน 

 ทฤษฎีภาษาคน-ภาษาธรรมของทานพุทธทาสสวนหนึ่งมาจากการท่ีทานประสบปญหา

เกี่ยวกับขอความในพระไตรปฎกบางอยางท่ีไมสอดคลองกับขอพิสูจนของศาสตรสมัยใหม หรือไม

สามารถส่ือสารใหคนสมัยใหมยอมรับได โดยเฉพาะขอความท่ีไมสอดคลองหลักวิทยาศาสตรสมัยใหม 

เชน เรื่องนรกใตดิน สวรรคบนฟา การเวียนวายตายเกิดในภพภูมิตาง ๆ ตามจักรวาลวิทยาแบบเดิม 

และเรื่องราหูอมจันทรในจันทิมสูตรเปนตน แนนอนวาขอความเหลานี้เมื่อนํามาอธิบายดวยศาสตร

สมัยใหม จะตองเกิดปญหาในแงความสมเหตุสมผลอยางแนนอน พุทธทาสจึงหาทางออกจากปญหานี้

ดวยการสราง ทฤษฎี “ภาษาคน” ข้ึนมาอธิบาย หมายความวาเราไมจําเปนตองปฏิเสธขอความ

เหลานี้ แตตองตีความแบบใหมหรือคนหาเจตนารมณของขอความเหลานั้น เปนภาษาท่ีส่ือสารกับคน

ธรรมดาสามัญท่ัวไป ซึ่งเปนความนิยมของคนในยุคนั้น ๆ โดยมีจุดมุงหมายในระดับศีลธรรม 

ภาษาระดับนี้ไมจําเปนตองมีขอเท็จจริงในระดับอภิปรัชญา (metaphysical) เปนฐานรองรับ ส่ิงท่ี

สําคัญคือเราตองสามารถตีความภาษาคนเขาไปหาภาษาธรรมใหได เมื่อตีความไดดังนี้ ก็หมดปญหา

ในแงความไมสมเหตุสมผล 

 ๓.๕.๒ การวิพากษพระไตรปฎก อรรถกถา และวิสุทธิมรรค 

 แมวาทานพุทธทาสจะพยายามปฏิรูปศาสนาดวยการกลับไปหารากฐานเดิมคือ

พระไตรปฎก แตทานไมไดเช่ือขอความทุกตัวอักษรในพระไตรปฎก ทานไดกระตุนใหชาวพุทธศึกษา

อยางวิพากษและคัดสรรเอาเฉพาะสวนท่ีเปนหลักธรรมท่ีแทเทานั้น เพราะเนื้อหาในพระไตรปฎก

บางสวนถูกคนรุนหลังเพิ่มเขามาก็ดี ดังท่ีทานกลาวไววา 

 เรื่องสุริยคราส จันทรคราส ไมเกี่ยวกับความดับทุกข แตเปนการสรางความเช่ือใน

หมูคนท่ีไรการศึกษาสมัยนั้นใหหันมาสนใจพระพุทธเจา ถาเพียงแตออกช่ือพระพุทธเจา

ราหูก็จะปลอยจันทร เขาใจวาอินเดียหรือในลังกา สมัยท่ีเติมสูตรนี้เขามาคนมันเช่ืออยาง

นั้นมาก เลยเอามาพูดไวเสียเลย มาบรรจุไวในพระไตรปฎกเสียเลย เรื่องยักษก็เหมือนกัน 

คนกลัวยักษกันมาก ฉะนั้น ถามี เรื่องยักษ ท่ีไมตองกลัวยักษ มันก็มีประโยชนแก

มหาชน
๑๒๗ 

                                                             
 ๑๒๖ พุทธทาสภิกขุ, ธรรมะนํ้า ธรรมะโคลน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ม.ป.พ.), หนา 

๒๐๖. 

 ๑๒๗ พระประชา ปสนฺนสมฺปนฺโน, เลาไวเม่ือวัยสนธยา, หนา ๔๗๒-๔๗๓. 



๑๑๖ 

 ในสวนคัมภีรอรรถกถาก็เชนเดียวกัน ทานเตือนใหศึกษาคัมภีรอรรถกถาอยางมี

วิจารณญาณ ไมใหเช่ืออรรถกถาไปหมดทุกอยาง โดยเฉพาะอรรถกถาท่ีแตงบนฐานแนวคิดของพระ

พุทธโฆสาจารย ดังท่ีทานกลาวไววา 

 ในการศึกษาเรื่องปฏิจจสมุปบาทนี้ ตองถือเอาบาลีเดิมเปนหลักอยามอบตัวใหกับ

อรรถกถาอยางไมลืมหูลืมตา หรืออยามอบตัว ๑๐๐ เปอรเซ็นต ใหกับหนังสือท่ีแตงช้ัน

หลัง... ซึ่งจะทําใหไดยินไดฟงแตเพียงอยางเดียว เหมือนกับการผูกขาดจะตองสงวน

ลิขสิทธิ์และใชสิทธิตามท่ีพระพุทธองคทรงมอบไวให โดยหลักแหงกาลามสูตร... มาเปน

เครื่องคุมครอง ปองกันการตกเปนทาสของหนังสือแตงหรืออธิบายกันในช้ันหลัง
๑๒๘ 

 ในสวนคัมภีรวิสุทธิมรรค ทานวิจารณทานพระพุทธโฆสาจารยผูแตงคัมภีรนี้วาเปนแต

เพียงเอานิทานและบทวิเคราะหศัพทแสงเชิงปริยัติไปหอหุมคัมภีรวิมุตติมรรคซึ่งเปนคัมภีรท่ีมีอยูแลว

เทานั้น ดังคําวิจารณของทานท่ีวา “ถาขาพเจาจะมุงวิจารณพระพุทธโฆสาจารยจริงๆ แลว ขาพเจาก็

จะวิจารณในแงวาคัมภีรท่ีเพียงแตเอานิทานตางๆ กับบทวิเคราะหศัพททางปริยัติ มาพอกหุมใหกับ

คัมภีรวิมุตติมรรค ซึ่งมีอยูกอนแลวเทานั้น”
๑๒๙ อยางไรก็ตาม แมวาทานพุทธทาสจะวิจารณทาน

พุทธโฆสาจารยอยางแรง แตทานก็ช่ืนชมภูมิความรูของทานวา “โดยสวนใหญจะเห็นวาทานเปนผูท่ีมี

ความรูมากท่ีสุด แลวมีประโยชนมากท่ีสุด อธิบายเรื่องท่ีมีประโยชนไวหลายสิบหลายรอยเรื่อง แต

เรื่องปฏิจจสมุปบาทนี้ผมไมเห็นดวยเลย เพราะพูดไปในรูปท่ีเปนอาตมัน เปนศาสนาพราหมณไป” 

ทานกลาวตอไปอีกวาในจํานวนเนื้อหาของวิสุทธิมรรค ๑๐๐ เปอรเซ็นตนั้น ทานรับฟงไดประมาณ 

๙๐-๙๕ เปอรเซ็นต อีกประมาณ ๕ เปอรเซ็นตทานไมเห็นดวย ซึ่งก็คือเรื่องปฏิจจสมุปบาทนั่นเอง
๑๓๐ 

 ๓.๕.๓ การปฏิเสธจักรวาลวิทยาแบบอภปิรัชญา 

 คําวา “ จักรวาลวิทยาแบบจารีต” ในท่ีนี้ หมายถึงจักรวาลวิทยาในเชิงอภิปรัชญา 

(metaphysical) ท่ีมีอยูจริง ๆ ในเชิงกายภาพ ทานพุทธทาสไมเห็นดวยกับทานพุทธโฆสาจารยในการ

อธิบายบทพุทธคุณท่ีวาดวย “โลกวิทู” (ผูรูแจงโลก) โดยระบุลงไปวาพระพุทธเจาทรงทราบ “โอกาส

โลก” ท่ีมีภูเขาสิเนรุเปนแกนกลาง มีขนาดความกวาง ความยาว ความสูง และมีดวงอาทิตย ดวง

จันทรจํานวนเทานั้นเทานี้ดวง ทานพุทธทาสวิจารณวา “ทานไปอธิบายโลกอยางท่ีเปนโอกาสโลก 

เหมือนท่ีเราไดยินไดฟงเรื่องปรัมปราในไตรภูมิพระรวงอะไรทํานองนั้น มันมาจากความเช่ือปรัมปรา

ของพวกพรามหณ... นี่ผมไมเช่ือเลย นี่ขอใหคิดดูเถิด อธิบายโอกาสโลกอยางนี้มันเปนเรื่องของพ

รามหณ เรื่องของฮินดูเกากอนพุทธกาล” ในทัศนะของทาน พุทธคุณท่ีวา “โลกวิทู” นี้ หมายถึงทรงรู

โลกในเชิงจิตวิทยา (psychological) ท่ีอยูในชีวิตจิตใจของแตละบุคคลนี้เอง โดยทานไดยกพุทธพจน

                                                             
 ๑๒๘ พุทธทาสภิกขุ, ปฏิจจสมุปบาทจากพระโอษฐ, หนา (๓๔). 

 ๑๒๙ เรื่องเดียวกัน, หนา (๔๒). 

 ๑๓๐ เรื่องเดียวกัน, หนา (๘๕). 



๑๑๗ 

วา “โลกท่ีอยางพระพุทธเจาอธิบายนั้น ทานอธิบายวา โลกก็ดี เหตุใหเกิดโลกก็ดี ความดับสนิทแหง

โลกก็ดี ทางใหถึงความดับสนิทแหงโลกก็ดีตถาคตไดบัญญัติไวในรางกายท่ียาวประมาณวาหนึ่ง ท่ียัง

เปนๆ ท่ีมีสัญญาและใจ” ทานมองตอไปวา โลกท่ีวานี้ก็คือปฏิจจสมุปบาทท้ังสายเกิดและสายดับท่ีมี

อยูในชีวิตของคนทุกคนนั่นเอง ดังท่ีทานกลาวไววา “ขอนี้หมายความวาเรื่องปฏิจจสมุปบาทฝายส

มุทยวารก็ดี ฝายนิโรธวารก็ดี มันมีอยูในคนท่ียังเปนๆ ท่ียาวประมาณวาหนึ่งนี้”  

 ๓.๕.๔ การตีความภาษาศาสนาในชาดกแนวใหม 

 ทานพุทธทาสภิกขุไดตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกแนวใหมในหนังสือคูมือแสดง

หลักธรรม ฉบับสมบูรณ ความวา 

 ชาดกนี้สวนมากเราไดยินไดฟงกันอยูวามันมีเรื่องวาอยางไรบาง เราคิดวามันเปน

เรื่องเหลวไหล เปนเรื่องหลอกคนเลน โดยท่ีเราไมรูวามันเปนเรื่องจริงอยางท่ีเปนเรื่อง

สมมติข้ึนมา ท้ังนี้เพราะมันมีความจําเปนอยูวานิยายเรื่องชาดกท่ีฟงแลวประหลาดๆ นั้น 

มันจะตองถูกใชเปนเหมือนภาชนะสําหรับใสของท่ีมีคา...ทีนี้ธรรมะก็เหมือนกันเปนของมี

คา ฉะนั้นตองมีภาชนะท่ีเหมาะสม ทีนี้เพื่อใหเหมาะสมแกชาวบานท่ัวไปซึ่งยังมีสติปญญา

นอย เขาก็เลือกภาชนะท่ีเหมาะสมท่ีสุดคือนิทานชาดกอยางนี้ ดังนั้น นิทานชาดกเหลานี้

จึงเปนเรื่องสมมติ... ถาจะไปพูดตัวธรรมะตรงๆ ใหเขาฟงพอพูดเสร็จเขาก็ลืม...แตถาใสไว

ในนิทานซึ่งนาอัศจรรย...มันไมลืม มันไมลืมตัวชาดกหรือตัวนิทาน เมื่อจําตัวนิทานไวได

มันก็จําไวไดวา ตัวละครชาดกนั้นมันพูดวาอะไร ก็เลยไดเรื่องนั้นเขาไวไมสูญหายไปเสีย ที

นี้คําพูดท่ีตัวละครในชาดกนั้นมันยังพูดไปอีกอยางหนึ่งท่ีเขาเรียกวาบุคลาธิษฐานคือพูด

อยางเปนสัตว เปนคน เปนเรื่องของคนของสัตวไปเลย นี่ยังตองแปลอีกทีหนึ่งเปน

ธรรมาธิษฐานใหเปนใจความทางธรรมะลวนๆ วาสอนวาอยางไรเปนหลายๆข้ันอยางนี้
๑๓๑ 

 ขอเสนอแนะของทานพระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ) ดังกลาวแสดงวานิทานชาดก

บางเรื่องในพระพุทธศาสนาอาจจะเปนเรื่องท่ีสมมุติข้ึนเปรียบเหมือนภาชนะหรือเครื่องมือท่ีเปนกุศโล

บายซึ่งปราชญทางพระพุทธศาสนาใชในการอบรมส่ังสอนธรรมะใหเหมาะสมกับจริตของผูฟงระดับ

สามัญชนโดยใช “บุคลาธิษฐาน” เปนส่ือในการเลาเรื่องแทนการอธิบายหลักพุทธธรรมโดยใช 

“ธรรมาธิษฐาน”  ซึ่งมีคําศัพทท่ียากตอการทําความเขาใจและการจดจํา ซึ่งอาจจะทําใหผูฟงลืมเลือน

สูญหายได เพราะในยุคนั้นยังไมมีการบันทึกพระธรรมวินัยอยางเปนลายลักษณอักษร ฉะนั้น

พุทธศาสนิกชนท่ีผูอานหรือฟงนิทานชาดกท่ีเปนนักวิชาการทางพระพุทธศาสนาควรพิจารณา

ไตรตรองอยางเฉลียวฉลาดรอบคอบและศึกษาวิเคราะหใหกระจางชัดวาคําศัพท (word) ท่ีเปน 

“บุคลาธิษฐาน” ในชาดกเรื่องนั้นๆ สามารถแปลความกลับเปน“ธรรมาธิษฐาน” ไดหรือไม  

                                                             
 ๑๓๑ พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ), คูมือแสดงหลักธรรม ฉบับสมบูรณ, (กรุงเทพมหานคร : 

ธรรมสภา, ๒๕๕๐), หนา ๑๑๕. 



๑๑๘ 

 ๓.๕.๕ การฟนฟูโลกุตรธรรม 

 เปนท่ีทราบกันดีวามิติในเชิงโลกุตรธรรมของพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ไดรับความ

สนใจนอยลงจนแทบจะสูญส้ิน อยางนอยก็ต้ังแตสังคมไทยเขาสูยุคสมัยใหมเปนตนมาเรียกงายๆ วา

โลกุตรธรรมไดเปนอุดมคติของชีวิตท่ีทุกคนใฝฝนท่ีจะไปใหถึงในชีวิตปจจุบัน ในทางตรงกันขาม สังคม

กลับมีทาทีตอพระนิพานในเชิงลบดวยซ้ําไปโดยเฉพาะอยางยิ่งในยุคท่ีสังคมไทยเขาสูระบบเศรษฐกิจ

แบบทุนนิยมและบริโภคนิยมทานพุทธทาส นับวาเปนคนแรกท่ีพยายามฟนฟูมิติโลกุตรธรรมกลับฟน

คืนมาสูสํานึกของคนไทยอีกครั้งหนึ่ง โดยเฉพาะในหมูปญญาชนและชนช้ันนําจํานวนหนึ่งท่ีมีบทบาท

ในวงการตาง ๆ ของเมืองไทย รวมท้ังวงการศึกษาและส่ือสารมวลชน พรอมกันนั้น ทานก็ไดกระตุนให

สังคมไทยและสังคมโลกมองเห็นโทษภัยของวัตถุนิยม ดังปณิธานขอท่ี ๓ ของทานท่ีวา “การนําโลก

ออกมาเสียจากวัตถุนิยม”
๑๓๒  

 ในขณะเดียวกันทานไมเพียงแตย้ําวานิพพานควรเปนอุดมคติของชาวพุทธเทานั้น หากยัง

ทําใหนิพพานกลับมาสูชาตินี้และโลกนี้ แทนท่ีจะอยูในภพหนาซึ่งตองรออีกหลายชาติ ใชแตเทานั้น 

ทานยังชวยทําใหนิพพานเขามาใกลกับเรามากยิ่งข้ึนไปอีก โดยทุกคนสามารถประสบไดแมใน

ชีวิตประจําวันหรือระหวางการทํางาน เรียกไดวาทุกลมหายใจเจาออกเราสามารถ “ชิมรสของพระ

นิพพาน” ได เพราะนิพพานมีหลายระดับ มิใชเกิดเฉพาะเมื่อหมดกิเลสส้ินเชิงเปนพระอรหันตแลว

เทานั้น นิพพานท้ังสามารถเกิดข้ึนไดเมื่อจิตไมมี “ตัวกู” แมเพียงช่ัวขณะ ดังนั้น “นิพพานท่ีนี่และ

เด๋ียวนี้” จึงสามารถบังเกดิข้ึนไดกับคนท่ัวไป ดังท่ีผานกลาวไววา “เราจงทําพระนิพพานช่ัวคราวๆ ท่ี

เกิดอยูในชีวิตประจําวันนี้ใหยาวออกไปใหยาวออกไป ใหระยะท่ีมันเย็นนี้มากข้ึน เพราะตัดตนเหตุ

แหงความรอนไดมากข้ึน ก็จะมีความเย็นมากข้ึน เย็นมากข้ึน จนเปนนิพพานไดสมบูรณ ท่ีไหนก็ได ท่ี

บานก็ได เปนฆราวาสก็ทําได”
๑๓๓ 

 จากขอมูลท่ีผูเขียนนําเสนอมาท้ังหมดสรุปไดวา แนวคิดและรูปแบบการตีความของพุทธ

ทาสภิกขุมีรากฐานมาจากแรงจูงใจของทานในการปฏิรูปพระพุทธศาสนาใหยอนกลับไปหารากฐาน

ด้ังเดิมในพระไตรปฎก โดยพยายามชําระสะสางความผิดพลาดคลาดเคล่ือนตาง ๆ ท่ีแฝงเขาใน

ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาและพัฒนาข้ึนมาในสังคมไทยท่ีทานใชคําเรียกวา “พุทธศาสนาเนื้อ

งอก” ขณะเดียวกัน แมจะมุงตีความพระพุทธศาสนาแบบยอนกลับไปหารากฐานด้ังเดิมใน

พระไตรปฎก แตทานก็ไมไดละเลยบริบทแวดลอมของสังคมไทยสมัยใหม โดยทานพยายามอธิบาย

การตีความคําสอนทางพระพุทธศาสนาใหมีเหตุผลแบบวิทยาศาสตรและสามารถพิสูจนในชีวิตปจจุบัน 

หากกลาวอยางส้ันๆ แนวทางการปฏิรูปพระพุทธศาสนาของพุทธทาสภิกขุมี ๓ ดาน คือ (๑) การนํา

พระพุทธศาสนากลับไปหารากฐานด้ังเดิมในพระไตรปฎก (๒) การชําระสะสางความผิดพลาด

                                                             
 ๑๓๒ พุทธทาสภิกขุ, ปณิธานของพุทธทาสภิกขุ, หนา ๑๔๐. 

 ๑๓๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๐. 



๑๑๙ 

คลาดเคล่ือนตางๆ (เนื้องอก) ออกจากพระพุทธศาสนา และ (๓) การอธิบายและตีความคําสอนทาง

พระพุทธศาสนาใหมีเหตุผลและสามารถพิสูจนไดในชีวิตนี้ เพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคตามแนวทาง

ดังกลาวขางตน ทานพุทธทาสภิกขุไดสรางเครื่องมือการตีความข้ึนมา นั่นคือ ทฤษฎี “ภาษาคน-ภาษา

ธรรม” ภาษาคนคือภาษาท่ีใชตามความนิยมองชาวโลก เชน ภาษาท่ีกลาวถึงเรื่องตัวตน สวนเรื่อง

ภาษาธรรมคือ ภาษาธรรมคือภาษาระดับสัจธรรมท่ีไมเกี่ยวดวยเรื่องตัวตน ทานมองวาพระพุทธเจา

แสดงธรรมผานภาษา ๒ ประเภทนี้ แตภาษาท่ีเปนจุดมุงหมายอยางแทจริงของพระองคคือภาษาธรรม 

ดังนั้น เวลาตีความขอความท่ีเปนภาษาคน ผูตีความไมควรหยุดอยูเพียงความหมายในภาษาคนเทานั้น 

ควรเขาใจใหถึงความหมายระดับลึกในภาษาธรรมดวย กลาวไดวา พุทธทาสภิกขุไดใชทฤษฎี “ภาษา

คน-ภาษาธรรม” เปนแมบทในการตีความคําสอนในคัมภีรเกือบทุกเรื่อง นั่นเอง 

 

๓.๖ หลักการตีความภาษาศาสนาในปรัชญาตะวันตก 

 หลักการตีความภาษาศาสนาในยุคปจจุบันไดบูรณาการกับแนวคิดและทฤษฎีการตีความ

ทางตะวันตกมีพัฒนาการมาจากปรัชญากรีกโบราณ มีฐานความคิดจากลักษณะของเทพเจากรีก

โบราณท่ีเช่ือกันวา ทําหนาท่ีส่ือสารระหวางพระเจากับมนุษย โดยนําสาสนจากพระเจามาบอกแก

มนุษย จนพัฒนามาเปนศาสตรสาขาหนึ่งของวิชาปรัชญา เรียกวา ศาสตรแหงการตีความ หรือ อรรถ

ปริวรรตศาสตร (Hermeneutics) ท่ีพูดถึง วิธีการทําความเขาใจความหมายของสัญลักษณตางๆ ท้ังท่ี

เปนคําพูด การกระทํา และคัมภีร ศาสตรนี้มีความสัมพันธอยางใกลชิดกับภาษา เพราะถือวาภาษา

เปนเครื่องมือสําคัญในการ ส่ือสาร การตีความ จึงตองตีความผานภาษาและสัญลักษณตาง ๆ 

โดยเฉพาะอยางยิ่ง ภาษาท่ี มนุษยใชส่ือท้ังภาษาพูดและภาษาเขียน แนวคิดในการใชภาษาเพื่อส่ือ

ความจริงและเพื่อการตีความ 

 ๓.๖.๑ ภาษา ๒ ระดับในทฤษฎีการตีความทางตะวันตก  

 แนวคิดในการใชภาษาเพื่อส่ือความจริงและเพื่อการตีความนั้น มีแนวความคิดท่ีเห็นแยง

กันอยู ๒ กลุมดวยกันคือ 

 (๑) กลุมท่ีเช่ือวาภาษาสามารถส่ือความจริงได ซึ่งเปนสายปรัชญาโดยตรง กลุมนี้มี

ความเห็นตางกันเปนอีก ๒ กลุม คือ  

 - กลุมท่ีเห็นวา ภาษาสามัญ (Ordinary Language) เทานั้นท่ีสามารถส่ือความจริง ได   

 - กลุมท่ีเห็นวา ภาษาอุดมคติ (Ideal language)  เทานั้นท่ีสามารถส่ือความจริงได 

 (๒) กลุมท่ีไมเช่ือวาภาษาส่ือความจริงได ซึ่งเปนกลุมสายเทววิทยาโดยตรงเห็นวาท้ังภาษา

สามัญและภาษาอุดมคติท้ังสองไมสามารถส่ือความจริงไดเพราะความจริงไมสามารถอธิบายไดดวย

ภาษาใดๆ    



๑๒๐ 

 กลุมหลังไมมีปญหาดานการตีความ เพราะเห็นวา ภาษาส่ือความจริงไมได จึงไม 

จําเปนตองสรางวิธีการตีความหรือส่ือความหมายความจริงแตประการใด การจะไดสัมผัสถึง ความจริง

ตองผานการมีประสบการณจากการปฏิบัติฌานใหเกิดบันดาลใจโดยตรง  

 ดังนั้น กลุมท่ี มีปญหาการตีความและสรางพัฒนาวิธีการตีความสืบมา คือ กลุมแรกท่ีเช่ือ

วาภาษาสามารถส่ือ ความจริงได กลุมนี้แยกออกเปนกลุมภาษาสามัญกับกลุมภาษาอุดมคติ ท่ีมี

ความเห็นแยงกัน ระหวางภาษาสามัญกับภาษาอุดมคติวาอันไหนสามารถเขาถึงความจริงไดกวากัน 

จึงนําไปสู การมีเทคนิควิธีการตีความแตกตางกันออกไป โดยแตละกลุมตางพยายามสรางรูปแบบการ 

ตีความดวยวิธีตางๆ ต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน อยางไรก็ตาม แมนักคิดนักปรัชญากลุมตางๆ จะเสนอ

แนวคิดและทฤษฎีการตีความตางกัน แตส่ิงหนึ่งท่ีเหมือนกันคือ ความพยายามสราง เครื่องมือเพื่อให

เขาใจความจริง ความถูกตอง และความดีงามหรือเพื่อใหเขาถึงความจริง ความ ถูกตอง และความดี

งามไดมากท่ีสุด  

 ๓.๖.๒ หลักพิจารณาในการตีความภาษาสามัญ 

 ๑) ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูสื่อความ (writer) 

 ผูส่ือความ ในท่ีนี้ หมายถึง ผูพูด ผูเขียน หรือผูท่ีส่ือความหมายดวยวิธีใด วิธีหนึ่ง แนวคิด

และทฤษฎีการตีความของกลุมนี้เนนและใหความสําคัญแกผูส่ือความดังกลาว โดยเฉพาะอยางยิ่ง 

ความมุงหมาย ต้ังใจหรือเจตนารมณของผู ส่ือความ ดังนั้น  การแปล ความหมายหรือการ

ตีความหมายจึงตองคํานึงถึงเจตนารมณของผูส่ือความเปนสําคัญวาเขา ตองการส่ือความหมายวา

อยางไร หนาท่ีของนักทฤษฎีการตีความในกรณีนี้ คือ การคนหา เจตนารมณท่ีวานั้นและหากตีความ

ไดตรงกับเจตนารมณของผูส่ือความดังกลาว จึงจะถือวาเปน การตีความท่ีถูกตอง นักทฤษฎีการ

ตีความในกลุมนี้ แมจะมีแนวความคิดเชนนี้ก็ตาม ถึงกระนั้น ในกลุมนี้ยังทัศนะท่ีแตกตางกันอยู คือ 

(๑) กลุมท่ีมีทัศนะวา ความหมายสมบูรณอยู ท่ีเจตนาของผูส่ือความและความเปน จริงทาง

ประวัติศาสตร ของคริสเตียน วูลฟ (Christian Wolff, 1679-1754) 
๑๓๔ และ คลาดีนีอัส (Johann 

Martin Chladenius)๑๓๕ (๒) กลุมของชไลเออรมาเคอร   

 โดยท่ีกลุมแรกเปนนักปรัชญาในศตวรรษท่ี ๑๘ ไดยืนยันวา ต้ังแตมวลความรูของ มนุษย

ไดถูกจัดใหมาอยูในรูปหนังสือหรือคัมภีรดังเชนปจจุบัน  ส่ิงจําเปนตองคํานึงถึงและควรมี ความ

เช่ือมั่น คือ ความจริงทางประวัติศาสตรในขณะท่ีคัมภีรนั้นๆ เกิดข้ึน ท้ังท่ีเกี่ยวกับ ขอความ เนื้อหา 

                                                             
 ๑๓๔ ศึกษารายละเอียดเพ่ิมเติมใน “Christian Wolff” Wikipedia, (online), accessed 14 

February 2007. Available from http ://de.wikipedia.org/wiki/ Christian_Wolff_(philosopher). 

 ๑๓๕ ศึกษารายละเอียดเพ่ิมเติมใน Johann Martin Chladenius, “Reason and Understanding : 

Rational Hermeneutics”, in Kurt Mueller-Vollmer, The Hermeneutics Reader,  pp. 55-71. 



๑๒๑ 

และความรูของผูเขียน งานเขียนท้ังหลายจึงเปนส่ิงท่ีสะทอนใหเห็นถึง ประวัติศาสตร การศึกษา

วิเคราะหงานเขียนทางประวัติศาสตรนั้นควรศึกษาวิเคราะหตามเกณฑ ๓ ประการคือ   

 ๑) ความสมบูรณ (completeness) ของเรื่องราวในประวัติศาสตร   

 ๒) ความเปนจริง (truthfulness) ตามประวัติศาสตร    

 ๓) ความซื่อสัตย (sincerity) ตอประวัติศาสตร    

 ท้ังนี้ โดยมุงพิเคราะหถึงเจตนารมณของผูส่ือความเปนส่ิงสําคัญ ไมใหความสนใจ ถึง

ความหมายของเนื้อหาในคัมภีรมากนัก แนวความคิดเบ้ืองตนของกลุมนี้คือ คัมภีรตางๆ ท่ี เขียนข้ึนใน

ชวงเวลาและวัฒนธรรมอื่นนั้นมีความหมายท่ีแนนอนสําหรับชวงเวลาและวัฒนธรรม นั้นเทานั้น และ

อาจมีความหมายท่ีแตกตางอยางเด็ดขาดจากชวงเวลาและวัฒนธรรมปจจุบัน หรือไมมีความหมาย

อะไรเลยก็ได
๑๓๖ ความหมายตามคัมภีรหรือขอความแตละตอนจึงไมใช ประเด็นในกรณีนี้ เพราะ

เจตนารมณของผูเขียนไมใชส่ิงท่ีแสดงถึงบุคลิกของผูเขียนเอง แตมี ความสัมพันธกับรูปแบบของงาน

เขียนท่ีผูเขียนต้ังใจสรางสรรคข้ึน ทุกคําและทุกประโยคจะส่ือ ความหมายท่ีผูเขียนต้ังใจเสมอ ดังนั้น 

การสรางระบบเกี่ยวกับกฎและหลักการท้ังหลายท่ี ครอบคลุมความรูท้ังหมด ตองมีรูปแบบท่ีสามารถ

แสดงใหเห็นถึงความรูดังกลาวนั้นได    

สวนกลุมท่ีสอง ไมไดใหความสําคัญเฉพาะตอเจตนารมณของผูเขียนเพียงอยาง เดียว หากแตยังให

ความสําคัญแกเนื้อหาของวรรณกรรมดวย เพราะเปนส่ิงท่ีแสดงใหเห็นความ เปนตัวตนหรือ

บุคลิกลักษณะของผูเขียน ดังนั้น ความหมายท่ีสมบูรณ จึงไมไดอยูท่ีเจตนารมณ ของผูส่ือความเทานั้น 

เนื้อหาสาระท่ีเขาเสนอในงานเขียนนั้นเปนส่ิงท่ีทําใหเขาใจถึงความหมาย ท่ีแทจริงตามท่ีผูส่ือความ

ตองการได อยางไรก็ตาม ท้ังสองกลุมมีทัศนะรวมกันวา บริบททาง สังคมของผูเขียนหรือผูพูดใน

ขณะนั้นๆ เปนส่ิงสําคัญและตองคํานึงถึงเพื่อจะไดเขาใจ ความหมายสมบูรณยิ่งข้ึน แตตองตระหนัก

อยูเสมอวา บริบทของผูเขียนกับผูอานนั้นเปนคนละ บริบทกัน เพราะไมเชนนั้นอาจทําใหเกิดความ

เขาใจผิดข้ึนได
๑๓๗    

 

                                                             
 ๑๓๖ Dwight Poggemiller, “Hermeneutics and Epistemology : Hirsch’s Author Centered 

Meaning, Radical Historicism And Gadamer’s Truth and Method” Global Journal of Classical 

Theology, (online) accessed 30 August 2005. Available from http ://www.trinitysem.edu/journal/ 

poggemilerpap.html. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๕๘. 

 

 ๑๓๗ ศึกษารายละเอียดเพ่ิมเติมใน Kurt Mueller-Vollmer, The Hermeneutics Reader,  p. 4., 

และ Schleiermacher, Hermeneutics and Criticism,  pp. 30-157.  



๑๒๒ 

 ๒) ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร (Text) 

 นักปรัชญาท่ีจัดอยูในกลุมนี้ ไดแก เซนต ออกัสตินและ ปอล รีเกอร เปนตน ซึ่งมีทัศนะวา 

ความหมายสมบูรณอยูท่ีคัมภีร (Text) เรียบรอยแลว การทําความเขาใจคัมภีร ตอนหนึ่งๆ จะชวยทํา

ใหเขาใจคัมภีรตอนอื่นๆ มากข้ึนดวย แตละวาทกรรมมีความหมายได หลายนัย (multiple 

meaning) ไมไดมีเพียงสองความหมาย  (double meaning)  โดยเฉพาะ การทําความเขาใจพระ

คัมภีรไบเบิล  เซนต ออกัสติน ไดช่ือวาเปนนักปรัชญาคริสเตียนในยุค กลางเสนอแนวคิดวา ตองมี

ความเช่ือเสียกอน จึงจะเขาใจความหมายท่ีแทจริงของคัมภีรได หากไมมีความเช่ือจะทําใหเขาใจ

ความหมายคลาดเคล่ือนไปได หมายความวา ความเช่ือ คือ บุพบทและปจจัยสําคัญท่ีสุดของการ

เขาใจและเขาถึงความจริงในข้ันตอนวา ศรัทธามากอน ปญญาและเหตุผล
๑๓๘ อยางไรก็ตาม 

ความหมายสมบูรณอยูในคัมภีรแลวในตัวมันเอง แมผูอาน จะมีศรัทธาหรือไมก็ตาม จะมีคนเขาไปรับรู

หรือไมก็ตาม หากผูอานศึกษาและทําความเขาใจ ตามเนื้อหาคัมภีรยอมจะไดรับความหมายท่ีแทจริง

นั้นได  

 คัมภีร หรือ ตัวบท (text) นั้นมีความหมายในตัวของมันเอง เปนความหมาย บางอยางท่ี

อยูนอกเหนือจากความตองการของผูเขียน  ความหมายท่ีวานี้มาจากบริบทท่ีเขียน คัมภีรนั้นๆ ผูเขียน

ไมสามารถจะบิดเบือนไปตามความพอใจได  บริบทดังกลาวคือ ลักษณะรวม ของภาษาและโครงสราง

ของภาษาท่ีมีอยูในขณะนั้น  ซึ่งไมไดมาจากผูเขียน แตเปนส่ิงท่ีมาจาก ความนิยมประจําสมัยและ

ทองถ่ิน ผูเขียน แมจะมีความคิดเห็นเปนสวนตัวอยางไรก็ตาม ก็ไม สามารถหลีกพนจากบริบท

ดังกลาวได  ฉะนั้น หลักการสําหรับการตีความตัวบท จึงเรียกวา หลักการแหงความเติมเต็ม 

(principle of plenitude) โดยมีหลักการกวางๆ วา ตัวบทหมายความ ทุกอยางท่ีสามารถ

หมายความ  จึงตองคนหาความหมายดังกลาวไดจากคัมภีรหรือผูท่ีรอบรู เช่ียวชาญคัมภีร นอกจากนี้ 

หากอยูตางบริบทหรือตางศาสนากัน ตองศึกษาตีความจากเจาของ ศาสนานั้นๆ จึงจะไดความหมายท่ี

ถูกตองและเช่ือถือได
๑๓๙  

 จอหน คริซาสทัม (John Chrysostom)๑๔๐ ไดเสนอเกณฑสําหรับการ ตีความคัมภีรไบ

เบิล โดยมีเปาหมายวา ตองใชความรูท้ังหมดท่ีมีอยูมาสนับสนุนใหไดความ สอดคลองกับคัมภีรไบเบิล

ท้ังหมดและแนวความเช่ือของคริสตจักรสากลท้ังหมด เกณฑท่ีวานี้ คือ   

                                                             
 ๑๓๘ กีรติ บุญเจือ, กระบวนทัศน กับการตีความ (Paradigms and Hermeneutics), 

(กรุงเทพมหานคร : คณะปรัชญาและศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยเซนตจอหน, มปป.) (อัดสําเนา),  หนา ๒๖. 

 ๑๓๙ “Augustine of Hippo”, Wikipedia, the free encyclopedia, (Online), accessed 6 

March 2007. Available from http ://en.wikipedia.org/wiki/Augustine_Hippo.  

 ๑๔๐ “John Chrysostom”, Wikipedia, the free encyclopedia, (Online), accessed 6 March 

2007. Available from http ://en.wikipedia.org/wiki/John_Chrysostom.  



๑๒๓ 

 ๑) คัมภีรตีความตนเอง (Scripture interprets itself) ภายในกรอบของไวยากรณ และ

บริบทประวัติศาสตร   

 ๒) อุปมานิทัศนทําใหความหมายไขวเขวได เพราะหาหลักเกณฑท่ีแนนอนไมได    

 ดังนั้น โดยแนวคิดนี้ จึงไมมีสิทธิ์จะตีความพระคัมภีรไบเบิลไดตามใจชอบ หาก จะตอง

ตีความคัมภีร ตองตีความตามกรอบนี้ คือ ใหคัมภีรตีความตัวพระคัมภีรเอง หรือหากจะใชวิธีการ

ตีความแบบการเปรียบเทียบตองอยูในกรอบความคิดนี้  เพราะทุกตอนของพระคัมภีร ลวนมีกฎเกณฑ 

เวลาตองการเปรียบเทียบ พระคัมภีรจะบอกใหตีความเชิงเปรียบเทียบเฉพาะ ตอนนั้นเทานั้น เพื่อ

ปองกันมิใหตีความโดยไมมีกฎเกณฑ หรือหากตีความดวยอุปมานิทัศน ตามใจชอบโดยไมมีเกณฑใดๆ 

แลว จะทําใหหลงทิศทางและตีความหมายกันอยางไรทิศทาง
๑๔๑ 

 มารติน ลูเธอร (Marin Luther, 1483-1546) เปนอีกผูหนึ่งในฐานะเปนผูนํา คริสตจักร

ปฏิรูป (นิกายโปรเตสแตนต) ท่ีไดยืนยันวา พระคัมภีรเทานั้น มีอํานาจช้ีขาด ความหมายของพระ

คัมภีร โดยเสริมวา อํานาจช้ีขาดของพระคัมภีรมาจากความหมายตาม ตัวอักษร และตองพิจารณา

ควบคูไปกับขนบธรรมเนียม เรียกวา หลักการคัมภีรตีความตัวเอง โดยใหศึกษาทําความเขาใจพระ

คัมภีรโดยอาศัยเนื้อหาจากคัมภีรเทานั้น
๑๔๒ เชนเดียวกับท่ี ฟลาซิอัส ไดอางถึงหลักการ ๒ ประการซึ่ง

เปนหลักการสําคัญเพื่อ การพัฒนาอรรถปริวรรตศาสตรในเวลาตอมา คือ  

 (๑) ถายังไมเขาใจคัมภีรอยางถองแท ภาวะ เชนนี้ ไมไดหมายความวา คริสตจักรควร

กําหนดใหมีการแปลความภายนอกเพื่อเขาใจคัมภีร เพราะการแปลความหมายเปนเพียงการส่ือ

ความรูท่ียังไมพอเพียงและการกระทําอยางผิดๆ ถูกๆ ของผูแปลความท้ังหลายเทานั้น  

 (๒) ตามความเห็นของนักปฏิรูปคนอื่น เชน ลูเธอรและ เมลันชธัน (Melanchthon, 

1497-1560
๑๔๓) คัมภีรมีเนื้อหาท่ีมีความสอดคลองและความตอเนื่องในตัวคัมภีรเองอยูแลว ผูตีความ

จึงควรอธิบายแตละตอนของคัมภีรเพื่อใหเห็นความตอเนื่องท้ังหมดของคัมภีร๑๔๔ 

 

 

                                                             
 ๑๔๑ กีรติ บุญเจือ, กระบวนทัศนกับการตีความ, หนา 23.  

 ๑๔๒ Gerald L. Bruns, Hermeneutics: Ancient and Modern, pp. 139-148; อางใน ปรุตม บุญ

ศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๔๒.   

 ๑๔๓ ศึกษารายละเอียดเพ่ิมเติมใน “Philipp Melancthon” Wikipedia, (online), accessed 14 

February 2007. Available from http//de.wikipedia.org/wiki/Philipp_Melanchthon.  

 ๑๔๔Kurt Mueller-Vollmer, Edited, The Hermeneutics Reader, (New York: Continuum, 

1992), pp. 2. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๔๒.   



๑๒๔ 

 ๓) ความหมายสมบูรณอยูท่ีผูอาน (reader) 

 ทฤษฎีกลุมนี้เปนความเคล่ือนไหวของนักปรัชญาการตีความในหลังยุคใหม จัดอยูในกลุม

อัตถิภาวนิยม มีแนวความคิดท่ีเนนและใหความสําคัญแกมนุษย โดยเช่ือวา มนุษย มีสิทธิและเสรีภาพ

โดยธรรมชาติ จึงใหความสําคัญแกศักยภาพดังกลาวของมนุษย ดังนั้น การ ตีความ มนุษยสามารถ

ตีความ ทําความเขาใจไดอยางอิสระ ซึ่งอาจจะตรงหรือไมตรงกับเนื้อหา ในคัมภีรหรือกับเจตนารมณ

ของผูเขียน ผูส่ือความก็ได โดยแนวคิดนี้ การท่ีผูอานไดอานและ ตีความออกมาเชนไร ถือวามีความ

ถูกตองตามทัศนะของผูนั้น เรื่องเดียวกัน ผูอานหลายคนอาจ มีการตีความและตกผลึกเปนความ

เขาใจตางกันได  ตามทฤษฎีนี้ ไมถือวา ทัศนะท่ีตางกันนั้น ผิด  แตใหยอมรับความตางกันนั้น ทฤษฎีนี้

จึง ต้ังอยูบนหลักการท่ีวาความหมายสมบูรณ ข้ึนอยู  กับผูอาน ดังนั้น ผูอานเมื่ออานแลวได

ตีความหมายออกมาเชนไร ใหถือวา ไดความหมาย ถูกตองเชนนั้น ทฤษฎีนี้จึงเปดกวางใหตีความได

หลากหลาย ไมผูกขาดความถูกตองไวแตผู เดียว และใหยอมรับความเห็นตางของกันและกันได 

นอกจากนี้ ผูอานเรื่องเดียวกันหลายครั้ง ครั้งแรก อาจไดความรูความเขาใจอยางหนึ่ง และเมื่ออาน

ครั้งท่ีสอง หรือครั้งตอๆ ไป อาจได ความรูความเขาใจเปนอยางอื่นอีกไมมีส้ินสุด และไมมีจุดจบ  ผูส่ือ

ความก็ดี เนื้อหาคัมภีรก็ดี เปนแหลงความรูท่ีเปดโอกาสใหผูอานไดคนหาความรูอยางไมจํากัด  ดังนั้น 

ตามทฤษฎีนี้ เจตนารมณของผูเขียนหรือผูส่ือความ จึงไมใชประเด็นท่ีตองใหความสนใจมากนัก ส่ิง

สําคัญตอง ใหไดความหมายใหมจากความหมายเดิมซึ่งอาจเปนความหมายท่ีอยูนอกตัวคัมภีร และ

นําไปสู “การปฏิบัติ” ไดผลจริงมากกวา แมวาการตีความหมายตามนัยนี้จะเปนการตีความของ

ปจเจก และ ขาดความเปนปรวิสัยคือทําใหตระหนักรวมกันไมไดก็ตาม แตการตีความลักษณะนี้ยอม

เกิดผลดี ตอผูอานท่ีตีความไดเชนนั้น เพราะนั่นคือ ผูอานสามารถปฏิบัติไดจริงตามท่ีเขาใจนั้น การทํา

ได เชนนี้ จึงถือวาเปนประโยชนสําหรับตัวเขาเอง แตก็เส่ียงตอการเขาใจผิดไดและอาจมีผลตอ สังคม

ดานลบไดเชนกัน นักปรัชญากลุมนี้ อาทิ กาดาเมอร, ซารตร (Sartre)  

แนวคิดและทฤษฎีท้ังสามนี้ ตางใหความสําคัญแกการตีความสุดโตงไปคนละดาน และยึดทฤษฎีของ

ตนถูกตอง สามารถเขาถึงความจริงไดมากกวา การยึดถือท่ีแตกตางกันนี้ อาจทําใหไมไดรับความจริง

อยางถูกตองสมบูรณ หรืออาจทําใหไมไดรับความหมายท่ีสมบูรณ  ดังนั้น ความหลากหลายท่ีไมมี

การบูรณาการอาจทําใหเกิดปญหาได แตทฤษฎีการตีความทางตะวันตกก็ไดพัฒนารูปแบบวิธีการ

ตีความเพื่อเปนเครื่องมือในการสืบคนหาความหมายคือทฤษฎีการตีความทางปรัชญาศาสนายุคใหม

เนนวาคําสําคัญท่ีมีสวนทําใหการตีความมีความสมบูรณมากข้ึนนั้น “ขอความเดียวกันอาจจะตีความ

ได ๔ ระดับอยางตามความคิดของผูอานหรือผูฟง”
๑๔๕ ซึ่งนําไปสูหลักพิจารณาในการตีความภาษา

อุดมคติ 

                                                             
 ๑๔๕ สมบัติ พรศิริเจริญพันธ, เฮอรเมนูติดส: ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, 

(นนทบุรี : โรงพิมพวัชรินทร พี.พี., ๒๕๕๙), หนา ๔๙. 



๑๒๕ 

 ๓.๖.๓ หลักพิจารณาในการตีความภาษาอุดมคติ 

 ระดับท่ี ๑ การตีความโดยพยัญชนะและเปนขอเท็จจริงตามประวัติศาสตร (Historic-

literal: The letter teaches events) เปนความหมายตามตัวอักษรซึ่งเช่ือมโยงความหมายผาน

รูปธรรมหรือกายหรือนัยเชิงประวัติศาสตร ตัวบทบงบอกเหตุการณท่ีเกิดข้ึน  

 ระดับท่ี ๒ การตีความโดยวิธีอุปมานิทัศน (Allegorical: Allegory what you should 

believe) เปนความหมายเชิงอุปมานิทัศน เปนการส่ือแสดงวาอะไรท่ีเราควรเช่ือ ไดแก คํา ๒ คํา 

ตีความได ๒ ความหมายโดยการตีความใหเขาถึงกันเปนความหมายระดับลึกของคัมภีรและการ

ตีความแบบอุปมาน (Analogical)    

 ระดับท่ี ๓ การตีความแบบพัฒนาคุณภาพชีวิต (Tropological, Aetiological, Moral   ; 

Morality teaches what you should do) เปนความหมายทางศีลธรรมสอนวาเราควรประพฤติตน

อยางไร เปนระดับท่ีกฎเกณฑในการดําเนินชีวิตท่ีถูกตอง 

 ระดับท่ี ๔ Anagogy what marks you should aiming for. เปนความหมายท่ีบงช้ีถึง

เปาหมายสุดทายในอนาคตท่ีมนุษยไปถึงในทางพระพุทธศาสนาคือวิมุตติธรรม 

 ท้ังนี้ภาพรวมของการตีความท้ัง ๔ ขอขางตนและไมปฏิเสธท้ัง ๔ ขอ สามารถรวมแลวเอา

มาพิจารณารวมกันวาเปนตําราตามหลักวรรณกรรม ซึ่งเราจะมุงไปท่ีเอกสารหลักฐานหรือหนังสือโดย

เนนหลักความเขาใจท่ีถูกตองโดยไมปฏิเสธการตีความท้ัง ๔ อยางและไมไดใหความสําคัญวาขอไหน

ดีกวาขอไหน การเนนความเขาใจท่ีถูกตองคือเนนวิจารณญาณจึงเปนหัวใจหลักของการตีความ ท้ังนี้

การตีความเชิงอุปมานิทัศนนับเปนการตีความท่ีซับซอนซึ่งสามารถนําไปสูการตีความภาษาปรัชญา

ศาสนาไดดี 

 ๓.๖.๔ การตีความเชิงอุปมานิทัศน 

 (๑) ความหมายของอุปมานิทัศน 

 คําวา “อุปมานิทัศน”
๑๔๖ (Allegory) มาจากภาษากรีก “allos” ท่ีแปลวา “อื่น” และคํา

วา “agoreuein” ท่ีแปลวา “การพูดในท่ีสาธารณะ” อุปมานิทัศนจึงเปนรูปแบบหนึ่งของการส่ือสาร

ทางออม (indirect communication) ท่ีพูดถึงส่ิงหนึ่งเพื่อทําใหส่ิงอื่นถูกเขาใจ อันเปนกระบวนการ

ของคํากิริยา allegorein แสดงบทบาทคือบงบอกนัยถึงส่ิงอื่นท่ีตางออกไป (allos) มากกวาจะ

หมายถึงส่ิงท่ีไดพูด (agoreuein)๑๔๗ 

 

 

                                                             
 ๑๔๖ https://th.wikipedia.org/wiki/อุปมานิทัศน. 

 ๑๔๗ สมบัติ พรศิริเจริญพันธ, เฮอรเมนูติดส : ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, หนา 

๓๕. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B5%E0%B8%81


๑๒๖ 

 (๒) จุดมุงหมายของการตีความเชิงอุปมานิทัศน 

 จุดมุงหมายของการตีความเชิงอุปมานิทัศน (allegoresis) เพื่อมุงบรรลุถึงบางส่ิง

บางอยางท่ีสูงสงกวาและมองไมเห็นนั้น บงบอกเปนนัยวาผูฟง/ผูอาน ทุกคนมิอาจเขาถึงความหมาย

ของส่ิงนั้นอยางทันทีทันใด มีเพียงนักตีความท่ีริเริ่มสรางสรรคมีประสบการณและเช่ียวชาญดานนี้

เทานั้น ท่ีสามารถเพงพินิจถึงความหมายท่ีสูงสงกวาซึ่งผูประพันธซอนความหมายไวจากผูอานท่ัวไปท่ี

ยึดติดอยูกับความหมายหลักตามตัวอักษร ผูท่ีอยูในสถานะไขวควาหาความหมายระดับลึกของ

วรรณกรรมนั้นมีเพียงผูสามารถเขาใจรองรอยของส่ิงท่ีแฝงเรนซึ่งแสดงออกผานทางส่ิงท่ีพบเห็น

เทานั้น
๑๔๘ 

 (๓) ลักษณะของการตีความเชิงอุปมานิทัศน 

 การตีความเชิงอุปนิทัศนเปนการคนหาบางส่ิงบางอยางท่ีลึกซึ้งกวา ซึ่งอยูเบ้ืองหลัง

ความหมายหลักตามตัวอักษร (Literary Interpretation) อันแปลกประหลาด ความหมายตรงท่ี

ปรากฎเบ้ืองหนาในลักษณะรุนแรงหรืองมงายไรสาระนั้นบงช้ีถึงความหมายเชิงอุปมานิทัศนท่ี

ผูประพันธตองการส่ือ ซึ่งผูอานหรือผูฟงท่ีมีความรูเขาใจสามารถปลดล็อคถอดรหัสความหมายนั้นได 

ซึ่งหมายถึงศิลปะท่ีใชสัญลักษณแทนความหมายโดยตรงในภาษาเขียน ลักษณะของอุปมานิทัศนจะ

เกี่ยวของกับการเปรียบเทียบโดยใชประโยคยาวๆหรือเรื่องราวยาวเขามาเปรียบเทียบ 

 (๔) ประโยชนของการตีความเชิงอุปมานิทัศน 

 ในทางภาษาศาสตรจะใชการตีความเชิงอุปมานิทัศนอยางกวางขวาง เพราะจะมีน้ําหนัก

กวามากกวาการใช “อุปลักษณ” (metaphor) และเมื่อใชก็จะทําใหผูรับเกิดแรงบันดาลใจทาง

จินตนาการมากกวา ขณะท่ี “แนวเทียบ” (analogy) จะคํานึงถึงเหตุผลและตรรกศาสตรมากกวา 

เชน “นิทานคติสอนใจ” (parable) จะเปน “แนวเทียบ” ท่ีมีคําสอนทางจริยธรรมเพียงหัวขอเดียว 

ความหมายของ “อุปมานิทัศน” มักจะเปนสัญลักษณแทนความหมายของหัวขอท่ีกวางกวาการใช 

“แนวเทียบ” ฉะนั้นในงาน “อุปมานิทัศน” ช้ินหนึ่งก็อาจจะมี “แนวเทียบ” หลายประเด็น จึงทําให

ตีความหมายกันไปไดหลายอยาง  

 ในทางมานุษยวิทยา อุปมานิทัศน หมายถึงเรื่องราวตางๆ ไมวาจะเปนเรือ่งเลา ศิลปะ บท

กวี ฯลฯ เกี่ยวกับผูคน ส่ิงของ หรือเหตุการณท่ีมีนัยความหมายอยางอื่น โดยท่ีความหมายอื่นนั้น มัก

เปนการส่ือสารถึงและแสดงออกทางความคิดหรือมโนทัศนในลักษณะท่ีเปนนามธรรมหรือท่ีมีความ

ซับซอน เรื่องเลา ศิลปะ หรือบทประพันธท่ีทรงพลัง เปนหนทางสําคัญในการสงผานความหมาย

ประเภทอื่นอยางมีพลานุภาพ 

 ดังนั้นอุปมานิทัศน จึงเกี่ยวของโดยตรงกับการผูกความและการสรางภาพแสดงแทนท่ี

สอดแทรก “เสียง” อยางอื่นเอาไวในตัวบท James Clifford นักมานุษยวิทยาอเมริกัน หนึ่งใน

                                                             
 ๑๔๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๘. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B4%E0%B8%A5%E0%B8%9B%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%9B%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B9%81%E0%B8%99%E0%B8%A7%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%9A&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%81%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%AD%E0%B8%99%E0%B9%83%E0%B8%88
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%A3%E0%B8%B4%E0%B8%A2%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1


๑๒๗ 

บรรณาธิการ Writing Culture ไดเสนอวาชาติพันธุนิพนธหรืองานเขียนของนักมานุษยวิทยาเอง ก็

เปนอุปมานิทัศนประเภทหนึ่ง  

 ตัวอยางการตีความเชิงอุปมานิทัศน เชน นิทานเรื่องคนตาบอดคลําชาง เปนอุปมานิทัศน

ช้ีใหเห็นวาคนท่ีมีประสบการณหรือภูมิหลังตางกันยอมมีความสามารถในการรับรู ความเช่ือและ

ทัศนคติตางกัน ในโคลงโลกนิติบทท่ีวาดวย หนูทารบราชสีห เปนอุปมานิทัศน แสดงใหเห็นวาคนโง

หรือคนพาลท่ีดอยท้ังกําลังกายและกําลังปญญาบังอาจขมขูทาทายผูมีกําลังเหนือวาตนทุกดาน แตผูท่ี

ถูกทากลับเห็นวาถาตนลดตัวลงไปเกี่ยวของดวยเทากับเอาพมิเสนไปแลกเกลือ จึงหลีกเล่ียงเสียปลอย

ใหคนโงซึ่งมีความอหังการนั้นพายแพแกตนเอง เปนตน  

 สรุปไดวาอุปมานิทัศน เปนการเปรียบเทียบโดยยกเรื่องราวหรือนิทานมาประกอบ ขยาย 

หรือแนะโดยนัยใหผูอานผูฟงเขาใจ แนวความคิด หลักธรรม หรือความประพฤติท่ีสมควรไดแจมแจง

ยิ่งข้ึน ท้ังยังเปนการส่ือแสดงวาอะไรท่ีเราควรเช่ือ ไดแก คํา ๒ คํา ตีความได ๒ ความหมายโดยการ

ตีความใหเขาถึงกันเปนความหมายระดับลึกของวรรณกรรมเปนสําคัญ 

 รูปแบบการตีความเหลานี้ไดถูกนํามาใชอยางผสมผสานตามความเหมาะสม  จะเห็นวา 

บรรดาแนวคิดและทฤษฎีการตีความและรูปแบบการตีความทางตะวันตกเหลานี้  ยังไมมี ความเอก

ฉันทในการใช เพราะตางยึดความคิดและทฤษฎีของตนเทานั้นถูกตอง ทาทีเชนนี้ ถือ วาเปน

ขอบกพรองของทฤษฎีทางตะวันตกเพราะอาจทําใหไดรับความหมายท่ีไมถูกตองและไม ครอบคลุมได  

แตอยางไรก็ตาม พัฒนาการแนวคิดและทฤษฎีการตีความทางตะวันตก ทําให เห็นความพยายามของ

มนุษยในการแสวงหาความจริง ความถูกตองดีงามอยางไมหยุดยั้งและ พัฒนาข้ึนตามลําดับ โดยใช

ภาษาเปนเครื่องมือสําคัญในการส่ือเพื่อทําความเขาใจระหวางกันถึง ความจริง ความถูกตองดีงาม ใน

ความเปนจริงตามเหตุผลแลว ภาษาเปนเพียงส่ือใหเขาใจถึงความหมายแหง ความจริงเทานั้น แต

ภาษาไมใชความจริง  ภาษาเปนอยางหนึ่ง ความจริงเปนอีกอยางหนึ่ง ภาษาเปนชุดขอความท่ีบงบอก

และรายงานถึงลักษณะบางอยางหรือหลายอยางท่ีเกี่ยวกับความจริง แตไมใชตัวความจริง  ความจริง

เปนอีกส่ิงหนึ่งท่ีอยูพนจากภาษา ภาษาจึงเปรียบเสมือนนิ้ว ท่ีช้ีดวงจันทร  นิ้วท่ีช้ีกับดวงจันทรเปนคน

ละอยางกัน นิ้วไมใชดวงจันทรและดวงจันทรก็ไมใช นิ้ว แตท้ังสองมีความสัมพันธกันในฐานะท่ีนิ้วเปน

ส่ือช้ีใหเห็นดวงจันทร และดวงจันทรเปนความ จริงหรือเปาหมายของการช้ี ภาษาท่ีมนุษยใชส่ือความ

กันเปนเพียงเครื่องมือท่ีส่ือใหเขาใจความจริง  เมื่อยังไมเขาใจความจริง ภาษาจึงมีความจําเปนยิ่ง แต

หากเขาใจถึงความจริงแลว ภาษา อาจหมดความจําเปนหรือมีความจําเปนนอยลง เพราะผูท่ีเขา

ใจความจริงจะเล็งเห็นวายิ่งใช ภาษาเปนส่ืออธิบายถึงความจริงมากเพียงไร ยิ่งหางไกลจากความจริง

มากยิ่งข้ึน  แมจะได รายละเอียดเกี่ยวกับความจริงมากข้ึนก็ตาม  อยางไรก็ตาม โดยนัยนี้ สําหรับผูท่ี

ยังไมเขาใจและ ไมเขาถึงความจริง ภาษาจึงมีความจําเปนเพื่อส่ือใหเห็นภาพบางอยางหรือภาพรวม

เกี่ยวกับ ความจริงใหมากท่ีสุด นักปรัชญามีอิสรภาพและความเปนตัวของตัวเองในความคิด  การ



๑๒๘ 

ตีความ และการวิพากษวิจารณ  สวนนักศาสนวิทยากลุมอนุรักษนิยมไมอยูในฐานะกระทําเยี่ยงนัก

ปรัชญาได เพราะคัมภีรของศาสนา คือ พระวจนะของพระเจาเปนของตองหามและแตะตองมิได แต

นักศาสนวิทยาในยุคตอๆ มา  ภายใตอิทธิพลวัฒนธรรมการศึกษาทางปรัชญา ตรรกศาสตร และ

วิทยาศาสตร จึงไดตีความคําสอนทางศาสนาของตนโดยใชวิธีการทางปรัชญา  

 กลาวโดยสรุปในยุคปจจุบันการตีความหรืออรรถปริวรรตศาสตร (Hermeneutics) เปน

กระบวนทัศนหลังนวยุค (Post-modern paradigm) ประกอบดวยการตีความภาษาอุดมคติ
๑๔๙ และ

การตีความภาษาสามัญ เนื่องจากการตีความจะชวยใหส่ือความเขาใจถูกตองตรงกัน จึงมีหลักการท่ี

จะตองนํามาพิจารณา ๓ ประการคือ (๑) การตีความตามเจตนาของผูเขียน (writer) (๒) การตีความ

ตัวบท (Text) ซึ่งอาจเก็บบริบทบางอยางท่ีอยูนอกเหนือจากเจตนาของผูเขียนทําใหมองเห็นภาพ

กวางข้ึน ตัวบทนั้นอาจเปนภาษาอุดมคติหรือภาษาสามัญก็ได และ (๓) การตีความตามเจตนาของ

ผูอาน (reader) 

 

๓.๖ สรุป 

 จากการศึกษาการตีความภาษาศาสนาในครั้งนี้พบวา การศึกษาคัมภีรในพระพุทธศาสนา

จึงมีความจําเปนท่ีจะตองวิเคราะหวาขอความในคัมภีรประกอบดวยภาษาคนหรือภาษาธรรม ซึ่ง

โดยท่ัวไปในการตีความภาษาในพระพุทธศาสนาจําแนกตามนิกายแบงออกเปน ๒ แนวคิด ไดแก 

พระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการธํารงรักษาพุทธพจนท่ีเปนคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนา

มหายานมีลักษณะเดนคือการยึดเอาเจตนารมณและอุบายวิธีหรือทฤษฎีการสอนดวยอุบาย (Upaya) 

กลบทหรือปริศนาธรรมหรือท่ีเรียกวา “โกอาน” (Koan) หรือแนวรหัสยะ (mystical) ไวใหขบคิดเอา

เอง ถาคิดไมตกก็แปลวายังคงหาชองทางไมถูก เขาไมถึงหรือวามองไมทะลุธรรมบทนั้น ๆ ถาขบคิด

แตกก็หมายความวาถึงแลวซึ่งแสงสวาง ดังนั้นการตีความคัมภีรท่ีประกอบดวยอุบายหรือปริศนาธรรม

หรือรหัสยะในพระสูตรมหายานจึงไมไดทําหนาท่ีอยางงายๆ เพราะเปนคําสอนท่ีอยูในฐานะท่ีจะตอง

ตีความเพราะเปนการสอนท่ีปรับใหเหมาะสมกับอุปนิสัยของสัตวหรือสาสนปฏฐาน แนวคิดเกี่ยวกับ

ปริศนาธรรมดังกลาวนี้ไดรับการสนับสนุนจากทานพุทธทาสภิกขุปราชญทางพระพุทธศาสนาในยุค

ปจจุบันซึ่งทานไดกลาววานิยายเรื่องชาดกท่ีฟงแลวประหลาดๆ นั้น จําเปนจะตองถูกใชเปนเหมือน

ภาชนะสําหรับใสของท่ีมีคา ซึ่งธรรมะก็เหมือนกันเปนของมีคา ฉะนั้นตองมีภาชนะท่ีเหมาะสม ทีนี้

เพื่อใหเหมาะสมแกชาวบานท่ัวไปซึ่งยังไมแกเรียน จึงจําเปนตองเลือกภาชนะท่ีเหมาะสมท่ีสุดคือ

นิทานชาดก ดังนั้น นิทานชาดกเหลานี้จึงเปนเรือ่งสมมติ ถาจะไปพูดตัวธรรมะตรงๆ ใหเขาฟงพอพูด

                                                             
 ๑๔๙ ภาษาอุดมคติ (ideal language) จะตองตรงกับความเปนจริง ภาษาอุดมคติน้ีไดมาโดยอาศัยหลัก

ความคุนเคย(principle of acquaintance) อันเน่ืองมาจากประสบการณ.; อางใน  https://th.wikipedia.org 

/wiki/เบอรทรันด_รัสเซลล. [๑๗ ก.พ.๒๕๖๑]. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B9%8C%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%94%E0%B9%8C_%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%AA%E0%B9%80%E0%B8%8B%E0%B8%A5%E0%B8%A5%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B9%8C%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%94%E0%B9%8C_%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%AA%E0%B9%80%E0%B8%8B%E0%B8%A5%E0%B8%A5%E0%B9%8C


๑๒๙ 

เสร็จเขาก็ลืม แตถาใสไวในนิทานซึ่งนาอัศจรรย จึงไมลืม คือไมลืมตัวชาดกหรือตัวนิทาน เมื่อจําตัว

นิทานไวไดมันก็จําไวไดวา ตัวละครชาดกนั้นมันพูดวาอะไร ก็เลยไดเรื่องนั้นเขาไวไมสูญหายไปเสีย ที

นี้คําพูดท่ีตัวละครในชาดกนั้นมันยังพูดไปอีกอยางหนึ่งท่ีเขาเรียกวาบุคลาธิษฐานคือพูดอยางเปนสัตว 

เปนคน เปนเรื่องของคนของสัตวไปเลย นี่ยังตองแปลอีกทีหนึ่งเปน ธรรมาธิษฐานใหเปนใจความทาง

ธรรมะลวน ๆ วาสอนวาอยางไรเปนหลายๆข้ันอยางนี้ จากขอเสนอแนะดังกลาวทําใหมีความเปนไป

ไดอยางยิ่งมีนิทานชาดกท่ีมาจากพระพุทธศาสนามหายานบางเรื่องนาจะประกอบดวยปริศนาธรรม

หรืออุบายท่ีเปนคําอุปมาเปรียบเทียบส่ิงท่ีเปนนามธรรมกับส่ิงท่ีเปนรูปธรรมเพื่อใหเขาใจถึงนามธรรม

ไดงายและชัดเจนข้ึนอุบาย ปริศนาธรรมหรือโกอานหรือรหัสยะ รวมท้ังคําอุปมาอุปไมยเหลานี้ได

แสดงถึงอรรถะแหงธรรมซึ่งลวนตองตีความหมายขยายความท้ังส้ิน ผูศึกษาตีความคัมภีรทาง

พระพุทธศาสนาจึงจําเปนตองถอดรหัสเหลานั้นวามีนัยความหมายใด ๆ แฝงอยูท่ีพุทธประสงค ดังเชน 

คําอุปมาตางๆ หรือสัญลักษณ ท้ังหลายท่ีใชในการสอนนั้น ลวนมีนัยความหมายท่ีแฝงอยู  โดยเฉพาะ

อยางยิ่งวิธีการสอนหรืออธิบายความเชนนี้ เปนท่ีนิยมอยางยิ่งในสมัยโบราณหรือแมปจจุบัน ไดมีการ

นํามาใชบางเชนกัน แตไมเปนท่ีนิยมเทากับในอดีตเพราะเกรงวาบางทีตัวอุปมานั้นเองจะเปนตัวบดบัง 

ความหมายท่ีแทจริงเอาไวเสียเองและเปนไปไดอยางยิ่งวา อาจมีผู ท่ีไมสามารถมองทะลุผาน

อุปมาอุปไมยเหลานั้น ตรงกันขามอาจยึดติดอยูอุปมาอุปไมยทําใหพลาดโอกาสเขาใจถึงความหมายท่ี

แทจริงไดเชนกัน การแสดงธรรมในลักษณะนี้เรียกวาเปนการแสดงธรรมแบบบุคลาธิษฐานคือมุงจํานง

ใหเปนบุคคล เปนตัวตนท่ีสมมติข้ึนก็ไดเพื่อใหเห็นถึงธรรม  

 เนื่องจากชาดกในพระพุทธศาสนาเถรวาทแบงออกเปน ๒ ประเภท ไดแก ชาดกท่ีปรากฏ

อยูในพระไตรปฎกเรียกวานิบาตชาดก คือชาดกในคัมภีรขุททกนิกายของพระสุตตันตปฎกฝายเถร

วาท มีจํานวน ๕๔๗ เรื่อง
 ถูกจัดหมวดหมูตามจํานวนคาถา มีท้ังหมด ๒๒ หมวด หรือ ๒๒ นิบาต 

สวนชาดกท่ีอยูนอกพระไตรปฎกหรือพาหิรชาดก เรียกวาชาดกนอกนิบาต เปนชาดกท่ีไมตรงกับ

นิบาตชาดก ๕๔๗ เรื่อง ชาดกนอกนิบาตท่ีพบแพรหลายในประเทศไทยและประเทศใกลเคียง ไดแก 

ปญญาสชาดก ซึ่งประกอบดวยนิทานจํานวน ๕๐ เรื่อง ผนวกกับปจฉิมภาคอีก ๑๑ เรื่อง รวมท้ังหมด 

๖๑ เรื่อง ปญญาสชาดกมีท่ีมาจากหลายแหลงท้ังจากวรรณคดีพุทธศาสนาภาษาบาลี และภาษา

สันสกฤต วรรณคดีไชนะ วรรณคดีสันสกฤต ชาดกในปญญาสชาดกดวยกัน นิทานพื้นบาน บางเรื่องก็

ผสมกับนิยายตางประเทศ ไดแก เรื่องสุธนชาดก ซึ่งเปนชาดกเรื่องท่ี ๒ ในปญญาสชาดก กลาวคือ

ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนเรื่องราวการพลัดพรากระหวางพระเอกกับนางเอกซึ่งเปนนางกินนรี

และมีการติดตามกันดวยความยากลําบากจนไดพบกัน จากผลการศึกษาความเปนมาของชาดกเรื่อง

พระสุธน-มโนหราพบวาชาดกเรื่องนี้เปนนิทานเกาแกอายุมากกวา ๑๕๐๐ ป โดยมีหลักฐานในตํารา 

(คัมภีร) อินเดียโบราณฝายมหายานวา เรื่องพระสุธน-มโนหราเปนชาดกเรื่องหนึ่งรวมอยูในตํารา

มหาวัสตุ (Mahãvastu) ซึ่งแปลจากภาษาสันสกฤตเปนภาษาจีนในพุทธศตวรรษท่ี ๙ เปนสมัยท่ี

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A0%E0%B8%B5%E0%B8%A3%E0%B9%8C
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A0%E0%B8%B5%E0%B8%A3%E0%B9%8C
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B8%9B%E0%B8%B4%E0%B8%8E%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%81
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%81


๑๓๐ 

พระพุทธศาสนาฝายมหายานกําลังแพรหลายเขาไปในประเทศจีน ตนฉบับเรื่องพระสุธนท่ีเปนภาษา

สันสกฤต มีสองฉบับดวยกันคือ ทิวยาวทานและ อวทานกัลปลตา สวนท่ีเปนภาษาอื่น ๆ ก็มีอีก เชน 

ภาษาโขตัน (Khotan) ซึ่งเปนภาษาท่ีใชในอินเดียโบราณทางพายัพ (ปจจุบันคือประเทศอิหรานหรือ

เปอรเซีย) และภาษาบาลี (ในคัมภีรปญญาสชาดก) ในประเทศไทยนิทานชาดกเรื่องนี้ ไดแพรเขามาใน

พุทธศตวรรษท่ี ๑๔-๑๕ ดินแดนแหงแรกท่ีไดรับชาดกเรื่องนี้ คือเมืองนครศรีธรรมราช จาก

นครศรีธรรมราชไดแพรเขาไปสูเชียงใหม รวมท้ังแพรขยายไปยังทุกภาคของประเทศไทย  

 เนื่องจากชาดกเนื่องนี้มาจากคัมภีรในพระพุทธศาสนามหายาน แตกลับไดรับความนิยม

และอนุรักษสืบทอดในประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทอยางแพรหลาย นั่นแสดงวาชาดกเรื่อง

นี้นาจะมีเนื้อหาสาระท่ีเขากันไดหรือประกอบดวยลักษณะเดนลักษณะของท้ังสองนิกาย กลาวคือ

พระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการธํารงรักษาพุทธพจนท่ีเปนคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนา

มหายานมีลักษณะเดนคือมีทฤษฎีการสอนดวยอุบายจึงนับชาดกเรื่องนี้มีนัยสําคัญท่ีนาสนใจในการท่ี

จะตีความเพื่อใหทราบเจตนารมณของผูแตงโดยเฉพาะปราชญในทางพระพุทธศาสนาในยุคหลัง

พุทธกาลท่ีไดแตงคัมภีรเปนมรดกอันลํ้าคาไวใหชนรุนหลัง  

 การตีความชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราจึงเปนการตีความภาษาศาสนาตามหลัก

วรรณกรรม (Literary-form Interpretation) ท่ีอยูในรูปของภาษาสามัญหรือภาษาคนใหเปนภาษา

ปรมัตถหรือภาษาธรรมซึ่งพระพุทธศาสนามีหลักการตีความท่ีวางไวแลว ไดแก หลักเนตติปกรณโดย

ในท่ีนี้เนนการใชหลักจตุพยูหหาระและเปฏโกปเทส ผนวกกับแนวคิดการตีความในพระพุทธศาสนา

มหายานไดแกหลักการตีความทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน (gradual path) รวมถึงกระบวนการของ

การตีความเชิงอุปมานิทัศน (Allegory) ซึ่งถือเปนการตีความภาษาศาสนาเฉพาะดาน (regional 

hermeneutics)
๑๕๐ ท่ีเปนกระแสหลักของการตีความภาษาทางปรัชญาศาสนาสมัยใหม โดยนํา

หลักการท้ังหลายบูรณาการใชในการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

จําแนกเปน 4 ข้ันตอนดังนี้คือ 

 ข้ันตอนท่ี ๑ การตีความตามตัวอักษร (Literary Interpretation) 

การตีความตามตัวอักษรหรือพยัญชนะ โดยนําคําศัพทท่ีปรากฏในอนุภาคของนิทานชาดกเรื่องพระสุ

ธน-มโนหราซึ่งเปนคําศัพทท่ีสําคัญแสดงถึง บุคคล สถานท่ี เวลาและเหตุการณ สําคัญ ๆ มาแปล

ความ โดยอางอิงจากพระไตรปฎก, อรรถกถา, คัมภีรตาง ๆ, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตสถานหรือ

ของราชบัณฑิตเปนสําคัญเพื่อใหทราบความหมายท่ีแทจริง ซึ่งสอดคลองกับหลักนิรุตติในจตุพยูหหา

ระ ไดแก การวิเคราะหศัพทเพื่อหาความหมายของศัพท เปนการนิยาม ความหมายของคําแตละคํา

ตามรากศัพท มีความหมายเหมือนกับคําวา วิคฺคห, นิพฺพจน ซึ่งการวิเคราะหใหเห็นถึงรากศัพท ชวย

                                                             
 ๑๕๐ สมบัติ พรศิริเจริญพันธ, เฮอรเมนูติดส : ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ, หนา 

๓๓. 



๑๓๑ 

ใหการแปลความหมายของศัพท และการแยกแยะใหเห็นถึง ธาตุ ปจจัย  จะชวยใหเขาใจความหมาย

ของพุทธพจนไดชัดเจนยิ่งข้ึน แลวนําไปสนับสนุนการตีความเชิงบุคลาทิษฐานในข้ันตอนตอไป  

 ข้ันตอนท่ี ๒ การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน (Interpretation Approach by Tale) 

การตีความเชิงบุคลาธิษฐานเปนการอธิบายความเนื้อเรื่องพระสุธน-มโนหราตามภาษาสามัญท่ีไดรับ

จากการตีความในข้ันตอนท่ี ๑ ใหเห็นความสัมพันธของตัวบทและบริบทในนิทานชาดกเรื่องนี้วามี

พฤติกรรมอยางไร? ซึ่งความหมายท่ีไดจัดเปนความหมายโดยอรรถ (Denotative meaning) คือ 

ความหมายของคําใดซึ่งสังคมนิยมใชและยอมรับเปนยุติ อยู ในขอบเขตของภาษาศาสตร 
๑๕๑ 

สอดคลองกับหลักเทสนานิทานในจตุพยูหหาระ ไดแก การแสดงมูลเหตุหรือตนเหตุแหงการแสดง

ธรรมนั้น ๆ มูลเหตุ ดังกลาวนี้ มี ๒ ประการคือ มูลเหตุภายในกับมูลเหตุภายนอก มูลเหตุภายใน 

ไดแก ความตองการหรือเจตนารมณของผูแสดงผูกลาว สวนมูลเหตุภายนอก ไดแก บริบททางสังคม 

สภาพแวดลอมของการแสดงธรรม เมื่อจับประเด็นคําศัพทหรือเหตุการณท่ีผูประพันธไดพยายามส่ือ

ความหมายอยางโดดเดนไวในเชิงรหัสยะหรืออุบายไวจึงนําคําศัพทนั้นไปตีความเชิงอุปมานิทัศนใน

ข้ันตอนตอไป 

 ข้ันตอนท่ี ๓ การตีความเชิงอุปมาอุปมัย (Interpretation Approach through 

Simile) โดยท่ัวไปภาษาศาสนาจะตองมีความหมายเชิงอุปมา (analogous meaning) ดังนั้นการ

ตีความเชิงอุปมาอุปมัยจึงประกอบดวยการตีความหมายเชิงอุปมานิทัศน (Allegorical) ซึ่งรวมนัยยะ

ท่ีไดจากท้ังข้ันท่ี ๑ และ ๒ วาคําแตละคําสามารถตีความแบบปมปริศนาธรรมหรือ ๒ แงมุม (Two-

Cornered Method) หรือแสดงใหประหวัด (associations)
 ๑๕๒ ถึงอะไร ซึ่งจัดเปนความหมาย

โดยนัย (Connotative meaning)  คือความหมายท่ีนอกจากรูความหมายโดยอรรถเปนตัวยืนพื้นแลว 

ใจเขายังแปลความหมายโดยนัยควบคูไปดวย การแปลความหมายประเภทนี้ ไดรวบรวมความรูสึกนึก

คิดสวนตัว, ลักษณะอารมณ, ประสบการณในอดีต, ทัศนคติ, คานิยม ฯลฯ ท่ีมีตอสัญลักษณนั้น 

ความหมายโดยนัยยังสามารถจําแนกออกได
๑๕๓ ดังตอไปนี้ 

 ๑) ความหมายกักตุน เปนความหมายท่ีผูอานสะสมไวในใจของตนตามท่ีเคยเรียนรูมา 

ความหมายกักตุนของแตละคนแตกตางกัน  

                                                             
 ๑๕๑ ศรีเรือน  แกวกังวาล, ภาษาและความคิด เราคิดดวยภาษา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๓๙-๔๐. 

 ๑๕๒ วิทย ศิวะศริยานนท, วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมชาติ, 

๒๕๔๔), หนา ๓๕๑-๓๕๓. 

 ๑๕๓ พิทยา ลิ้มมณี, การอานตีความ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๗), หนา ๔๐-

๑๒๘ 



๑๓๒ 

 ๒) ความหมายนัยประหวัด (associations)๑๕๔ หมายถึง การติดตอเกี่ยวเนื่องระหวาง

ประสบการณหนึ่งกับประสบการณอื่นๆ ท่ีผานมา นั่นคือ การท่ีผูตีความมีจิตประหวัดไปถึงบางส่ิง

บางอยางท่ีมีความเกี่ยวเนื่องกับส่ิงท่ีปรากฎในคําประพันธ อาจคิดไปถึงภาพ เหตุการณ คําพูด  

บรรยากาศ หรือจินตนาการตางๆ ดังนั้นคําๆ เดียวกัน ผูอานแตละคนยอมมีนัยประหวัดถึงเรื่องราวท่ี

แตกตางกันซึ่งข้ึนอยูกับประสบการณของแตละคน 

 ๓) ความหมายหลายนัย หมายถึงคําๆ หนึ่งอาจมีความหมายหลายความหมายท้ังทางตรง

และโยนัยท่ีซับซอน ตีความไดหลายแงมุม ซึ่งถือเปนงานเขียนท่ีมีคุณคาทางวรรณศิลป
๑๕๕ 

เมื่อไดคําท่ีประหวัดถึงแลวจึงเปรียบเทียบโดยอางอิงตามหลักมหาปเทศ คือ หลักการอางผูใหญ การ

อางหลักฐานท่ีสําคัญ ๔ ประการ ไดแก   

 ๑) พุทธาปเทส หมายถึง การอางถึงพระดํารัสของพระสัมมาสัมพุทธเจา  

 ๒) สังฆาปเทส หมายถึง การอางถึงคําพูดของพระสงฆ    

 ๓) สัมพหุลัตเถราปเทส หมายถึง การอางถึงถอยคํา ของพระเถระหลายรูป    

 ๔) เอกัตเถราปเทส หมายถึง การอางถึงถอยคําของพระเถระรูปเดียว
๑๕๖ 

 เมื่อการตีความตามเงื่อนไข วิธีการนี้แลวจึงสรุปไดวาเปนนัยท่ีผูประพันธไดวางรหัสยะ

หรืออุบายหรือกลบทอะไรไว จึงนําไปตีความในข้ันตอนท่ี ๔ คือตีความเชิงธรรมาธิษฐานตอไป 

 ข้ันตอนท่ี ๔ การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน (Interpretation Methods of 

Convention and Ultimate Truths) 

 การตีความเปาหมายสูงสุดของขอความหรือคําสอนนั้นคืออะไร? ซึ่งจัดเปนเจตนารมณผู

แตงซึ่งเปนจุดหมายสูงสุดของการตีความ (Anagogical: Anagogy what mark you should 

aiming for.) สอดคลองกับหลักอธิปปายในจตุพยูหหาระ ไดแก การแสดงความมุงหมาย เปาประสงค

ของผูกลาวแสดงหรือผูเขียน ในกรณีการตีความธรรมวินัยในพระพุทธศาสนาหมายถึงจุดมุงหมายหรือ

เปาหมายของพระสัมมาสัมพุทธเจาท่ีทรงแสดงพระสูตรแตละสูตรเพื่อจุดประสงคอะไร เพื่อ

อนุเคราะห บุคคลเชนไร หากเปนการตีความคัมภีรหรือหนังสืออื่นๆ ยอมหมายถึงจุดประสงคของ

ผูเขียนหนังสือนั้นๆ ท้ังนี้ เมื่อพบวาคําท่ีมีความหมายเชิงบุคลาธิษฐานมีความพองกับหลักธรรมขอใด

จากข้ันตอนท่ี ๓ คืการตีความเชิงอุปมาอุปมัยและสอดคลองกับหลักการตีความทางสูนิพพาน

ตามลําดับข้ัน (gradual path) จึงใชหลักปุพพาปรสันธิ ในจตุพยูหหาระ หาความเช่ือโยง ๓ ประการ

คือ   

                                                             
 ๑๕๔ วิทย ศิวะศริยานนท, วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมชาติ, 

๒๕๔๔), หนา ๓๕๑ - ๓๕๓. 

 ๑๕๕ ชลธิรา กลัดอยู และคณะ, การใชภาษา, หนา ๒๐๑. 

 ๑๕๖ อํ.จตุ. (ไทย) ๒๑/๑๘๐/๒๕๓-๒๕๖. 



๑๓๓ 

 ๑) อัตถสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของความหมาย ไดแก สังกาสนา การยกหัวขอข้ึนกลาว 

ปกาสนา การขยายความในเบ้ืองตน วิวรณา การขยายความในรายละเอียด วิภชนา การจําแนกความ

พรอมอุทาหรณ อุตตานีกัมม การทําใหเขาใจงายข้ึน บัญญัติ การแสดงใหรูโดยประเภทตางๆ   

 ๒)  พยัญชนสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของพยัญชนะ ท้ัง ๖ ไดแก อักขระ บท พยัญชนะ 

อาการ นิรุตติ และนิทเทส  

 ๓) เทสนาสนธิ คือ การเช่ือมโยงกันของการกลาวแสดงระหวางสูตรท่ีแสดงไวกอนกับสูตร

ท่ีแสดงในภายหลัง โดยมากพระสัมมาสัมพุทธเจาจะแสดงวัฏฏะกอนแลวจึงแสดงวิวัฏฏะภายหลัง
๑๕๗ 

นอกจากนั้นการตีความเชิงธรรมาธิษฐาน ตองคํานึงถึงหลักหาระในคัมภีรเนตติปกรณ ดังนี้ 

 ๑) อาวัฏฏหาระ  หมายถึง หลักการท่ีพูดถึงการหมุนธรรม คือการแสดงธรรมจากฝาย

หนึ่งมาเปนอีกฝายหนึ่งหรือสลับจากฝายดีมาเปนฝายช่ัว  

 ๒) วิภัตติหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกธรรมตางๆ ออกเปน ๓ 

ประการคือ  (๑) ธรรมวิภัตติ  ไดแก การจําแนกหาองคธรรม วาเนื้อหาสาระท่ีเปนแกนของเรื่อง นั้น

คืออะไร จากนั้น จึงวิเคราะหหาปทัฏฐานของธรรมนั้นอีกช้ันหนึ่งและองคธรรมท่ีวานั้นจัดอยู ในภูมิ

ไหน (๒) ปทัฏฐานวิภัตติ ไดแก การจําแนกวิเคราะหหาปทัฏฐานของธรรม
๑๕๘ และ (๓) ภูมิวิภัตติ 

ไดแก การจําแนกธรรมตามภูมิหรือช้ันระดับของธรรม๑๕๙  

 ๓) ปริวัตตนหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความพุทธพจนในลักษณะมองในมุมกลับ 

จากสภาวธรรมหนึ่งไปสูอีกสภาวธรรมหนึ่งท่ีตรงกันขามกัน เปนการเช่ือมโยงใหเห็นถึงธรรมท่ีเปน

ปฏิปกขหรือตรงกันขามกัน เชน กุศลเปนปจจัยใหละอกุศล หรืออกุศลท่ีถูกละไดเพราะ ธรรมท่ีเปน

กุศล ดังขอความในคัมภีรเนตติปกรณวา “มิจฉาทิฐิยอมหายไปจากคนท่ีเปนสัมมาทิฐิ อกุศลธรรมท่ี

เลวทรามเปนอันมากท่ีจะพึงเกิดข้ึนแกผูเปนสัมมาทิฐินั้นเพราะ ความเห็นผิดเปนปจจัยยอมหายไป

จากบุคคลผูเปนสัมมาทิฐิ”
๑๖๐  

 ๔) เววจนหาระ หมายถึง หลักการตีความอธิบายความโดยการใชศัพทหรือคําพูดท่ีมี

ความหมายเหมือนกันในการอธิบาย ซึ่งอาจมีคําท่ีสามารถนํามาใชอธิบายไดมากกวาหนึ่งคํา คําใน

ลักษณะนี้เรียกวา “ไวพจน” หรือ “เววจนะ” แปลวา คําท่ีมีความหมายเหมือนกันหรือคําท่ีมุง

                                                             
 ๑๕๗ เนตฺติ. (บาลี) ๒๘/๓๙-๔๐,  เนตฺติ.อ. (บาลี) ๑๑๒. อางใน ปรุตม บุญศรีตัน,  “รูปแบบการตีความ

คัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หนา ๑๐๒. 

 ๑๕๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๗๙.  

 ๑๕๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๕๗-๓๖๕. เนตฺติ. (บาลี) ๘/๔, ๓๓-๓๔/๔๙.   

 ๑๖๐ คุณารักษ นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, หนา ๖๓.  



๑๓๔ 

หมายถึงส่ิงเดียวกัน แมจะมีเนื้อหาบางแงมุมแตกตางกันก็ตาม บางทีก็เรียกวา คําพองความ๑๖๑ 

เหมือนกับท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดงธรรมขอหนึ่งดวยคําท่ีเปนไวพจนกันและกันเปนอันมาก  

 ๕) ปญญัตติหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความโดยการจําแนกเปนบัญญัติตางๆ ใน

ธรรมท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดง เพื่อใหรูและแยกแยกไดวาสวนไหนเปนบัญญัติและสวนไหน

เปนปรมัตถหรือสมมติสัจจะและปรมัตถสัจจะ
๑๖๒ เปนการแสดงใหรูความหมายโดยประการตางๆ 

โดยเฉพาะภาษาท่ีใชส่ือส่ิงตางๆ ท้ังท่ีเปนสมมติและปรมัตถ กลาวอีกนัยหนึ่งบัญญัติ หมายถึงภาษาท่ี

ใชส่ือใหเขาใจในเรื่องตางๆ นั้นเปนบัญญัติท้ังส้ิน แมคําท่ีพูดปรมัตถก็เปนบัญญัติ  

 ๖) โอตรณหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความ ตีความดวยการสงเคราะหหลักธรรมยอย

รวมลงในหลักใหญ อันเปนหัวใจสําคัญของพุทธธรรม ไดแก ปฏิจจสมุปบาท อินทรีย ขันธ ธาตุ 

อายตนะ ในทางกลับกัน หมายถึง หลักธรรมเหลานี้ คือ ปฏิจจสมุปบาท อินทรีย ขันธ ธาตุ อายตนะ 

เปนหลักการในการตีความและเปนเกณฑวินิจฉัยดวยวาการตีความถูกตองหรือไม หากสามารถ

สงเคราะหเขาได ไมขัดแยงกับหลักธรรมดังกลาว ถือวาเปนการตีความท่ี ถูกตอง โดยเฉพาะธรรมใน

กลุมขันธ ทานจําแนกเปน ๒ กลุม คือ (๑) กลุมศีลขันธ สมาธิขันธ และปญญาขันธ  (๒) กลุมรูปขันธ 

เวทนาขันธ สัญญาขันธ สังขารขันธ และวิญญาณขันธ 
๑๖๓  

 ๗) โสธนหาระ หมายถึง หลักการพิจารณาตรวจสอบความถูกตองและไมถูกตองของ 

ความหมายท่ีเสนอในคําถามและคําตอบ โดยเสนอหลักการเพื่อใชในการตรวจสอบชําระ ๒ ประการ

คือ  (๑) บท (๒) เนื้อหาท่ีตองการ (อารัมภะ) หมายถึง ขอความท่ีเปนคําตอบสมบูรณ เปนบทสรุป

ของเนื้อหาท้ังปวงท่ีเปนภาพรวมท้ังหมด ฉะนั้นในการถามและตอบ จะมีประเด็นคําถามและคําตอบท่ี

ตรงไปตรงมา เชน ถามวา อะไรเปนเครื่องกั้นกระแสท้ังหลาย (แหงกิเลส) ขอพระองคจงตรัสบอกถึง

เครื่องปองกันกระแสเหลานั้นดวยเถิด ตอบวา สติเปนเครื่องกั้น กระแสท้ังหลาย เรากลาวการปดกั้น

กระแสท้ังหลายวา ยอมถูกปดกั้นดวยปญญา หากพิจารณา การถามและตอบดังกลาวดวยบทคือบทท่ี

เปนคําถามและคําตอบ คําตอคํา ในท่ีนี้ คือ อะไรเปนเครื่องกั้น สติเปนเครื่องกัน จะกั้นดวยอะไร กั้น

ดวยปญญา แตถาพิจารณาโดยอารัมภะ คือ เนื้อหาท่ีเปนภาพรวมท้ังหมดของคําถามและคําตอบ

ท้ังหมด คือ สติและปญญา เปนเครื่องกั้น ปองกัน และปดกั้นกระแสแหงกิเลสท้ังหลาย
๑๖๔ 

 ๘) อธิฏฐานหาระ หมายถึง หลักการอธิบายความธรรมโดยมีบทต้ังและอธิบายความของ

บทนั้น ในรายละเอียดเพิ่มเติม เปนการนําเอาหลักการหรือหัวขอธรรม คําศัพทตามท่ีพระสัมมาสัม

                                                             
 ๑๖๑ จํารูญ  ธรรมดา, เนตติฏิปปนี, หนา ๔๑๙.  

 ๑๖๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๔๐. 

 ๑๖๓ คุณารักษ  นพคุณ, แปล, เนตติปกรณแปลและเนตติสารัตถทีปนี, ๘๔.  

 ๑๖๔ เนตฺติ. (บาลี ) 13/5, 45/71-72. อางในปรุตม บุญศรีตัน, “รูปแบบการตีความคัมภีรใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต., หนา ๑๐๕. 



๑๓๕ 

พุทธเจาทรงแสดงไวแลวมาอธิบาย มีลักษณะเหมือนการนําขอความมาอางอิงเปนหลักฐาน ดังนั้น

อธิฏฐานหาระ จึงอาศัยความทรงจําท่ีแมนยําหรืออาศัยคัมภีรเปนหลักฐาน อางอิง อธิฏฐานหาระ มี

หลักการอธิบายความ ๒ ลักษณะ คือ  

 (๑) เอกัตตตา ความเปนคําสามัญท่ีมีความเหมือนกัน ซึ่งไมไดระบุเจาะจงชัดลงไปวาเปน

อะไร   

 (๒) เวมัตตตา ความหมายพิเศษท่ีมีนัยตางกันในรายละเอียด  ตัวอยาง เชน คําวา “ทุกข” 

เรียกวาเปนเอกัตตตา เพราะเปนเพียงคําแสดงหัวขอสําคัญ แตถาหากเปนการกลาวแสดงถึง

รายละเอียดวา ความทุกขนั้นมี อะไรบาง อะไรบางท่ีจัดเปนทุกข เชน ความเกิดเปนทุกข ความแก

เปนทุกข ความเจ็บเปนทุกข ความตายเปนทุกข เหลานี้เรียกวา เวมัตตตา อธิฏฐานหาระ ไมเปด

โอกาสใหตีความ อธิบายเปนอยางอื่น หากแตตองอางขอความพุทธพจนจากคัมภีรโดยตรงหรือจาก

ความทรงจํา เนื้อหาแหลงท่ีในคัมภีรได การตีความตามนัยและหาระในคัมภีรเนตติปกรณนี้ สามาร

นําเอาหลักหนึ่งหลักใดหรือหลายๆ หลักการมาตีความภาษาคนหรือสมมติสัจจะเพื่อใหเห็นภาษาธรรม

หรือปรมัตถสัจจะ 

 ดังนั้นการตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราในการศึกษาวิจัยครั้งนี้จึง

เปนการตีความชาดกในพระพุทธศาสนามหายานเรื่องพระสุธน-มโนหราตลอดท้ังเรื่องต้ังแตตนจนจบ 

โดยการตีความภาษา (Language) ตัวบท (Text) และบริบท (Context)  จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมธิษฐานหรือการตีความจากภาษาคนเปนภาษาธรรม แบงการตีความแตละประเด็นออกเปน ๔ 

ข้ันตอน ประกอบดวย (๑) การตีความตามตัวอักษร (Literary Interpretation) (๒) การตีความเชิง

บุคลาธิษฐาน (Interpretation Approach by Tale) (๓) การตีความเชิงอุปมาอุปมัย 

(Interpretation Approach through Simile) และ (๔) การตีความเชิงธรรมธรรมาธิษฐาน 

(Interpretation Methods of Convention and Ultimate Truths) 



 

บทที่ ๔ 
 

การตีความภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 
 

๔.๑ หลักการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-โนหรา 

การศึกษาวิจัยเรื่องการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ในครั้งนี้

เปนการตีความภายใตกระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค (Post Modern Paradigm) ซึ่งมี

ลักษณะเปนองครวม (Holistic Paradigm) ของการตีความวรรณกรรม (Literary-form 

Interpretation) ในหนังสือกาพยกลอนสวดเรื่อง “พระสุธน” ในวรรณกรรมนี้ประกอบดวยภาษา

ศาสนาซึ่งแฝงอยู ในรูปของคําศัพท (wording) หรือถอยคํา (statement) อันเปนภาษาสามัญ  

(Ordinary Language) หรือภาษาคนซึ่งจัดเปนสมมติสัจจะ (Conventional Truth) จะตองไดรับ

การตีความกลับไปสูภาษาอุดมคติ (Ideal language) หรือภาษาธรรม (Religious language) ซึ่งเปน

ปรมัตถสัจจะ (Ultimate Truth) อันเปนพื้นฐานของเจตนารมณ (The foundation of the 

intention) ในชาดกเรื่องนี้ ท้ังนี้ภาษาสามัญหรือภาษาคนซึ่งเปนบทบาทสมมติในชาดกเรื่องนี้ถูก

ปราชญทางพระพุทธศาสนามหายานแตงข้ึนใหอยูในรูปตัวบท (Text) และบริบท (Context) ของ

นิทานชาดกนอกนิบาตท่ีมีอายุ เกาแกมากกวา ๑๕๐๐ ป  โดยมีหลักฐานในคัมภีรมหาวัสตุ 

(Mahãvastu) ซึ่งเนนการแสดงธรรมท่ีแฝงไวดวยอุบาย (Upaya) กลบทและปริศนาธรรมท่ีเรียกวา  

โกอาน (Koan) หรือรหัสยะ (mystical) โดยยกเอาหลักธรรมคําสอนในทางพระพุทธศาสนายุค

พระไตรปฎกท่ีสําคัญมากําหนดเปนบทบาทสมมติของการแสดงธรรมชาดกอธิกรณเนื้อความเมื่อครั้ง

พระพุทธองคเปนพระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนพระสุธนตามพระมเหสีเพราะมาตุคาม (ผูหญิง) ไดรับ

ทุกขยากมาตรัสเทศนา จึงตองไดรับการตีความแบบนิทานธรรม (Interpretation Approach by 

Tale) เพื่อแสดงใหเห็นถึงโครงสรางระดับลึก (Deep Structure) ตามแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน 

(gradual path) และแสดงถึงคุณคาเชิงโลกุตตรของชาดกเรื่องนี้ใหเปนท่ีประจักษ ดังนั้นผูวิจับจึงมี

แนวคิดศึกษาตีความชาดกเรื่องนี้ตามหลักเนตติปกรณ (The Netti-Pakarana), คัมภีรมหาปเทศ ซึ่ง

เปนหลักการตีความท่ีไดรับการยอมรับท้ังในพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน รวมถึงหลักการ

ตีความภาษาศาสนาท่ีไดรับการยอมรับในยุคปจจุบันท่ีสอดคลองกับการศึกษาวิจัยคือการตีความเชิง

อุปมานิทัศน (Allegory) การตีความในครั้งนี้ เปนการตีความตามลําดับของการดําเนินเรื่อง 

(Complication) คือแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ันต้ังแตตนจนจบคัดเลือกตีความประเด็นสําคัญ

ของการบําเพญ็เพียรของพระโพธิสัตว จํานวน ๓๔ อนุภาค ๕๐ ประเด็น จําแนกแตละประเด็นใน ๔ 



๑๓๗ 

ข้ันตอน ประกอบดวย ข้ันตอนท่ีหนึ่งการตีความตามตัวอักษร (Literary Interpretation) ข้ันตอนท่ี

สองการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน (Interpretation Approach by Tale) ข้ันตอนท่ีสามการตีความเชิง

อุปมาอุปไมย (Interpretation Approach through Simile) และข้ันตอนท่ีส่ีการตีความเชิงธรรม

ธรรมาธิษฐาน (Interpretation Methods of Convention and Ultimate Truths) ดังรายละเอียด

ตอไปนี้ 

 

๔.๒ การตีความนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราในกาพยกลอนสวด เรื่อง พระสุธน 

๔.๒.๑ การตีความช่ือ “พระสุธน” 

 สุรางคนางค 

 ๒๓   เพลาคืนนี ้ ขุมทองผุดมี  ส่ีมุมพระนคร          

       ไพรฟาพลเมือง ลือเล่ืองขจร แตกาลปางกอน  บหอนเห็นมี๑ 

 ฉบัง ๑๖ 

 ๕๖   พระใหโหรา  เชิญชะตาพระโฉมงาม                

ถวายทรงพระนาม ช่ือสุธนกุมาร
๒ 

 ๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา “สุธน” มาจากคํา แปลวา สุ รวมกับคําวา ธน คําวา สุ เปนคําคุณศัพท แปลวา ดี   

คําวา ธน แปลวา ทรัพย รวมความคําวา สุธน แปลวา มีทรัพยดี, มีทรัพยประเสริฐ หรือมีทรัพยมาก๓ 

เวลาท่ีเกิดนั้นมีขุมทรัพยผุดข้ึนท้ัง ๔ มุมเมือง รวมความมีความหมายวาผูมีทรัพยอันประเสริฐ จํานวน 

๔ กอง  

 ๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๕-๖ กลาววา ในวันท่ีพระโพธิสัตวเจาจุติลงมาเกิด มีขุมทรัพยผุดข้ึนท้ัง ๔ 

มุมเมือง ซึ่งไมเคยปรากฏมากอนเปนท่ีช่ืนชมยินดีของปวงประชาราษฎร ท้ังนี้เปนอํานาจบุญราชบุตร

ท่ีจุติลงมาเกิด ซึ่งไดสรางสมบารมีไวแตปางกอน พระอาทิตยวงศาไดเสด็จประพาสรอบเมือง ดู

ขุมทรัพยท่ีเกิดจากอํานาจบุญราชบุตร และยังมิไดมีใครดูแล โดยช่ือพระสุธนเปนช่ือบุคคลซึ่งเปน

พระเอกในละครเรื่อง “พระสุธน” เปนบุตรของพระยาอาทิตยวงศาและนางจันทเทวี เกิดท่ีเมือง

อุดรปญจาล ในเวลาท่ีประสูตินั้นมีขุมทองผุดข้ึนท้ัง ๔ มุมเมือง  

 

                                                             
๑ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๓. 
๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖. 
๓ วิเชียร เกษประทุม, เลาเรื่องพระสุธน-มโนหรา, หนา ๘. 



๑๓๘ 

๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการแปลความตามตัวอักษร คําวา “สุธน” ในเรื่อง “พระสุธน” หมายถึง ทรัพยอัน

ประเสริฐ จํานวน ๔ กอง ความหมายดังกลาวสามารถตีความเปนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาไดวา 

ทรัพยอันประเสริฐ จํานวน ๔ กอง หมายถึง มหาภูตรูป ๔ ซึ่งเปนองคประกอบของรูปขันธ ในปญจ

ขันธหรือขันธ ๕ ซึ่งในทางพระพุทธศาสนา คําวารูป หรือ รูปขันธ ตามแนวพระอภิธรรมแบงรูปเปน 

๒๘ อยาง
๔ คือ 

๑) มหาภูตรูป ๔ เรียกงายๆ วา ธาตุ ๔ คือธาตุดิน หรือปฐวีธาตุ (สภาพท่ีแผไปหรือกิน

เนื้อท่ี) ธาตุน้ํา-อาโปธาตุ (สภาพท่ีดึงดูดซาบซึม) ธาตุไฟ-เตโชธาตุ (สภาพท่ีแผความรอน) และธาตุลม-

วาโยธาตุ (สภาพท่ีส่ันไหว) 

๒) อุปาทายรปู ๒๔ (รูปอาศัยหรือรูปท่ีสืบเนื่องมาจากมหาภูตรูป ๔) ประกอบดวย 

๓) ประสาทหรือปสาทรูป ๕ ไดแก จักขุ ตา, โสต หู, ฆานะ จมูก, ชิวหา ล้ิน, กาย, มโน 

ใจ 

๔) โคจรรูป หรือ วิสัยรูป (รูปท่ีเปนอารมณ) ๔ ไดแก รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ 

(โผฏฐัพพะ ไมนับเขาจํานวน เพราะตรงกับปฐวี เตโช วาโย ซึ่งเปนมหาภูตรูป) 

๕) ภาวรูป ๒ ไดแก อิตถีภาวะ ความเปนหญิง และ ปุริสภาวะ ความเปนชาย 

๖) หทัยรูป ๑ คือ หทัยวัตถุ หัวใจ 

๗) ชีวิตรูป ๑ คือ ชีวิตินทรีย ภาวะท่ีรักษารูปใหเปนอยู 

๘) อาหารรปู ๑ คือ กวฬิงการาหาร อาหารท่ีกินเกิดเปนโอชา 

๙) ปริจเฉทรปู ๑ คือ อากาศธาตุ ชองวาง 

๑๐) วิญญัติรูป ๒ คือ กายวิญญัติ ไหวกายใหรูความ วจีวิญญัติ ไหววาจาใหรูความคือพูด

ได 

๑๑) วิการรูป ๕ คือ อาการดัดแปลงตาง ๆ ไดแก ลหุตา ความเบา, มุทุตา ความออน, 

กัมมัญญตา ความควรแกงาน, (อีก ๒ คือ วิญญัติรูป ๒ นั่นเอง ไมนับอีก) 

๑๒) ลักขณรูป ๔ ไดแก อุปจยะ ความเติบข้ึนได, สันตติ สืบตอได, ชรตา ทรุดโทรมได, 

อนิจจตา ความสลายไมยั่งยืน (นับโคจรรูปเพียง ๔ วิการรูป เพียง ๓ จึงได ๒๔)  

๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวา “สุธน” ซึ่งเปนบุคลาธิษฐาน ในนิทานชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” ตีความเปน

ธรรมาธิษฐานวา หมายถึง รูปกายหรืออัตภาพรางกายมนุษยนี้เองท่ีเปนทรัพยอันประเสริฐสุดของ

มนุษยแตละคนคืออัตภาพความเปนมนุษยโดยเฉพาะอยางยิ่งรูปกายมนุษยอันเกิดจากการรวมกันของ

                                                             
๔ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๓๐. 



๑๓๙ 

ธาตุหลักท้ัง ๔ ถือเปนขุมทรัพยท่ีมีอยูในตัวคนทุกคน จึงพอสรุปไดวารางกายมนุษยแตละบุคคลคือ

ธาตุ ๔ หรือรางกายของเราเปนทรัพยอันประเสริฐ มีคาสุดประมาณ ท่ีอิงอาศัยกันเปนรูปสมบัติ, วจี

สมบัติ คือ ตา-หู-จมูก-ล้ิน-กาย หรือ โลกุตตร สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๑ การตีความช่ือ “พระสุธน” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑ การตีความช่ือ “พระสุธน”จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน(ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ธน กาย - ตา – หู – จมูก – ล้ิน 

๒ สุธน รูปขันธอันประเสรฐิ หรือ รูปขันธ ระดับ โลกุตตร  

 

จากตารางท่ี ๔.๑ การตีความช่ือ “พระสุธน”จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา

ช่ือพระสุธนโดยสมมติสัจจะเปนช่ือพระเอกในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา สวนในทางปรมัตถ

สัจจะหมายถึงรูปธรรม คือ มหาภูตรูป ๔ คือ ดิน น้ํา ลม ไฟ ท่ีอิงอาศัยกันเปนรูปสมบัติ, วจีสมบัติ คือ 

ตา-หู-จมูก-ล้ิน-กาย จัดเปนรูปขันธหรือรูปกายหรือท่ีประเสริฐหรือ รูปขันธ ระดับโลกุตตร 

๔.๒.๒ การตีความช่ือ “นางมโนหรา” 

 ฉบัง 

 ๔๑๑   ขานี้เปนราชธิดา   ปทุมราชา               

มารดาช่ือจันทกินรี  

 ๔๑๒   ท้ังสองครองราชยธานี  ไกรลาศกรุงศรี   

        ขานี้ช่ือวามโนหรา
๕  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

พจนานกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ใหความหมายของคําวา “มโนหรา”ไวดังนี้ 

ก. มโน คําวา “มโน” เปนคํานาม แปลวา ใจ๖ 

ข. มโนหระ คําวา “มโนหระ” เปนคํานาม [มะโนหะระ] แปลวา เปนท่ีจับใจ, นารักใคร, 

สวย, งาม
๗  

                                                             
๕ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๔๑. 
๖ http://www.royin.go.th/dictionary/มโน. 
๗ ราชบัณฑิตสถาน, พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หนา ๘๓๓. 



๑๔๐ 

ค. มโนหรา คําวา “มโนหรา” เปนคํานาม ในภาษาบาลีมีรูปวา “มโนหรา” แปลตาม

ตัวอักษรวา ผูนําไปซึ่งใจ มีความหมายโดยเนื้อความวา จิตใจสะดวกสบายรื่นเริง วิธีเขียนเปน

ภาษาไทยเราการันตตัว ห เสีย จึงอานวา มโนหรา๘   

พระมหาโพธิวงศาจารย (ทองดี สุรเตโช) ใหความหมายของคําวา “มน” “มโนรถ” 

และ “มโนรม) ความวา๙ 

ก. มน แปลวา ใจ, จิต (จิตฺต เจต วิฺญาณ หทย มานส) ตัวอยางเชน “มนติ ชานาตีติ” 

ธรรมชาติท่ีรู (มน ธาตุในความหมายวารู อ ปจจัย), “อารมฺมณํ มินาติ ปริจฺฉินฺทตีติ มโน” ธรรมชาติท่ี

นับกําหนดอารมณ (มา ธาตุในความหมายวานับ, กะประมาณ ยุ ปจจัย, แปล ยุ เปน อน, ลบท่ีสุด

ธาตุ 

ข. มโนรถ แปลวา ตัณหา ความปรารถนา ตัวอยางเชน “จิตฺตสฺส นานารมฺมเณสุ วิพฺภม

นกรณโต มนโส รโถ อิว มโนรโถ”  สภาวะท่ีเหมือนรถของใจ เพราะทําใหใจหมุนวนไปในอารมณ

ตางๆ (มน+รถ, แปลง อ เปน โอ ตามหลักมโนคณะศัพท) 

ค. มโนรม  แปลวา นารื่นรมยใจ, นายินดี, ดี, งาม, สวย ฯลฯ ตัวอยางเชน “มโน รมติ 

อสฺมินฺติ มโนรมํ” ส่ิงเปนท่ีรื่นรมยแหงใจ (มน บทหนา รมุ ธาตุในความหมายวายินดี, รื่นรมย อ 

ปจจัย, ลบสระหนา, แปลง อ เปน โอ ตามหลักมโนคณะศัพท) 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๒๙-๓๐ กลาวถึงนางมโนหราเปนช่ือนางกินรีซึ่งเปนนางเอกในละครเรื่อง 

“พระสุธน” เปนบุตรพระเจาปทุมราชและพระนางจันกินรีแหงสุวรรณนคร เขาไกรลาส เมื่อถึงวัน

ปณรสี นางกินรีท้ังเจ็ด ธิดาทาวปทุมราชและนางจันทกินรี ไดทูลลาพระมารดาเพื่อไปเลนน้ําท่ีสระ

โบกขรณี พระนางจันทกินรีไดกลาวส่ังสอนธิดาท้ังเจ็ด ใหพึงระวังรักษาตน การประพฤติตนของกุล

สตรีท่ีดี (ตามความหวงใยของพอแม) พรานบุญเมื่อไดนาคบาศ ก็ไดนําบวงมาดักจับนางกินรีมโนหรา

ไดตามปรารถนา แมวานางมโนหราจะขอวิงวอนใหปลอยนางไป พรานบุญก็ไมยินยอม แลวไดนํามา

ถวายพระสุธน ดวยบุพเพสันนิวาสแตชาติกอน พอพระสุธนเห็นนางมโนหราก็เกิดมีพระทัยปฏิพัทธ 

ทรงรับนางมโนหราไปไว ณ อุทยานหลวง 

(๑) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการแปลคําวา “มโนหรา” หมายถึง “ใจ” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงคําวา 

“มโน” ดังนี้ 

                                                             
๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๖๖. 
๙ พระมหาโพธิวงศาจารย (ทองดี สุรเตโช ป.ธ.๙, ราชบัณฑิต), ศัพทวิเคราะห, พิมพครั้งท่ี ๔, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพเลี่ยงเชียง, ๒๕๕๘), หนา ๖๘๒. 



๑๔๑ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ธรรมท้ังหลายมีใจเปนหัวหนา มีใจเปนใหญ 

สําเร็จดวยใจ”  

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ ติสสเถรวัตถุ๑๐  กลาวถึง “มโน” ซึ่ง

“ใจ” ความวา “มโน ปุพฺพงฺคมา ธมฺมามโนเสฏฐา มโนมยา” แปลวา ธรรมท้ังหลาย๑๑ มีใจเปน

หัวหนา๑๒ มีใจเปนใหญ สําเร็จดวยใจ ดังรายละเอียดพอสังเขปดังนี ้

ก. ใจ หรือ จิต หมายถึง นามธรรม หรือ นามขันธ ประกอบดวย สัญญาขันธ, เวทนาขันธ

, สังขารขันธ และวิญญาณขันธ ท้ังนี้นามขันธนี้สามารถจําแนกตามหลักปรมัตถธรรม ๔ ซึ่ง

ประกอบดวย จิต เจตสิก รูป นิพพาน กลาวคือ วิญญาณขันธ จัดเปน จิต, สัญญาขันธ, เวทนาขันธ, 

สังขารขันธ จัดเปนเจตสิก, รูปขันธ จัดเปนรูป จิตและเจตสิกจึงเปนนามธรรมท่ีเกิดและดับพรอมกัน 

โดยจิตและเจตสิกมีลักษณะและประเภทตางๆ ดังตอไปนี ้  

ลักษณะของจิต ๓ ประการ ประกอบดวย 

(๑) ธรรมชาติใด ยอมคิด ธรรมชาตินั้น ช่ือวาจิต มีอรรถวา ธรรมชาติท่ีรูอารมณ คือ จิต 

(๒) ธรรมชาติใด ทําความเปนไปของสัตวท้ังหลายใหวิจิตร ธรรมชาตินั้นช่ือวาจิต 

(๓) คนใด หมูใด สํารวมจิต ท่ีเท่ียวไปไกล เท่ียวไปดวงเดียว ไมมีรูปราง อาศัยอยูในถํ้า 

คนเหลานั้น จะพนจากเครื่องผูกแหงมาร 

ประเภทของจิต ๔ ประเภท ๘๙ ดวง หรือ ๑๒๑ ดวง
๑๓ ประกอบดวย 

(๑) กามาวิจรจิต ประกอบดวยจิต ๕๔ ดวง 

(๒) รูปาวจรจิต ประกอบดวยจิต ๑๕ ดวง 

(๓) อรูปาวจรจิต ประกอบดวยจิต ๑๒ ดวง 

(๔) โลกุตตรจิต ประกอบดวยจิต มี ๘ หรือ ๔๐ 

อนึ่ง เดิมทีเดียวจิตนั้นเปนภวังคจิตคือเปนจิตท่ีผองใส (ปภัสสรจิต) แตเมื่อถูกเจตสิกธรรม

ฝายช่ัวกลาวคืออุปกิเลสธรรมจรมากระทบเขาก็กลายเปนจิตเศราหมองท่ีเรียกวาใจช่ัว ซึ่งพรอมท่ีจะ

แสดงพฤติกรรมออกมาทางกายและวาจา  

                                                             
๑๐ ขุ.ขุ. (ไทย) ๒๕/1/๒๓. 
๑๑ ธรรมท้ังหลาย มีความหมาย ๔ ประการ คือ (๑) คุณธรรม (๒) เทศนาธรรม (๓) ปริยัติธรรม (๔)     

นิสสัตตธรรม (สภาวะท่ีมิใชสัตว) หรือนิชชีวธรรม (สภาวะท่ีมิใชชีวะ) ในท่ีน้ีหมายถึงนิสสัตตธรรม ไดแก อรูปขันธ ๓ 

คือ เวทนาขันธ สัญญาขันธ และสังขารขันธ (ขุ.ธ.อ. ๑/๒๐-๒๑) และดู ขุ.ชา. (แปล) ๒๗/๓๘๖/๕๓๗ ประกอบ 
๑๒ เปนหัวหนา หมายถึง เปนหัวหนาของเจตสิกธรรม กลาวคือเปนเหตุปจจัยใหเจตสิกธรรมเกิดข้ึน 

(ขุ.ธ.อ. ๑/๒๑) 
๑๓ คณาจารย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระอภิธรรมปฎก (Abhidhamma 

Pitaka), (กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๕๑), หนา 37. 



๑๔๒ 

ข. เจตสิก๑๔ หมายถึง ธรรมท่ีมีในจิต (อาศัยจิตเกิด) หรือ ธรรมชาติท่ีประกอบกับจิต 

ดวยลักษณะ ๔ ประการคือ เกิดพรอมกับจิต, ดับพรอมกับจิต, มีอารมณอันเดียวกับจิต และมีท่ีอาศัย

แหงเดียวกับจิต (ในปญจโวการภพ) ประกอบดวย 

(๑)  อัญญสมานราสีเจตสิก ๑๓  

(๒)  อกุศราสีเจตสิก ๑๒  

(๓)  โสภณราสีเจตสิก ๕๙ หรือ ๙๑ ดวง 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’ 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค อัสสุตวาสูตร
๑๕ วาดวยผูไมไดสดับ 

กลาวถึง ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’ ความวา 

 ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้ สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ พระเชตวัน 

อารามของอนาถบิณฑิกเศรษฐี เขตกรุงสาวัตถี ณ ท่ีนั้น พระผูมีพระภาค ... 

 ภิกษุท้ังหลาย ปุถุชนผูไมไดสดับ
๑๖ พึงเบ่ือหนายบาง คลายกําหนัดบางหลุดพนบาง 

จากกายซึ่งเปนท่ีประชุมแหงมหาภูตท้ัง ๔ นี้ ขอนั้นเพราะเหตุไร 

 เพราะเหตุท่ีการประชุมก็ดี ความส้ินไปก็ดี การยึดถือก็ดี การทอดท้ิงกายซึ่งเปนท่ี

ประชุมแหงมหาภูตท้ัง ๔ นี้ก็ดี ยอมปรากฏ เพราะฉะนั้น ปุถุชนผูไมไดสดับพึงเบ่ือหนาย

บาง คลายกําหนัดบาง หลุดพนบาง จากกายนั้น 

 ตถาคตเรียกส่ิงนี้วา ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’ ปุถุชนผูไมไดสดับ ไมอาจ 

เบ่ือหนาย คลายกําหนัด หลุดพนไปจากจิตเปนตนนั้นได ขอนั้นเพราะเหตุไร 

 เพราะจิตเปนตนนี้ ถูกรัดไวดวยตัณหา ยึดถือวาเปนของเรา เปนส่ิงท่ีปุถุชนผูไมได

สดับยึดมั่นวา 

 ‘นั่นของเรา เราเปนนั่น นั่นเปนอัตตาของเรา’ ตลอดกาลนานเพราะฉะนั้น ปุถุชนผู

ไมไดสดับ จึงไมอาจเบ่ือหนาย คลายกําหนัด หลุดพนไปจากจิตเปนตนนั้นได 

 ภิกษุท้ังหลาย ปุถุชนผูไมไดสดับ พึงยึดถือกายซึ่งเปนท่ีประชุมแหงมหาภูตท้ัง ๔ นี้ 

โดยความเปนอัตตายังประเสริฐกวา  

 สวนการยึดถือจิตโดยความเปนอัตตาไมประเสริฐเลย ขอนั้นเพราะเหตุไรเพราะกายซึ่ง

เปนท่ีประชุมแหงมหาภูตท้ัง ๔ นี้ เมื่อดํารงอยู ๑ ปบาง ๒ ปบาง ๓ ปบาง ๔ ปบาง ๕ ปบาง 

                                                             
๑๔ เรื่องเดียวกัน, หนา 44-48. 
๑๕ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/61/๑๑๕. 
๑๖ ปุถุชนผูไมไดสดับในท่ีน้ี หมายถึง ปุถุชนผูเวนจากการศึกษาเลาเรียน การสอบถาม การวินิจฉัยใน

ขันธ ธาตุ อายตนะ ปจจยาการ และสติปฏฐานเปนตน (สํ.นิ.อ. ๒/๖๑/๑๑๑) 



๑๔๓ 

๑๐ ปบาง ๒๐ ปบาง ๓๐ ปบาง ๔๐ ปบาง ๕๐ ปบาง ๑๐๐ ปบาง หรือเกินกวาบาง ก็ยัง

ปรากฏ 

 ตถาคตเรียกส่ิงนี้วา ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’ จิตเปนตนนั้น ดวงหนึ่ง เกิดข้ึน 

ดวงหนึ่งดับไปตลอดท้ังคืนและวัน เปรียบเหมือนลิงเมื่อเท่ียวไปในปาเล็กและปาใหญจับ

กิ่งไม ปลอยกิ่งไมนั้นแลว ยอมจับกิ่งอื่น ปลอยกิ่งนั้นแลวยอมจับกิ่งอื่นตอไป ฉะนั้น  

 ตถาคตจึงเรียกส่ิงนี้วา ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’จิตเปนตนนั้น ดวงหนึ่ง

เกิดข้ึน ดวงหนึ่งดับไปตลอดท้ังคืนและวันภิกษุท้ังหลาย อริยสาวกผูไดสดับ ยอมมนสิการ

ปฏิจจสมุปบาทนั้นแหละโดยแยบคาย ในกายและจิตนั้นวา  

  เพราะเหตุนี้ เมื่อส่ิงนี้มี ส่ิงนี้จึงมี   เพราะส่ิงนี้เกิดข้ึน ส่ิงนี้จึงเกิดข้ึน               

เพราะส่ิงนี้ไมมี ส่ิงนี้จึงไมมี   เพราะส่ิงนี้ดับ ส่ิงนี้จึงดับ  

 คือ เพราะอวิชชาเปนปจจัย สังขารจึงมี เพราะสังขารเปนปจจัย วิญญาณจึงมี ฯลฯ ความ

เกิดข้ึนแหงกองทุกขท้ังมวลนี้ มีไดดวยประการฉะนี้ 

 อนึ่ง เพราะอวิชชาดับไปไมเหลือดวยวิราคะ สังขารจึงดับ เพราะสังขารดับวิญญาณ

จึงดับ ฯลฯ ความดับแหงกองทุกขท้ังมวลนี้ มีไดดวยประการฉะนี้’ 

 ภิกษุท้ังหลาย อริยสาวกผูไดสดับเห็นอยูอยางนี้ ยอมเบ่ือหนายแมในรูปแมในเวทนา 

แมในสัญญา แมในสังขาร แมในวิญญาณ เมื่อเบ่ือหนาย ยอมคลายกําหนัด เพราะคลาย

กําหนัดจึงหลุดพน เมื่อจิตหลุดพนแลว ก็รูวา ‘หลุดพนแลว’รูชัดวา ‘ชาติส้ินแลว อยูจบ

พรหมจรรยแลว ทํากิจท่ีควรทําเสร็จแลว ไมมีกิจอื่นเพื่อความเปนอยางนี้อีกตอไป’ 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘มโนกรรม’ 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก อุปาลิวาทสูตร
๑๗  กลาวถึง มโนกรรม

ความวา สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ ปาวาริกัมพวัน เขตเมืองนาลันทา สมัยนั้นแล 

นิครนถ นาฏบุตรพรอมกับบริษัทนิครนถเปนจํานวนมาก อาศัยอยูท่ีเมืองนาลันทา นิครนถช่ือทีฆตปส

สีจึงไดทูลถามพระผูมีพระภาควา  

 ทานพระโคดม พระองคทรงบัญญัติทัณฑะในการทํากรรมช่ัว ในการประพฤติกรรม

ช่ัวไวเทาไร 

 พระผูมีพระภาคตรัสตอบวา “ตปสสี ตถาคตมิไดบัญญัติเปนอาจิณวา ‘ทัณฑะ 

ทัณฑะ’ แตบัญญัติเปนอาจิณวา ‘กรรม กรรม” 

 ทานพระโคดม พระองคทรงบัญญัติกรรมในการทํากรรมช่ัว ในการประพฤติกรรมช่ัว

ไวเทาไร 

                                                             
๑๗ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๕๗/๕๕. 



๑๔๔ 

 ตปสสี เราบัญญัติกรรมในการทํากรรมช่ัว ในการประพฤติกรรมช่ัวไว ๓ ประการ 

คือ (๑) กายกรรม (๒) วจีกรรม (๓) มโนกรรม๑๘ 

 ทานพระโคดม กายกรรมอยางหนึ่ง วจีกรรมอยางหนึ่ง มโนกรรมอยางหนึ่งเทานั้น

หรือ 

  ตปสสี กายกรรมก็อยางหนึ่ง วจีกรรมก็อยางหนึ่ง มโนกรรมก็อยางหนึ่งเทานั้น 

 ทานพระโคดม บรรดากรรมท้ัง ๓ ประการนี้ท่ีจําแนกแยกเปนอยางนี้ คือ (๑) 

กายกรรม (๒) วจีกรรม (๓) มโนกรรม พระองคทรงบัญญัติกรรมไหนวามีโทษมากกวากัน 

ในการทํากรรมช่ัว ในการประพฤติกรรมช่ัว 

 ตปสสี บรรดากรรมท้ัง ๓ ประการท่ีจําแนกแยกเปนอยางนี้ เราบัญญัติมโนกรรมวา

มีโทษมากกวา ในการทํากรรมช่ัว ในการประพฤติกรรมช่ัว มิใชกายกรรมหรือวจีกรรม 

  ทานพระโคดม พระองคตรัสตอบวา ‘มโนกรรม’หรือ 

 ใช เราตอบวา มโนกรรม 

  ทานพระโคดม พระองคตรัสตอบวา ‘มโนกรรม’หรือ 

 ใช เราตอบวา‘มโนกรรม’ 

  ทานพระโคดม พระองคตรัสตอบวา ‘มโนกรรม’หรือ 

 ใช เราตอบวา‘มโนกรรม 

 นิครนถช่ือทีฆตปสสีใหพระผูมีพระภาคทรงยืนยันในพระดํารัสนี้ถึง ๓ ครั้ง ดวยประการ

อยางนี้ แลวลุกจากอาสนะเขาไปหานิครนถ นาฏบุตรถึงท่ีอยู 

(๒) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยทําใหทราบวาผูประพันธนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนห

รา มีความประสงคท่ีจะต้ังช่ือท่ีแสดงถึงรูปธรรมและนามธรรม คือรางกายและจิตใจ โดยคําวา “สุธน” 

ตีความเปนธรรมาธิษฐานหมายถึง รูปกาย และนางมโนหรา ตีความเปนธรรมาธิษฐานหมายถึงจิตใจ

เพราะเปนส่ิงท่ีคูกัน แตเนื่องจาก “มโนหรา” หมายถึง “ผูนําไปซึ่งใจ” ซึ่งคําวา “ผูนําไป” หรือ “ผูไป

พรอมกับใจ” ในท่ีนี้ก็คือ เจตสิก นั่นเอง จึงตีความไดวา คําวา “นางมโนหรา” ตีความจาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐานวาหมายถึง “จิต และ เจตสิก” จึงสรุปวา คําวา “มโนหรา” ในนิทาน

                                                             
๑๘ กายกรรม วจีกรรม มโนกรรม อธิบายวา กายกรรม ไดแก เจตนา ๒๐ เปนฝายกามาวจรกุศล ๘ 

และเปนฝายอกุศล ๑๒ ท่ีถึงการยึดถือ การรับ การปลอย และการเคลื่อนไหวในกายทวาร วจีกรรม ไดแก เจตนา 

๒๐ เหลาน้ันแหละ ท่ีไมเกี่ยวกับการยึดถือเปนตนทางกายทวาร แตเกี่ยวกับการเปลงวาจาท่ีเกิดข้ึนทางวจีทวาร มโน

ทวาร ไดแก เจตนา ๒๙ ท้ังฝายกุศลและอกุศล ท่ีไมเกี่ยวกับการเคลื่อนไหวทางทวารท้ัง ๒ (กายทวารและวจีทวาร) 

ท่ีเกิดข้ึนทางมโนทวาร อีกนัยหน่ึง กายกรรม หมายถึงกายทุจริต ๓ วจีกรรม หมายถึง วจีทุจริต ๔ มโนกรรม 

หมายถึง มโนทุจริต ๓ (ม.ม.อ. ๒/๕๗/๔๐). 



๑๔๕ 

ชาดกเรื่อง  “พระสุธน-มโนหรา” เปนการแสดงธรรมวามนุษยประกอบดวยรูปหรือ รูปขันธซึ่งมาจาก

การตีความคําวา “สุธน” และนามหรือนามขันธ ซึ่งมาจากการตีความคําวา “มโนหรา” จึงครบ

องคประกอบความเปนมนุษยโดยสมบูรณ กลาวคือคําวา “มโนหรา” ซึ่งเปนบุคลาธิษฐาน ในนิทาน

ชาดกเรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” ตีความเปนธรรมาธิษฐานวา หมายถึง จิตใจ หรือนามขันธ ท่ี

ประกอบดวย เวทนาขันธ สัญญาขันธ สังขารขันธ และวิญญาณขันธ จึงพอสรุปไดวามนุษยแตละคน 

หรือตัวเรานี้เองประกอบดวย “สุธน” หมายถึง รูปกายท่ีดี และ “มโนหรา” หมายถึง “ความเปนไป

ของจิตใจ” รวมความ “สุธน-มโนหรา” หมายถึง “ความเปนไปของกายจิตใจท่ีดีงาม” สรุปไดดัง

ตารางท่ี ๔.๒ การตีความช่ือ “นางมโนหรา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒ การตีความช่ือ “นางมโนหรา” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน(ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ มโน จิตใจ (๘๙ หรือ ๑๒๑ ดวง) 

๒ มโนหรา จิตใจและเจตสิก  

 

จากตารางท่ี ๔.๒ การตีความช่ือ “นางมโนหรา”จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวาช่ือนางมโนหราเปนสมมติสัจจะของนางเอกในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา สวน

ในทางปรมัติสัจจะหมาย หมายถึง จิต ๓ ประเภท คือ กุศลจิต ๒๑ หรือ ๓๗ ดวง, อกุศลจิต ๑๒ ดวง 

และอัพยากตจิต ๔ ดวง กับ เจตสิก ๕๒ ดวง ดังนี้ คือ อัญญสมานราสีเจตสิก ๑๓, อกุศราสีเจตสิก  

๑๔ และ โสภณราสีเจตสิก ๒๕ จึงสรุปไดวา มโนหรา คือจิตและเจตสิก นั่นเอง 

๔.๒.๓ การตีความช่ือเมือง “ปญจาล” 

 สุรางคนางค 

 ๘   วามีนคร  หนึ่งนามกร อุดรปญจาล                   

   ในโลกมนุษย ท่ีสุดสุขา รอยเอ็ดนัครา  ยอมมาอภิวันท
๑๙ 

 ฉบัง ๑๖ 

 ๗๗   ยังมีเมืองหนึ่งโสภา  นามกรช่ือวา       

ปญจาลนครเวียงชัย               

 ๗๘   อยูทิศปศจิมพลไกร  มรคาคลาไคล        

ไดสิบหาโยชนประมาณ 

                                                             
๑๙ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน,  หนา ๑. 



๑๔๖ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. ปญจา คําวา “ปญจา” ยอรูปลงเปนคําวา “ปญจ” อานวา ปน-จะ มีความหมาย

เดียวกันกับคําวา “เบญจ” เปนคําวิเศษณ (ว.) แปลวา หา, ลําดับท่ี ๕๒๐ ในเรื่อง “พระสุธน-มโนห

รา” นําคําวา  “หา” มาต้ังเปนช่ือเมืองท้ังสองเมืองคือเมือง “อุดรปญจาล” และ “ปญจาลบุรี” ซึ่งคํา

วา “เมือง” เปนคํานาม แปลวา  แดน หรือ เขต ฉะนั้นจึงหมายถึง เขตแดนท้ัง ๕ หรือเขตแดนท่ีมี ๕ 

อยางหรือ ๕  

ข. ปญจาล ในพจนานุกรมเพื่อการศึกษาพุทธสาสน
๒๑ ชุดศัพทวิเคราะหใหความหมาย

ของคําวา “ปญจาล” วาหมายถึง “แควนปญจาล” ดังตัวอยาง “ปฺจนฺนํ ราชูนํ อลนฺติ ปฺจาลา 

แปลวา แควนท่ีเพียงพอแกพระราชา ๕ พระองค (ปฺจ+อล, ลบหนา ทีฆะสระหลัง) 

ค. อุดร คําวา “อุดร” หมายถึง เหนือ ใชวา ทิศอุดร (อุตฺตร)๒๒ 

ง.  ปศจิม คําวา “ปศจิม” เปนคําวิเศษณ หมายถึง ตะวันตกหรือเบ้ืองหลัง  เชน ฝาย

ปศจิม.๒๓ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๑ กลาววา “กลาวถึงนครอุดรปญจาลมีความอุดมสมบูรณ ประชาชนอยูดวย

ความสงบ มีเมืองข้ึนนอยใหญมากมาย” และในอนุภาคท่ี ๓๘ กลาววา “กาลลวงมาพระเจานนทราช

ไดยกกองทัพมาตีหัวเมืองชายแดนของเมืองอุดรปญจาล ปุโรหิตเฒาเห็นเปนโอกาสจึงทูลพระ          

อาทิตยวงศาใหพระสุธนยกกองทัพออกไปรบ พระสุธนไดฝากนางมโนหราไวกับพระมารดา แลวยก

กองทัพไปรบขาศึกจนไดชัยชนะ” 

จากอนุภาคท่ี ๑ และ ๓๘ กลาวถึงช่ือเมืองสองเมืองซึ่งเปนสถานท่ีดําเนินเรื่อง “พระสุ

ธน” ไดแก เมือง “อุดรปญจาล”และ “ปญจาลบุร”ี ซึ่งท้ังสองเมืองตางก็มีคําวา “ปญจาล” ประกอบ

ในช่ือเมืองท้ังสองแสดงใหเห็นถึงความสําคัญของคําวา “ปญจาล” อันเปนจุดเริ่มตนของเรื่องราว

ท้ังหลายของชีวิต 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการแปลความคําวา “เมืองปญจาล” หมายถึง “เมืองท่ีมีองคประกอบ ๕ ประการ” 

สามารถตีความจากสมมติสัจจะเปนปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง ขันธ ๕ หรือ ปญจขันธ ซึ่งแปลวา กอง

                                                             
๒๐ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หนา ๓๕๙. 
๒๑ พระมหาโพธิวงศาจารย (ทองดี สรุเตโช ป.ธ.9, ราชบัณฑิต), ศัพทวิเคราะห, หนา ๕๑๑. 
๒๒ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/อุดร. 
๒๓ http://www.royin.go.th/dictionary/ปศจิม. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%94%E0%B8%A3


๑๔๗ 

แหงรูปธรรมและนามธรรมท่ีประชุมรวมกันเปน “ชีวิต” ของคนและสัตว มี ๕ กอง หรือ ๕ หมวด 

นั่นเอง ซึ่งในทางพระพุทธศาสนาเรียกวา เบญจขันธ ๒๔ ประกอบดวย 

๑) รูป (Corporeality) ไดแกสวนประกอบฝายรูปธรรมท้ังหมด รางกายและพฤติกรรม

ท้ังหมดของรางกาย หรือสสารฝายวัตถุ พรอมท้ังคุณสมบัติและพฤติการณตางๆ ของสสารพลังงาน

ท้ังหลาย 

๒) เวทนา (Feeling หรือ sensation) ไดแก ความรูสึกสุข ทุกข หรือเฉยๆ ซึ่งเกิดจาก

ผัสสะทางประสาทท้ัง ๕ และทางใจ   

๓) สัญญา (Perception) ไดแกการกําหนดได  หรือหมายรู  คือ กําหนดรูอาการ

เครื่องหมายลักษณะตาง ๆ อันเปนเหตุใหจําอารมณ (Object) นั้น ๆ ได 

๔) สังขาร (Mental Formations หรือ Volitional Activities) ไดแกองคประกอบหรือ

คุณสมบัติตางๆ ของจิตมีเจตนาเปนตัวนํา ซึ่งแตงจิตใหดีหรือช่ัวหรือเปนกลางๆ ปรุงแปรการตริตรึก

นึกคิดในใจ และการแสงดออกทางกายวาจา ใหเปนไปตางๆ เปนท่ีมาของ “กรรม” เชน ศรัทธา สติ 

หิริ โอตตัปปะ เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา ปญญา โมหะ มานะ ทิฏฐิ อิสสา มัจริยะ เปนตน รวม

เรียกอยางงายๆ วาเครื่องปรุงของจิต เครื่องปรุงของความคิด หรือเครื่องปรุงของกรรม 

๕) วิญญาณ (Consciousness) ไดแกความรูแจงอารมณทางประสาทท้ัง ๕ และทางใจ 

คือ การเห็น การไดยิน การไดกล่ิน การรูรส การรูสัมผัสทางกาย และการรูอารมณทางใจ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ช่ือเมืองท้ังสองซึ่งเปนสถานท่ีดําเนินเรื่อง “พระสุธน” ไดแก เมือง “อุดรปญจาล”และ 

“ปญจาลบุรี” ซึ่งท้ังสองเมืองตางก็มีคําวา “ปญจาล” ประกอบในช่ือเมืองท้ังสองแสดงใหเห็นวา

มนุษยประกอบดวยรูปธรรมนามธรรม โดยรูปธรรม ไดแก รูปขันธ นามธรรม ไดแก เวทนาขันธ 

สัญญาขันธ สังขารขันธและวิญญาณขันธ เนื่องจากขันธ ๕ มีสภาวธรรมท่ีเปนอัพยากฤต คือกลาง ๆ 

เมื่อถูกปรุงแตงดวยสังขารกรรม ทําให ขันธ ๕ จึงจําแนก ๓ ประเภท คือ ขันธท่ีเปนกลาง ๆ ไมดีไมช่ัว

, ขันธ ๕ ท่ีดี และขันธ ๕ ท่ีช่ัวสุดแทแตสังขารจะปรุงแตงไป 

โดยสามารถกลาวไดอีกอยางหนึ่งวากายนครนั่นเอง ท้ังนี้คําวาขันธในระดับ  โลกุตตรหรือ

โลกอุดร โดยคําวาโลกในท่ีนี้หมายถึงขันธ สวนเมือง “ปญจาลบุร”ี หมายถึงขันธของปุถุชน จึงขันธ ๕ 

นี้ เปนองคธรรมอัน เปนพื้นฐานของปฐมบทในการประพฤติปฏิบั ติตามหลักคําสอนทาง

พระพุทธศาสนาใหเกิดมรรคผล สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๓ การตีความช่ือ “นางมโนหรา” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

                                                             
๒๔ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) , พุทธธรรม , พิมพครั้ งท่ี ๙ , (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ                 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๑๕. 



๑๔๘ 

ตารางท่ี ๔.๓ การตีความช่ือเมือง “อุดรปญจาล” และ “ปญจาลบุรี” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน(ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ เมืองอุดรปญจาล - นครเบ้ืองบน ขันธ ๕ โลกุตตร 

๒ เมืองปญจาลบุร ี- นครเบ้ืองลาง ขันธ ๕ โลกีย 

 

จากตาราง ท่ี ๔.๓ การตีความช่ือเมือง “อุดรปญจาล” และ “ปญจาลบุรี” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวาช่ือ “ปญจาลบุรี” โดยสมมติสัจจะวาเปนเมืองท่ีอยูชายแดนอยู

ทิศปศจิมของเมืองอุดรปญจาล โดยปรมัตถสัจจะหมายถึง ขันธ ๕ เปนสภาวธรรมพื้นฐานของมนุษยท่ี

ประกอบดวยกิเลส คืออวิชา จึงมีสังขารกรรมฝายเบ้ืองลางท้ังท่ีดี ท่ีช่ัวและกลาง ๆ สวนในช่ือ “เมือง

อุดรปญจาล” โดยสมมติสัจจะวาเปนเมืองท่ีอยูของพระสุธนอยูทิศอุดร โดยปรมัตถสัจจะหมายถึง 

ขันธ ๕ หมายถึง ขันธ ๕ ปรุงแตงดวยสังขารกรรมฝายดีหรือฝายเบ้ืองบนคือกายสังขาร วิจีสังขาร 

และมโนสังขารท่ีดี  

๔.๒.๔ การตีความช่ือ “พระอาทิตยวงศ”,“นางจันทเทวี”,“พระปทุมราชา”และ 

“นางจันทกินรี” 

 สุรางคนางค 

 ๙  ลือนามขามเข็ด ภูมินทรปนเรศร ซึ่งผานไอศวรรย                 

  ทรงธรรมทศพิธ ในกิจราชธรรม นามกรเธอนั้น ช่ืออาทิตยวงศ
๒๕ 

 ฉบัง 

 ๔๑๑  ขานี้เปนราชธิดา ปทุมราชา             

    มารดาช่ือจันทกินรี                   

 ๔๑๒  ท้ังสองครองราชยธานี ไกรลาศกรุงศรี          

    ขานี้ช่ือวามโนหรา
๒๖ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. อาทิตวงศ พระอาทิตวงศ มาจากคําวา อาทิตย ซึ่งแปลวา "เช้ืออทิติ" คือ เทวดาพวก

หนึ่งซึ่งเปนลูกนางอทิติ ผูชายาพระกัศยปประชาบดี เทวดาพวกนี้มีจํานวนกลาวไวตางกัน๒๗ คําวา 

วงศ แปลตามศัพทวา  เช้ือสาย เหลากอ ตระกูล. รวมความแปลง เช้ือสายของพระอาทิตย  

                                                             
๒๕ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑. 
๒๖ เรื่องเดียวกัน, หนา 41. 



๑๔๙ 

ข. จันทเทวี นางจันทเทวี มาจากคําวา จันทร แปลวา ดวงเดือน เรียกเทวดาองคหนึ่งใน

นิยายวา พระจันทร ในตําราโหราศาสตรเปนช่ือดาวพระเคราะหท่ี ๒๒๘ สวนคําวา เทวี๒๙ แปลวา 

เทวดาผูหญิง นางพญา นางกษัตริย คําวาจันทรเทวี รวมความแปลวา นางท่ีเปรียบดังดวงจันทร 

ค. ปทุมราชา คําวา ปทุม เปนคํานาม แปลวา บัวหลวง (เปนพืชท่ีอยูเกิดในน้ํา) , ราชา 

เปนคํานาม แปลวา พระเจาแผนดิน, พระมหากษัตริย.  

ง. จันทกินรี นางจันทรเทวี มาจากคําวา จันทร แปลวา ดวงเดือน เรียกเทวดาองคหนึ่ง

ในนิยายวา พระจันทร ในตําราโหราศาสตรเปนช่ือดาวพระเคราะหท่ี ๒๓๐,  กินรี๓๑ เปนคํานาม 

แปลวา กินนรเพศหญิง, กินนร๓๒ เปนคํานาม แปลวา อมนุษยในนิยาย มี ๒ ชนิด ชนิดหนึ่งเปนครึ่ง

คนครึ่งนก ทอนบนเปนคน ทอนลางเปนนก อีกชนิดหนึ่งมีรูปรางเหมือนคน เมื่อจะไปไหนมาไหน ก็ใส

ปกใสหางบินไป. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๒ กลาววา พระอาทิตยวงศาและพระนางจันทเทวี เปนเจาปกครอง ทรง

ปกครองบานเมืองดวยหลักทศพิธราชธรรม พระโพธิสัตวไดจุติลงมาเกิดในครรภของพระนางจันทเทวี

เกิดเปนสุบินนิมิตวา มีเทวดามาอุมนางไปในปาหิมวันต วางนางบนหลังชางเผือก ชางเผือกไดพานาง

เท่ียวชมไพรพฤกษ สระน้ํา พญาชางเผือกไดเก็บดอกบัวถวายใหนาง นางก็รับเอาไวดวยความยินดี 

สวนพระปทุมราชเปนพระราชาแหงเมืองสุวรรณคีรี ณ เขาไกรลาส มีมเหสีช่ือนางจันทกิน

รี เปนมีบุตรซึ่งเปนนางกินรี จํานวน ๗ คน คนสุดทองช่ือนางมโนหรา  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “พระอาทิตยวงศ”,

“นางจันทเทวี”,“พระปทุมราชา”และ “นางจันทกินรี” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคํา

ดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรวาดวยเร่ือง ‘ดวงจันทร และ ดวงอาทิตย’ 

ในพระวินัยปฎก มหาวรรค เกณิยชฏิลวัตถุ
๓๓ สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาตรัสวา “ภิกษุ

ท้ังหลาย...พระเจาแผนดินเปนประธานของประชาราษฎร มหาสมุทรเปนประธานของแมน้ํา ดวง

                                                                                                                                                                               
๒๗ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/อาทิตย 
๒๘ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/จันทร. 
๒๙ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/เทวี. 
๓๐ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/จันทร. 
๓๑ http://www.royin.go.th/dictionary/กินรี. 
๓๒ http://www.royin.go.th/dictionary/กินนร. 
๓๓ วิ.ม. (ไทย) 5/300/132. 

https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A7%E0%B8%B5


๑๕๐ 

จันทรเปนประธานแหงดาวนักษัตร ดวงอาทิตยเปนประธานแหงส่ิงท่ีรอน ฉันใด พระสงฆก็เปน

ประธานของทายกผูมุงบุญถวายทานอยู ฉันนั้น 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘ดอกปทุม’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน สารีปุตตเถราปทาน๓๔ (พระสารีบุตรเถระกราบ

ทูลวา) 

 ขาพระองคอยูในสํานักของพราหมณนามวาสัญชัย ซึ่งเปนผูคงแกเรียน ทรงมนตร 

จบไตรเพท 

 ขาแตพระองคผูมีความเพียรมาก พราหมณนามวาอัสสชิสาวกของพระองค ซึ่งหาผู

กระทบกระท่ังไดยากมีเดชแผไป เท่ียวบิณฑบาตในครั้งนั้น 

 ขาพระองคไดเห็นทานผูประเสริฐนั้น ผูมีปญญาเปนมุนี มีจิตต้ังมั่นในความเปนมุน ี

มีจิตสงบ เบิกบานดุจดอกปทุมท่ีแยมบาน 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘กอปทุม และ กออุบล’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน อุปสีวเถราปทาน
๓๕ วาดวยประวัติในอดีตชาติ

ของพระอุปสีวเถระ (พระอุปสีวเถระ เมื่อจะประกาศประวัติในอดีตชาติของตน จึงกลาววา)  

ในท่ีไมไกลภูเขาหิมพานต มีภูเขาลูกหนึ่งช่ืออโนมะ เขาไดสรางอาศรมและสราง

บรรณศาลาไวอยางดีเพื่อขาพเจา ในท่ีไมไกลอาศรมของขาพเจานั้น มีแมน้ําสายหนึ่งไหล

อยูมีทาน้ําราบเรียบ นารื่นรมยใจ มีกอปทุมและกออุบลจํานวนมาก เกิดอยูท่ีทาน้ําซึ่งเต็ม

เปยมดวยน้ํา 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยพบวาพระอาทิตยวงศาและพระนางจันทเทวีกลาวโดย   

ธรรมาธิษฐาน พระอาทิตยวงศา หมายถึงธาตุไฟ และนางจันทเทวี หมายถึง ธาตุดินคือดวงดาว สวน

ทาวปทุมราชา กลาวโดยธรรมาธษิฐาน หมายถึงธาตุน้ํา และ นางจันทกินรี หมายถึง ธาตุลม เพราะมี

ปกบินไปกับลมในอากาศได แสดงสภาวธรรมในอัตภาพรางกายความเปนมนุษยเรานี้ เรียกวาธาตุ ๔ 

หรือมหาภูตรูป ๔ คือธาตุดิน น้ํา ลม ไฟ หรือรูปขันธ อันเปนองคประกอบหนึ่งในหาของปญจขันธ 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๔ การตีความช่ือ “พระอาทิตยวงศา”, “นางจันทเทวี”, “ทาวปทุมราช” และ 

“นางจันทกินรี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน  

 

                                                             
๓๔ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๒๗๕-๒๗๗/๔๔. 
๓๕ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๑๐๐-๑๐๑/๖๖๘. 



๑๕๑ 

ตารางท่ี ๔.๔ การตีความช่ือ “พระอาทิตยวงศา, นางจันทเทวี, ทาวปทุมราช และ นางจันทกินรี” 

จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน  

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน(ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พระอาทิตยวงศา ธาตุไฟ 

๒ นางจันทเทวี ธาตุดิน 

๓ พระปทุมราชา ธาตุน้ํา 

๔ นางจันกินรี ธาตุลม 

 

จากตารางท่ี ๔.๔ การตีความช่ือ “พระอาทิตยวงศา”,“นางจันทเทวี”, “ทาวปทุมราชา” 

และ “นางจันทกินรี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวาพระอาทิตยวงศา โดยสมมติสัจจะ

หมายถึง พระบิดาของพระสุธน โดยปรมัตถสัจจะหมายถึงธาตุไฟ และนางจันทเทวี โดยสมมติสัจจะ

หมายถึง พระมารดาของพระสุธน โดยปรมัตถสัจจะหมายถึงธาตุดิน สวนทาวปทุมราชาโดยสมมติ

สัจจะ หมายถึงบิดานางมโนหรา โดยปรมัตถสัจจะ หมายถึง ธาตุน้าํ และนางจันกินรี โดยสมมติสัจจะ 

หมายถึงมารดานางมโนหรา โดยปรมัตถสัจจะ หมายถึง ธาตุลมเปนมหาภูตรูปหนึ่งใน ๔ คือ ดิน น้ํา 

ลม ไฟ 

๔.๒.๕ การตีความช่ือ “เมืองสุวรรณคีรี เขาไกรลาส” 

 ฉบัง 

 ๔๑๑  ขานี้เปนราชธิดา ปทุมราชา              

    มารดาช่ือจันทกินรี                      

 ๔๑๒  ท้ังสองครองราชยธานี ไกรลาศกรุงศรี          

    ขานี้ช่ือวามโนหรา
๓๖ 

ในอนุภาคท่ี ๔๔-๔๕ กลาวถึงนครสุวรรณคีรี ความวา พระสุธนไดพบพระฤาษี พระฤาษี

ไดเลาความท่ีนางมโนหราส่ังพรอมกับมอบของฝากให และไดช้ีทางไปสูเมืองไกรลาส พระสุธนลาพระ

ฤาษีไปเมืองไกรลาสตามท่ีนางบอกไว พระสุธนไปเมืองไกรลาส ตองผจญกับอุปสรรค ภัยอันตราย

นานาประการโดยเอาชีวิตเขาแลก จนบรรลุถึงไกรลาส เมืองสุวรรณคีรี
๓๗ 

 

 

                                                             
๓๖ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๔๑. 
๓๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๒. 



๑๕๒ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. สุวรรณคีรี คําวา “สุวรรณคีรี” ประกอบดวย คําวา “สุวรรณ” และ “คีรี” โดยคํา

วา “สุวรรณ” แปลวา ทอง๓๘ คําวา “คีรี” แปลวาภูเขา๓๙ รวมความ สุวรรณคีรี แปลวา ภูเขาทอง 

ข. ไกรลาส หมายถึง เขาไกรลาส๔๐ เปนเขาศักด์ิสิทธิ์ตามความเช่ือของศาสนาพุทธ

, ตามความเช่ือของศาสนาตางๆ เหลานี้ เขาไกรลาสเปนศูนยกลางของจักรวาลและเช่ือวาคือแหง

เดียวกันกับ "เขาพระสุเมรุ" ตามความเช่ือเรื่องจักรวาลของศาสนาพุทธ เชิงเขาไกรลาส เปนตนกําเนิด

ของแมน้ําสําคัญหลายสายของภูมิภาคแหงนี้ ไดแก แมน้ําคงคา, แมน้ําสินธุ และยังมีทะเลสาบอีก ๗ 

แหงอยูรายรอบ ซึ่งแหงท่ีสําคัญ คือ "ทะเลสาบมานัสโรวาร" หรือ"ทะเลสาบมานัสสะ" อยูทางเหนือ

ของเขาไกรลาส ท่ีเช่ือกันวา คือ "สระอโนดาต" ในปาหิมพานต เขาไกรลาส ปกติจะปกคลุมดวยหิมะ

และน้ําแข็งสีขาวโพลน จนไดอีกช่ือหนึ่งวา "ภูเขาสีเงิน" (ไกรลาส หรือ ไกลาส เปนคําวิเศษณในภาษา

สันสกฤตแปลวา สีเงินยวง สวนเขาพระสุเมรุ
๔๑ ช่ือภูเขากลางจักรวาล มียอดเปนท่ีต้ังแผนดินของสวรรค

ดาวดึงสซึ่งมีพระอินทรอยู 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เมืองสุวรรณคีรี เขาไกรลาส เปนดินแดนท่ีอยูของเหลาเทพยดา ท่ีมีความสะอาดบริสุทธิ์ 

เปนท่ีต้ังของเมืองอันสวยงาม อุดมสมบูรณ เปนท่ีต้ังของเมืองสุวรรณคีรี มีภูเขาท่ีประกอบดวยทองคํา

เปนท่ีตองการของมนุษยแตเปนดินแดนท่ีอยูหางไกลจากเมืองอุดรปญจาลมาก มนุษยปุถุชนคน

ธรรมดาไมสามารถเดินทางไปถึงได 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “สุวรรณคีรี” พบวา

ในพระสุตตันตปฎก กลาวช่ือหรือคําดังกลาว คือ ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน สุภูติ           

เถราปทาน
๔๒ กลาวถึงเขาไกรลาสความวา 

 ครั้งนั้น พระองคเสด็จจงกรมอยูในอากาศ ดังพญาราชสีหผูไมกลัว ดุจพญาชางคึก

คะนอง เหมือนพญาเสือโครงผูไมครั่นคราม ฉะนั้น 

 ครั้งนั้น พระพุทธเจาผูมีพระรัศมี เหมือนภูเขาไกรลาสท่ีบริสุทธิ์ เหมือนดวงจันทรใน

วันเพ็ญ เหมือนดวงอาทิตยในเวลาเท่ียงวัน เสด็จจงกรมอยูในอากาศ 

                                                             
๓๘ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/สุวรรณ. 
๓๙ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/คีรี. 
๔๐ https://th.wikipedia.org/wiki/ไกรลาส. 
๔๑ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๒๒๗/๓๘. 
๔๒ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๒๖-๒๘/๑๒๖. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%81%E0%B8%9A%E0%B8%9A%E0%B8%97%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%95
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%81%E0%B8%9A%E0%B8%9A%E0%B8%97%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%95
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%84%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A0%E0%B8%B9%E0%B8%A1%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3%E0%B8%84%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3%E0%B8%AA%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%98%E0%B8%B8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%97%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%A5%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%9A
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=Lake_Manasarovar&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B9%88%E0%B8%B2%E0%B8%AB%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%9E%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AB%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AB%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3%E0%B9%81%E0%B8%82%E0%B9%87%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3%E0%B9%81%E0%B8%82%E0%B9%87%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%B3%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%A8%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%AA%E0%B8%81%E0%B8%A4%E0%B8%95
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%AA%E0%B8%81%E0%B8%A4%E0%B8%95


๑๕๓ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

เมืองสุวรรณคีรี เขาไกรลาส การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน หมายถึง ๒ ข้ันตอน กลาวคือ 

โดยบุคลาธิษฐานเขาไกลาส หมายถึง ภูเขาสีเงิน และ เมืองสุวรรณคีรี หมายถึงภูเขาทอง หรือโภค

ทรัพย หรือ กามคุณ ๕ เปนท่ีอยูของนางมโนหรา เนื่องจากเงินและทองซึ่งเปนโลกียทรัพย ทําใหจิต

เดิม (โดยบุคลาธิษฐานคือนางมโนหรา) มัวหมองเพราะอุปกิเลสคือ ทรัพยสินเงินทอง ดังนั้นคําวา 

“สุวรรณคีรี และ เขาไกรลาส” จึงเปนอุปกิเลสแหงจิตใจ (โดยบุคลาธิษฐานคือนางมโนหรา) หมายถึง

กิเลสท่ีจรมา ดวยอํานาจกามตัณหาแลวทําจิตเดิม (ภวังคจิต) ท่ีแมปกติก็บริสุทธิ์อยูแลวใหตองเศรา

หมอง สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๕ การตีความช่ือเมือง “สุวรรณคีร”ี จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๕ การตีความช่ือเมือง “สุวรรณคีรี” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ไกรลาส – ภูเขาเงิน, สุวรรณคีรี - ภูเขาทอง โลกียทรัพยและอุปกิเลส 

 

จากตาราง ท่ี ๔.๕ สรุปการตีความช่ือเมือง “สุวรรณคีรี” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา ช่ือเมืองสุวรรณคีร ีณ เขาไกรลาส โดยสมมติสัจจะในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-

มโนหราหมายถึงเมืองสวรรคท่ีอยู ณ เขาไกรลาส ท่ีอยูของนางมโนหรา โดยปรมัตถสัจจะ คําวา 

สุวรรณคีรแีละเขาไกรลาสแปลวาภูเขาทองและภูเขาเงิน หมายถึง จัดเปนโลกียทรัพย ทรัพยทางโลก 

ไดแก ทรัพยอันมีในภายนอกตัวเราอันเปนวัตถุส่ิงของ เงินทอง ขาวของเครื่องใช ส่ิงอํานวยความ

สะดวกในชีวิต ท่ีอยูท่ีกิน ทรัพยส่ิงของท่ีใชอุปโภคบริโภค ซึ่งปุถุชนยึดมั่นถือมั่น และอุปกิเลสแหง

จิต๔๓ ๑๖ ประการประกอบดวย 

๑. อภิชฌาวิสมโลภะ (ความโลภไมสม่ําเสมอคือความเพงเล็งอยากไดส่ิงของของผูอื่น)  

๒. พยาบาท  (ความคิดปองรายผูอื่น)  

๓. โกธะ  (ความโกรธ)  

๔. อุปนาหะ  (ความผูกโกรธ)  

๕. มักขะ  (ความลบหลูคุณทาน)  

๖. ปฬาสะ  (ความตีเสมอ)  

๗. อิสสา  (ความริษยา)  

๘. มัจฉริยะ  (ความตระหนี่)  

                                                             
๔๓ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๗๑/๖๓. 



๑๕๔ 

๙. มายา  (มารยา)  

๑๐. สาเถยยะ (ความโออวด)  

๑๑. ถัมภะ  (ความหัวด้ือ)  

๑๒. สารัมภะ  (ความแขงดี)  

๑๓. มานะ  (ความถือตัว)  

๑๔. อติมานะ  (ความดูหมิ่นเขา)  

๑๕. มทะ  (ความมัวเมา)  

๑๖. ปมาทะ  (ความประมาท)  

๔.๒.๖ การตีความช่ือ “พญานาคเผือกชมพูจิต” 

 ฉบัง 

 ๖๔   จะกลาวถึงพญานาคี    สถิตปฐพี         

เมืองนาคพิภพบาดาล  

 ๖๕   ปรากฏดวยยศสิงคาร  ปราสาทราชฐาน              

บริวารมั่งค่ังพรั่งพรู 

 ๖๖   ช่ือวาพญาชมพูจิต  เท่ียวข้ึนมาอยู        

แถบสระสาครมหึมา 

 ๖๗   มีตนหวาใหญสาขา  ริมสระคงคา        

อยูนอกพาราไมไกล 

 ๖๘   นาคาเคยมาอาศัย  เล่ืองลืออื้อไป        

ชาวไพรนับถือนาคี 

 ๖๙   ขาวผองด่ังดวงมณี  โตใหญยาวร ี        

ไมมีราคีระคาย
๔๔ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา “พญานาคเผือกชมพูจิต” เกิดจากคําวา “พญานาค” คําวา “เผือก” คําวา “ชมพู” 

และคําวา “จิต” กลาวคือคําวา “พญานาค” เปนคํานามแปลวา นาคใหญ, งูใหญ๔๕ คําวา “เผือก” 

แปลวา เปนคําวิเศษณแปลวาขาว สําหรับสัตวบางอยาง เชน ชางและควาย.๔๖ คําวา “จิต” เปน

                                                             
๔๔ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๔๑. 
๔๕ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/พญานาค. 
๔๖ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/เผือก. 



๑๕๕ 

คํานามแปลวา ใจ ส่ิงท่ีมีหนาท่ีรู คิดและนึก๔๗, คําวา “ชมพู” คํานามแปลวา ไมหวา หรือช่ือแมน้ําอัน

ไหลออกจากเขาพระเมรุ อันน้ําแหงผลชมพูตนใหญบนเขานั้นหล่ังออกมาทําใหเกิดเปนแมน้ําข้ึน๔๘ 

อนึ่งคําวาชมพูยังหมายถึงทวีปอันเปนท่ีอยูของมนุษยหรือมนุสสภูมินั้นอยูบน รวมความพญานาค

เผือกชมพูจิต หมายถึงเจาแหงนาคตนท่ีมีสีขาวช่ือชมภูจิต 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๑๗ อันความอุดมสมบูรณของนครอุดรปญจาล สืบเนื่องมาจากพญานาค

เผือกชมพูจิต ซึ่งอยูในสระนอกมืองไมไกลและเปนท่ีนับถือ เคารพกราบไหวของชาวเมือง ทาง

บานเมืองไดจัดใหมีการสมโภช จัดเปนทานพิธีเปนเวลา ๗ วันทุกๆ ป เปนผลใหบานเมืองอุดมสมบูรณ 

ประชาชนอยูดวยความสําราญ ตรงขามกับทางเมืองปญจาลนคร ซึ่งต้ังอยูหางออกไปทางทิศตะวันตก

ของเมืองอุดร   ปญจาลประมาณ ๑๕ โยชน ราษฎรมีความเดือดรอน ฝนฟาไมตก โภชนาหารขาด

แคลน ฝูงคนพากันอพยพออกไปอาศัยเมืองอุดรปญจาลมากมาย 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “พญานาคเผือกชมพู

จิต” พบวาในพระสุตตันตปฎก และคัมภีรวิสุทธิมรรคกลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “พญานาค”  

ในพระวินัยปฎก มหาวรรค มุจลินทกถา
๔๙ วาดวยเหตุการณขณะประทับอยู ณ ควงตน

มุจลินท เรื่องทรงเปลงอุทานปรารภความสุข ครั้นลวงไป ๗ วัน พระผูมีพระภาคทรงออกจากสมาธินั้น 

แลวเสด็จจากควงตนอชปาลนิโครธไปยังควงตนมุจลินท๕๐ ครั้นถึงแลว จึงประทับนั่งโดยบัลลังกเดียว

เสวยวิมุตติสุขอยู ณ ควงตนมุจลินทเปนเวลา ๗ วัน ครั้งนั้น ไดบังเกิดเมฆใหญข้ึนในสมัยมิใชฤดูกาล 

เปนฝนเจือลมหนาวตกพรําตลอด ๗ วัน ลําดับนั้น พญานาคมุจลินทไดออกจากท่ีอยูของตนไปโอบ

รอบพระกายของ พระผูมีพระภาคดวยขนด ๗ รอบ แผพังพานใหญปกคลุมเหนือพระเศียรดวยหวังวา 

“ความหนาว อยาไดเบียดเบียนพระผูมีพระภาค ความรอน อยาไดเบียดเบียนพระผูมีพระภาค สัมผัส

จากเหลือบ ยุง ลม แดด สัตวเล้ือยคลานอยาไดเบียดเบียนพระผูมีพระภาค” ครั้น ๗ วันผานไป 

พญานาคมุจลินทรูวา ฝนหายปลอดเมฆแลว จึงคลายขนดออกจากพระกายของพระผูมีพระภาค 

จําแลงรางของตนเปนมาณพ ยืนประนมมือถวายอภิวาทอยูเบ้ืองพระพักตร ลําดับนั้น พระผูมีพระภาค

ทรงทราบเนื้อความนั้นแลว จึงทรงเปลงอุทานนี้ในเวลานั้นวาพุทธอุทานคาถา  

                                                             
๔๗ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/จิต. 
๔๘ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/ชมพู. 
๔๙ วิ.ม. (ไทย) ๘/๕/๔ 
๕๐ มุจลินท คือ ตนจิกนา. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%8A%E0%B8%A1%E0%B8%9E%E0%B8%B9


๑๕๖ 

 ความสงัด๕๑เปนสุขของบุคคลผู สันโดษผูมีธรรมปรากฏแลว ผูเห็นอยูความไม 

เบียดเบียนคือความสํารวมในสัตวท้ังหลาย เปนสุขในโลก ความปราศจากราคะคือความ

ลวงกามท้ังหลายได เปนสุขในโลก ความกําจัดอัสมิมานะ(ความถือตัววาเปนนั่นเปนนี่)เสีย

ไดเปนสุขอยางยิ่ง 

จากพุทธอุทานคาถาดังกลาวแสดงถึงหนาท่ีของพญานาคซึ่งไดแกการคุมครองปกปกษ

รักษาคุมครองความดีงามท้ังหลายในโลก 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต นาคสูตร
๕๒พระพุทธองคตรัสวาดวยนาค๕๓ 

วามีความหมาย ๓ นัยคือ (๑) หมายถึงผูไมทําความช่ัวทางกาย วาจา และใจท่ีเปนเหตุแหงความเศรา

หมองมีทุกขเปนวิบาก (๒) หมายถึงผูไมถึงอคติ ๔ ไมดําเนินไปดวยอํานาจราคะ โทสะ โมหะ มานะ 

ทิฏฐิ อุทธัจจ วิจิกิจฉา และอนุสัย (๓) หมายถึงไมหวนกลับมาหากิเลสท่ีละไดแลว  

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ชมพู”  

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค ทุติยรุกขสูตร
๕๔ พระพุทธองคตรัสถึง

ชมพูทวีปและตนหวาความวา “ภิกษุท้ังหลาย ตนไมท่ีมีอยูในชมพูทวีปเหลาใดเหลาหนึ่ง ตนหวา

ชาวโลกกลาววาเลิศกวาตนไมเหลานั้น” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย อัสสขฬุงกสูตร๕๕ พระพุทธองคตรัสถึงชมพูทวีปความ

วา  

ภิกษุท้ังหลาย มนุษยชาวชมพูทวีปเหนือกวามนุษยชาวอุตตรกุรุทวีปและเทวดาช้ัน

ดาวดึงสดวยฐานะ ๓ ประการ ฐานะ ๓ ประการ อะไรบาง คือ (๑) เปนผูแกลวกลา (๒) 

เปนผูมีสติ
๕๖ (๓) เปนผูอยูประพฤติพรหมจรรยในชมพูทวีปนี้๕๗ ภิกษุท้ังหลาย มนุษยชาว

ชมพูทวีปเหนือกวามนุษยชาวอุตตรกุรุทวีปและเทวดาช้ันดาวดึงส ดวยฐานะ ๓ ประการนี้

แล 

                                                             
๕๑ ความสงัด ในท่ีน้ีหมายถึง ธรรมเปนท่ีสงบระงับสังขารท้ังปวง คือ นิพพานน่ันเอง (วิ.อ. ๓/๕/๑๐) 
๕๒ อํ.ฉ. (ไทย) ๒๒/๔๓/๔๙๘. 
๕๓ องฺ.ฉกฺก.อ. ๓/๔๓/๑๒๑) และดู ขุ.ม. (แปล) ๒๙/๘๐/๒๓๘, ขุ.จู. (แปล) ๓๐/๒๗/๑๔๕-

๑๔๖,๑๐๒/๓๔๘,๑๓๙/๔๔๘. 
๕๔ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๕๓๗/๓๔๘. 
๕๕ อํ.นว. (ไทย) ๒๓/๒๑/๔๗๖. 
๕๖ มีสติ ในท่ีน้ีหมายถึง มีสติมั่นคง เพราะมนุษยมีท้ังสุขและทุกขคละเคลากัน ซึ่งตางจากเทวดาและ

สัตวนรก ท่ีมีสติไมมั่นคง เพราะเทวดามีแตสุขอยางเดียวและสัตวนรกมีแตทุกขอยางเดียว (องฺ.นวก.อ. ๓/๒๑/๓๐๓) 
๕๗ เพราะพระพุทธเจาและพระปจเจกพุทธเจาอุบัติในชมพูทวีป จึงมีการประพฤติพรหมจรรยคือ

อริยมรรค.มีองค ๘ (องฺ.นวก.อ. ๓/๒๑/๓๐๓) และดู อภิ.ก. ๓๗/๒๗๑/๙๕. 



๑๕๗ 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “เผือก”  

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ฉัททันตชาดก๕๘ วาดวยพญาชางฉัททันต กลาวถึง พญา

ชางท่ีงามีรัศมี ๖ ประการ ซึ่งพระนางไดทรงสุบินเห็น อยูทิศอุดร ขามภูเขาสูงใหญ ๗ เทือกภูเขานั้น

สูงใหญ ช่ือวาสุวรรณปสสคีรีมีพันธุบุปผาชาติบานสะพรั่ง มีหมูกินนรสัญจรไมขาดสาย ทานจงข้ึนไป

ยังเสลบรรพต ซึ่งเปนท่ีอยูของหมูกินนร แลวจงมองลงไปเบ้ืองลางเชิงเขาทันใดนั้นทานจะเห็นพญา

ไทรมีสีสันงามเสมอเหมือนเมฆมียานไทรหอยยอยอยู ๘,๐๐๐ ยาน ณ ใตตนไทรนั้นพญากุญชรงามี

รัศมี ๖ ประการ อาศัยอยู ยากท่ีใครอื่นจะขมข่ีไดพญาชางเผือกปลอดนั้น แสดงถึงคุณสมบัติพิเศษ

ของสัตวท่ีมีผิวขาวบริสุทธิ์หรือผิวเผือกวาดีกวาและประเสริฐมากกวาสัตวประเภทเดียวกัน 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยทําใหทราบวา คําวา พญานาค ตีความจากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน หมายถึง ผูไมทําความช่ัว, ไมถึงอคติ ๔ และไมหวนกลับมาหากิเลสท่ีละไดแลว, คํา

วา เผือก ตีความจากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน หมายถึง ผูบริสุทธิ์, คําวา ชมพู ตีความจาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน หมายถึง ชมพูทวีป คือ ภพของมนุษยภูมิ, จิต หมายถึง ใจ, วิญญาณ 

รวมความแลวคําวา “พญานาคเผือกชมพูจิต” ตีความจากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน หมายถึง

หมายถึง จิตเดิม (ภวังคจิต) ท่ีแมปกติก็บริ สุทธิ์  คือ “ขาวผอง ด่ังดวงมณี” ภวังคจิต (Life 

Continuum) หมายถึง เปนช่ือเรียกจิตขณะหนึ่งใน จํานวน ๑๗ ขณะ ภวังคจิตคือปกติจิตมีธรรมชาติ

เปนอัพยากฤตมีบทบาทสําคัญ คือเปนฐานแหงองคภพ ชาติหรือเก็บส่ังสมสันดาน กลาวอีกนัยหนึ่งคือ

จิตท่ีไมไดข้ึนวิถีรับอารมณแตเกิดดับอยูตลอดเวลา มีหนาท่ีรักษาปจจุบันรูปนามให คงอยูไปจนถึง

อายุขัย เชน ขณะท่ีนอนหลับสนิท และไมฝน เปนตน และรวบรวมกรรม (การกระทํา) ท่ียังไมไดให 

ผลเก็บไวแฝงอยูในภวังคจิต และปลอยสูวิถีจิตตอไป
๕๙ สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๖ การตีความช่ือ 

“พญานาคเผือกชมพูจิต” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 
 

ตารางท่ี ๔.๖ การตีความช่ือ “พญานาคเผือกชมพูจิต” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พญานาคเผือกชมพูจิต ภวังคจิต 
 

จากตารางท่ี ๔.๖ การตีความช่ือ “พญานาคเผือกชมพูจิต” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา ช่ือพญานาคเผือกชมพูจิต โดยสมมติสัจจะในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา

                                                             
๕๘ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๑๐๔/๕๖๑. 
๕๙ พระมหาสมจินต สมฺมาปฺโญ, พุทธปรัชญา สาระและพัฒนาการ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หนา ๒๒๓. 



๑๕๘ 

หมายถึง พญานาคผูบันดาลความอุดมสมบูรณใหกับเมืองอุดรปญจาลเปนผูมีนาคบาศโดยใหพรานบุญ

ยืมเพื่อนําไปจับนางมโนหราแลวนํามาถวายพระสุธน โดยปรมัตถสัจจะ คําวา พญานาคเผือกชมพูจิต

แปลวา ภวังคจิต คือจิตเดิมของมนุษยซึ่งโดยปกติก็บริสุทธิ์อยูแลว คือ ผูไมทําความช่ัว, ไมมีอคติ ๔ 

แตมืดมัวเศราหมองไปเพราะอุปกิเลสคือกิเลสท่ีจรมาดวยอํานาจโลภะ โทสะ และโมหะ  

๔.๒.๗ การตีความช่ือ “บวงบาศ” 

 สุรางคนางค ๒๘ 

 ๒๒๓ ขอยืมนาคบาศ  ของพระภูวนาถ  ไดโปรดเกศา          

    ไปดักนาแกว  ไดแลวจักคลา  เอาคืนลงมา สงใหจอมไตร 

 ๒๒๔  สวนพญานาคราช ออกช่ือนาคบาศ  ใหหวาดพระทัย        

    ดุจดังดวงจิต  จะคิดฉันไฉน  ผอนปรนกลใด คับในอุรา 

 ๒๒๕  บวงนาคบาศนี ้  พญาครุฑปกษี  ยอมกลัวฤทธิไกร       

    รักเจาเราปลิด  ชีวิตสงไป  แลวเอามาให อยาไดอยูนาน
๖๐ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา “บวง” แปลวา เชือกท่ีทําเปนวงสําหรับคลอง รูดเขาออกได โดยปริยาย

หมายถึง ส่ิงอื่นท่ีมีลักษณะคลายคลึงเชนนั้น เชน  บวงมาร. ,  เชือกที่ทําเปนหวงรูดสําหรับ

คลองหรือดัก๖๑ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในอนุภาคท่ี ๒๖ – ๒๘ กลาววาเมื่อพรานบุญกลับมาอาศรม พระฤาษีไดถามถึงการไปชม

สระโบกขรณีวาไดพบเห็นนางกินรีหรือไม พรานบุญไดตอบวาเห็นและถือวาไดเปนบุญตายิ่งนัก ต้ังแต

เกิดมาก็เพิ่งไดเห็น ชางงามเหนือมนุษย สุดเลิศเลขาและมีความคิดวาจะเอาบวงคลองจับนําไปถวาย

พระสุธน พระฤาษีจึงเตือนสติพรานบุญวา พวกกินรีนั้น “ไมใชเนื้อกลางปา ปกษากลางไพร” คิดจะ

ดักเอาไดตามใจปรารถนา เขาก็เปนคน พูดภาคนเหมือนกัน และเขามีความฉลาดสามารถทําปกหาง

บินได ถาคิดจะจับใหไดตองใชจับดวยนาคบาศของพญานาค พรานบุญไดทราบเรื่องนาคบาศจากพระ

ฤาษีก็ดีใจเหมือนกับไดแกว จึงไดลาพระฤาษีเดินทางไปเฝาพญานาคชมพูจิตท่ีนาคพิภพ เพื่อขอยืม

นาคบาศ พญานาคชมพูจิตจําใจตองใหนาคบาศแกพรานบุญดวยความสํานึกในบุญคุณ แมวานาคบาศ

นั้นเปรียบเหมือนชีวิตแหงตน 

 

 

                                                             
๖๐ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๒๒. 
๖๑ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/บวง. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%9A%E0%B9%88%E0%B8%A7%E0%B8%87


๑๕๙ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “บวงบาศ” พบวาใน

พระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘บวงท้ังปวงของมาร’ 

ในพระสุตตันตปฎก ในมารกถา
๖๒ เรื่องมาร ครั้งนั้นมารผูมีบาปไดเขาเฝาพระผูมีพระภาค

ถึงท่ีประทับ ครั้นถึงแลวไดกราบทูลพระผูมีพระภาคเปนคาถาความวา 

  ทานไดถูกบวงท้ังปวง ท้ังท่ีเปนของทิพย ท้ังท่ีเปนของมนุษย
๖๓ คลองไวแลว ทานได 

 ถูกผูกดวยเครื่องพันธนาการมากมาย แนะทานสมณะ ทานไมพนจากเราได 

  พระผูมีพระภาคไดตรัสวา “เราไดพนแลวจากบวงท้ังปวง ท้ังท่ีเปนของทิพย ท้ังท่ี 

 เปนของมนุษย เราไดพนแลวจากเครื่องพันธนาการมากมาย แนะมารผูกระทําซึ่งท่ีสุด เรา 

 ไดกําจัดทานเสียแลว” 

  มารกราบทูลวา “บวง นี้เท่ียวไปในอากาศ มีในใจ สัญจรไปอยู เราจักคลองทานดวย 

 บวงนั้นแนะสมณะ ทานไมพนจากเราได”
๖๔ 

  พระผูมีพระภาคตรัสวา “เราปราศจากความพอใจในอารมณเหลานี้ คือ รูป เสียง  

 กล่ิน รส โผฏฐัพพะ ซึ่งเปนท่ีรื่นรมยใจ แนะมารผูกระทําซึ่งท่ีสุด เราไดกําจัดทาน 

 เสียแลว” 

  ขณะนั้น มารผูมีบาปทราบวา “พระผูมีพระภาคทรงรูจักเรา พระสุคตทรงรูจักเรา”  

 มีทุกข เสียใจ ไดหายไป ณ ท่ีนั้น 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘สังสารวัฏ ซ่ึงเปนบวงมาร’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เถรีคาถา อุปสมาเถรีคาถา
๖๕ ภาษิตของพระอุปสมาเถรี 

พระอุปสมาเถรี (รับพระพุทธโอวาทแลวไดกลาวภาษิตนี้วา) อุปสมา เธอพึงขามโอฆะ๖๖ คือ สังสารวัฏ 

ซึ่งเปนบวงมารท่ีขามไดแสนยากจงชนะมารพรอมท้ังเสนามารดํารงไวซึ่งกายท่ีมีในภพสุดทายเถิด 

 

 

                                                             
๖๒ วิ.มหา. (ไทย) ๔/๓๓/๔๑. 
๖๓ บวงทิพย บวงมนุษย คือ บวงกิเลสท่ีเปนทิพพกามคุณและกามคุณของมนุษย (สารตฺถ.ฏีกา ๓/๓๓/

๒๔๔) 
๖๔ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๕๑/๑๓๕. 
๖๕ ขุ.เถ. (ไทย) ๒๖/10/๕๕๔. 
๖๖ โอฆะ แปลวา หวงนํ้า.หรือ กิเลสอันเปนดุจกระแสนํ้าหลากทวมทับจิตใจของหมูสัตว มี ๔ อยาง คือ 

กาม ภพ ทิฐิ อวิชชา. 



๑๖๐ 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อินทรีย ๕ ประการ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค สมนุปสสนาสูตร๖๗ วาดวยการพิจารณา

เห็นขันธ ๕ เรื่องเกิดข้ึนท่ีกรุงสาวัตถี พระผูมีพระภาคตรัสวา  

“ภิกษุท้ังหลาย สมณะหรือพราหมณเหลาใดเหลาหนึ่งเมื่อพิจารณา ก็พิจารณาเห็น

ตนเปนไปตาง ๆ สมณะหรือพราหมณเหลานั้นท้ังหมดพิจารณาเห็นอุปาทานขันธท้ัง ๕ 

ประการ (กองอันเปนท่ีต้ังแหงความยึดมั่น) หรืออุปาทานขันธประการใดประการหนึ่ง 

อุปาทานขันธ ๕ ประการ เปนอยางไร 

 คือ ปุถุชนในโลกนี้ผูไมไดสดับ ไมไดเห็นพระอริยะ ไมฉลาดในธรรมของพระอริยะ ไมได

รับการแนะนําในธรรมของพระอริยะ ไมไดเห็นสัตบุรุษ ไมฉลาดในธรรมของสัตบุรุษ ไมไดรับการ

แนะนําในธรรมของสัตบุรุษ 

 ๑. พิจารณาเห็นรูปโดยความเปนอัตตา พิจารณาเห็นอัตตาวามีรูป พิจารณาเห็นรูปใน

อัตตา หรือพิจารณาเห็นอัตตาในรูป 

 ๒. พิจารณาเห็นเวทนา ฯลฯ 

 ๓. พิจารณาเห็นสัญญา ฯลฯ 

 ๔. พิจารณาเห็นสังขาร ฯลฯ 

 ๕. พิจารณาเห็นวิญญาณโดยความเปนอัตตา พิจารณาเห็นอัตตาวามีวิญญาณ พิจารณา

เห็นวิญญาณในอัตตา หรือพิจารณาเห็นอัตตาในวิญญาณ 

 การพิจารณาเห็นอยางนี้ จัดวาผูนั้นยึดมั่นถือมั่นวา ‘เราเปน’ เมื่อผูนั้นยึดมั่นถือมั่นวา 

‘เราเปน’ ยอมเกิดอินทรีย ๕ ประการ คือ 

 ๑. จักขุนทรีย (อินทรียคือจักขุปสาท) 

 ๒. โสตินทรีย (อินทรียคือโสตปสาท) 

 ๓. ฆานินทรีย (อินทรียคือฆานปสาท) 

 ๔. ชิวหินทรีย (อินทรียคือชิวหาปสาท) 

 ๕. กายินทรีย (อินทรียคือกายปสาท) 

 ภิกษุท้ังหลาย มโนมีอยู ธรรม
๖๘ ท้ังหลายมีอยู อวิชชาธาตุ๖๙ มีอยู เมื่อปุถุชนผูไมไดสดับ

ถูกความเสวยอารมณซึ่งเกิดจากอวิชชาสัมผัสถูกตองแลว เขาก็มีความยึดมั่นถือมั่นวา ‘เราเปน’ บาง 

                                                             
๖๗ สํ.ข. (ไทย) ๑๗ /๕๗/๖๕. 
๖๘ ธรรม ในท่ีน้ีหมายถึง ธรรมารมณ (สํ.ข.อ. ๒/๔๗/๒๙๖) 
๖๙ อวิชชาธาตุ ในท่ีน้ีหมายถึง อวิชชาในขณะแหงชวนจิต (สํ.ข.อ. ๒/๔๗/๒๙๖) 



๑๖๑ 

‘เราเปนนี้’ บาง ‘เราจักเปน’ บาง ‘เราจักไมเปน’บาง ‘เราจักมีรูป’ บาง ‘เราจักไมมีรูป’ บาง ‘เราจัก

มีสัญญา’ บาง ‘เราจักไมมีสัญญา’ บาง ‘เราจักมีสัญญาก็มิใช ไมมีสัญญาก็มิใช’ บาง 

ภิกษุท้ังหลาย ก็อินทรีย ๕ ประการ ต้ังอยูไดเพราะการพิจารณาเห็นนั้นแลเมื่อเปน

เชนนี้ อริยสาวกผูไดสดับ ก็ละอวิชชาในอินทรียเหลานั้น วิชชา๗๐จึงเกิดข้ึนเพราะอวิชชา

คลายไป เพราะวิชชาเกิดข้ึน อริยสาวกนั้นจึงไมมีความยึดมั่นถือมั่นวา‘เราเปน’ บาง ‘เรา

เปนนี้’ บาง ‘เราจักเปน’ บาง ‘เราจักไมเปน’ บาง ‘เราจักมีรูป’ บาง ‘เราจักไมมีรูป’ 

บาง ‘เราจักมีสัญญา’ บาง ‘เราจักไมมีสัญญา’ บาง‘เราจักมีสัญญาก็มิใช ไมมีสัญญาก็

มิใช’ บาง” 

(๓.๔) คําสอนของปราชญทางศาสนาท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อินทรีย ๕ ประการ” 

พุทธทาสภิกขุ กลาวถึงนกอินทรีย วาภายในตัวคนคนหนึ่งมีท้ังสองอินทรีย อินทรียตัวแรก

คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ หกอยางนี้ก็เรียกอินทรียเหมือนกัน อินทรียในทางท่ีจะทําใหเกิดเรื่องเกิด

กิเลส เปนอินทรียท่ีจะตองฆาเสียใหตาย; เปรียบเหมือนนกอินทรียท่ีรายกาจท่ีมันจะจิกจะเจาะกิน

มนุษยนี้ จะตองฆามันเสียใหตายคือวาปราบใหอยูในอํานาจคุมใหอยูในอํานาจ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ 

นี้มันจะกัดจะกินเอา คือทําใหเกิดทุกข อินทรียแบบนี้เปนตัวการสําคัญฝายท่ีทําใหเกิดความทุกข คือ

ตองฆามันเทานั้นเอง
๗๑ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมย พบวาคําวา “บวงบาศ” เปนสมมติสัจจะในนิทานชาดก

เรื่องพระสุธน-มโนหรา ท่ีพรานบุญยืมมาจากพญานาคชมภูจิตซึ่งอาศัยอยูในสระใหญนอกเมืองเพื่อไป

คลองนางมโนหรา ตีความโดยปรมัตถสัจจะคําวา “บวงบาศ” กามคุณ ๕ ท่ีเกิดจาก “ผัสสะ” ซึ่งมีช่ือ

เรียกอยางอื่นอีกคือ “โคจร" (ท่ีเท่ียว ท่ีหากิน และ วิสัย (ส่ิงผูกพัน, แดนดําเนิน); และช่ือท่ีกําหนด

พิเศษ ใชเฉพาะกับอารมณ ๕ อยางแรกซึ่งมีอิทธิพลมาก ในกระบวนธรรมเสพเสวยโลกหรือแบบ

สังสารวัฏ คือคําวา “กามคุณ” สวนท่ีนาใครนาปรารถนา, สวนท่ีดีหรือสวนอรอยของกาม) สรุปไดดัง

ตารางท่ี ๔.๗ การตีความช่ือ “บวงบาศ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

 

 

                                                             
๗๐ วิชชา ในท่ีน้ีหมายถึง อรหัตตมัคควิชชา (ความรูแจงอรหัตตมรรค) (สํ.ข.อ. ๒/๔๗/๒๙๗, องฺ.ติก.อ.

๒/๓๔/๑๓๐) 
๗๑ พุทธทาสภิกขุ, โพธิปกขิยธรรม เครื่องมือวิเศษใหรูแจง, (กรุงเทพมหานคร: สาํนักพิมพสุขภาพใจ, 

๒๕๕๔), หนา ๖๘. 



๑๖๒ 

ตารางท่ี ๔.๗ การตีความช่ือ “บวงบาศ” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ บวงบาศ  กามคุณ ๕ 

 

จากตารางท่ี ๔.๗ การตีความช่ือ “บวงบาศ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

ช่ือ บวงบาศ ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา โดยปรมัตถสัจจะหมายถึง กามคุณ ๕ นั่นเอง  

๔.๒.๘ การตีความช่ือ “พรานบุญ” 

 สุรางคนางค ๒๘ 

 ๑๑๒  บัดนั้นพรานบุญ เช้ือชาติตระกูล จรลีคลาไคล                 

    เคยเท่ียวแสวงหา นองาปาไกล เท่ียวหามาได มาสงสวยตน
๗๒  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. พราน คําวา “พราน”๗๓ พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ แปลวา ผู

หากินในทางลาสัตว เปนตน, ผูชํานาญปา, เชน พรานนก พรานปา หรือ ชาวปา, ผูเท่ียวปา, พรานปา; 

โดยปริยายหมายความวา รอนเรไป, เท่ียวไปโดยไรจุดหมาย  

ข. บุญ คําวา “บุญ”
๗๔ มีความหมายตามรูปศัพทท่ีทานนิยมแสดงกันไว ๒ อยางคือ 

เครื่องชําระสันดาน คือชําระพื้นจิตใหสะอาด และวา ส่ิงท่ีทําใหเกิดผลคือภพท่ีนาช่ืนชม นอกจากนี้

บางแหงแสดงไวอีกความหมายหนึ่งวา ส่ิงท่ียังอัธยาศัย (ความประสงค) ของผูกระทําใหบริบูรณ 

ค. นอ และ งา คําวา นอ เปน คํานาม แปลวา ส่ิงท่ีงอกข้ึนเหนือจมูกแรด ยาวประมาณ 

๑๒-๑๕ เซนติเมตร แข็งเหมือนเขาสัตว สวน งา เปนคํานาม แปลวา ฟนตัดแถวบนท่ีงอกออกจาก

ปากชาง, ลักษณนามเรียก กิ่ง.๗๕ ท้ังนี้นอแรดและงาชางจัดเปนส่ิงมีคา 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เนื้อเรื่องนิทานชาดก “พระสุธน-มโนหรา” ผูท่ีนํามานางมโนหรามาถวายพระสุธนคือ 

“พรานบุญ” เปนชาวเมืองอุดรปญจาล ซึ่งประกอบอาชีพเปนนายพรานมีหนาท่ีทองเท่ียวออกหาของ

ปา ลาสัตว ตามปาเขาลําเนาไพร  

 

                                                             
๗๒ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๑. 
๗๓ http://dict.longdo.com/index.php?lang=พราน. [๒๓ มีนาคม ๒๕๕๖]. 
๗๔ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๑๖๘. 
๗๕ http://www.royin.go.th/dictionary/นอ, งา. 

http://rirs3.royin.go.th/
http://www.royin.go.th/dictionary/%E0%B8%99%E0%B8%AD


๑๖๓ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “พรานบุญ” พบวา

ในพระสุตตันตปฎก และคัมภีรวิสุทธิมรรคกลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘เหยื่อลอของนายพราน’ 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก นิวาปสูตร
๗๖วาดวยเหยื่อลอเนื้อขาพเจา

ไดสดับมาอยางนี้ สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ พระเชตวัน อารามของอนาถบิณฑิกเศรษฐี 

เขตกรุงสาวัตถี ณ ท่ีนั้นแล พระผูมีพระภาคไดรับส่ังเรียกภิกษุท้ังหลายมาตรัสวา  

“ภิกษุท้ังหลาย นายพรานเนื้อมิไดปลูกหญาไวสําหรับฝูงเนื้อดวยคิดวา ‘เมื่อฝูงเนื้อ

กินหญาท่ีเราปลูกไวนี้จะมีอายุยั่งยืน มีผิวพรรณดี มีชีวิตอยูยืนนาน’ ท่ีแทนายพรานเนื้อ

ปลูกหญาไวสําหรับฝูงเนื้อดวยมีความประสงควา ‘ฝูงเนื้อท่ีเขามาสูทุงหญาท่ีเราปลูกไวนี้

แลวจักลืมตัวกินหญา เมื่อเขามาแลวลืมตัวกินหญาก็จักเผลอตัว เมื่อเผลอตัวก็จักเลินเลอ 

เมื่อเลินเลอก็จักถูกเราทําอะไร ๆ ไดตามใจชอบในทุงหญานี้’ฝูงเนื้อท่ีถูกนายพรานจับ... 

…ภิกษุท้ังหลาย เราจะเปรียบเทียบเพื่อใหเขาใจเนื้อความไดชัดเจนยิ่งข้ึนในคํา

เปรียบเทียบนั้น มีคําอธิบายดังตอไปนี้ 

 คําวา ทุงหญา นั้นเปนช่ือแหงกามคุณ ๕  

 คําวา นายพรานเนื้อ นั้นเปนช่ือของมารผูมีบาป  

 คําวา บริวารของนายพรานเนื้อ นั้นเปนช่ือของบริวารของมาร  

 คําวา ฝูงเนื้อ นั้นเปนช่ือของสมณพราหมณท้ังหลายเปรียบเทียบนักบวชกับฝูงเนื้อ 

...ภิกษุท้ังหลาย…ทางท่ีดีพวกเราควรอาศัยอยูในท่ีซึ่งมารและบริวารของมารไปไมถึง 

ครั้นอาศัยอยูในท่ีนั้นแลวก็ไมเขาไปหากามคุณ ๕ ท่ีมารลอไวซึ่งเปนโลกามิส ไมลืมตัว

บริโภคกามคุณ ๕ เมื่อไมลืมตัวบริโภคกามคุณ ๕ ก็ไมมัวเมา เมื่อไมมัวเมาก็ไมประมาท 

เมื่อไมประมาทก็ไมถูกมารทําอะไรๆ ไดตามใจชอบในกามคุณ ๕ นั้น’ แลวจึงอาศัยอยูใน

ท่ีซึ่งมารและบริวารของมารไปไมถึง ครั้นอาศัยในท่ีนั้นแลวไมเขาไปหากามคุณ ๕ ท่ีมาร

ลอไวซึ่งเปนโลกามิสนั้น ไมลืมตัวบริโภคกามคุณ ๕ เมื่อไมลืมตัวบริโภคกามคุณ ๕ ก็ไมมัว

เมา เมื่อไมมัวเมาก็ไมประมาท เมื่อไมประมาทก็ไมถูกมารทําอะไรๆ ไดตามใจชอบในกาม

คุณ ๕ ซึ่งเปนโลกามิสนั้น เมื่อเปนเชนนี้ สมณพราหมณพวกท่ี ๔ นั้น จึงพนจากอํานาจ

ของมารไปไดภิกษุท้ังหลาย เรากลาววาสมณพราหมณพวกท่ี ๔ นี้เปรียบเหมือนเนื้อฝูงท่ี 

๔ นั้นแดนท่ีมารตามไปไมถึง 

                                                             

 ๗๖ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๖๑/๒๘๔-๒๙๓. 



๑๖๔ 

ท่ีซึ่งมารและบริวารของมารไปไมถึง เปนอยางไรคือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้สงัดจากกาม

และอกุศลธรรมท้ังหลายแลวบรรลุปฐมฌานท่ีมีวิตก วิจาร ปติ และสุขอันเกิดจากวิเวกอยู 

เราเรียกภิกษุนี้วา ‘ไดทํามารใหตาบอด๗๗ คือ ทําลายดวงตาของมารเสียอยางไมมีรองรอย 

ถึงการท่ีมารใจบาปมองไมเห็น’… 

 พระผูมีพระภาคตรัสภาษิตนี้แลว ภิกษุเหลานั้นมีใจยินดีตางช่ืนชมพระภาษิตของพระผูมี

พระภาค ดังนี้แล 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ผูเท่ียวไป’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท เรื่องพระสังฆรักขิตเถระ
๗๘ (พระผูมีพระภาค

ตรัสพระคาถานี้แกพระสังฆรักขิตเถระ ดังนี้)  

คนเหลาใดสํารวมจิตท่ีเท่ียวไปไกล คือรับอารมณท่ีอยูไกลได,  เท่ียวไปดวงเดียว 

หมายถึงเกิดข้ึนทีละดวง ๆ ดวงหนึ่งดับ ดวงหนึ่งจึงเกิดข้ึน จะไมเกิดข้ึนพรอมกัน, ไมมี

รูปราง หมายถึงไมมีสัณฐาน ไมมีสี เปนตน, อาศัยอยูในถํ้า หมายถึงอาศัยอยูในมหาภูตรูป 

๔ และหทัยรูป ๔ คนเหลานั้นจักพนจากเครื่องผูกแหงมารหมายถึงวัฏฏะอันเปนไปในภูมิ 

๓ คือ กามาวจรภูมิ รูปาวจรภูมิ อรูปาวจรภูมิ กลาวคือ 

 (ก) กามาวจร คือ ระดับจิตของผูท่ียังปรารภกามเปนอารมณ ไดแก จิตของสัตวในกามภพ

ท้ัง ๑๑ ช้ัน คือ(๑) อบายภูมิ ๔ (๒) มนุษยโลก (๓) สวรรค ๖ ช้ัน   

 (ข) รูปาวจร คือระดับจิตของผูไดรูปฌาน ไดแก สัตวผูเกิดในพรหมโลก ๑๖ ช้ัน ต้ังแตช้ัน

พรหมปาริสัชชาจนถึงช้ันอกนิฏฐา  

 (ค) อรูปาวจร คือ ระดับจิตของผูไดอรูปฌาน ไดแก สัตวผูเกิดในอรูปพรหม ๔ ช้ัน  

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความตามตัวอักษร, เชิงบุคลาธิษฐานและเชิงอุปมาอุปไมย พบวาในเนื้อเรื่อง

พระสุธน-มโนหรา ไดสมมติบัญญัติวา พรานบุญไดจับตัวนางมโนหรามาถวายพระสุธน ดังนั้น “พราน

บุญ” โดยธรรมาธิษฐานจึงหมายถึง มาร และเสนามาร ไดแก มารคือจิตใจท่ีประกอบดวยกามตัณหา

และเสนามาร คือ อายตนะภายในท้ัง ๕ คือ หู ตา จมูก ล้ิน และกาย ดังนั้น จิตใจท่ีแสวงหากามคุณ 

                                                             
๗๗ ทํามารใหตาบอด หมายถึง ภิกษุน้ันมิไดทําลายนัยนตาของมาร แตจิตของภิกษุผูเขาถึงฌานท่ีเปน

บาทของวิปสสนาอาศัยอารมณน้ีเปนไป (เกิดดับ) เหตุน้ัน มารจึงไมสามารถมองเห็น, ทําลายดวงตาของมารเสีย

อยางไมมีรองรอย หมายถึง ทําลายโดยท่ีนัยนตาของมารไมมีทาง หมดหนทาง ไมมีท่ีพ่ึง ปราศจากอารมณโดย

ปริยายน้ี ถึงการท่ีมารใจบาปมองไมเห็น หมายถึง โดยปริยายน่ันเอง มารจึงไมสามารถมองเห็นรางคือญาณของภิกษุ

ผูเขาฌานซึ่งเปนบาทของวิปสสนาน้ันดวยมังสจักษุของตนได (ม.มู.อ. ๒/๒๗๑/๗๑) 
๗๘ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๗/๓๗. 



๑๖๕ 

๕ จึงพอสรุปไดวาคําวา “พรานบุญ” ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดแก กามาวจรจิต ดัง

รูป๗๙ 

 

 
 

รูปภาพท่ี ๔.๑ พรานบุญเมื่อไดนาคบาศ ก็ไดนําบวงมาดักจับนางกินรีมโนหราไดตามปรารถนา 

 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๘ การตีความช่ือ “พรานบุญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๘ การตีความช่ือ “พรานบุญ” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พรานบุญ  กามาวจรจิต 

 

จากตารางท่ี ๔.๘ การตีความช่ือ “พรานบุญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

ช่ือพรานบุญโดยสมมติสัจจะในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราหมายถึง นายพรานผูจับนางมโนห

ราดวยนาคบาศแลวนํามาถวายเปนมเหสีของพระสุธน โดยปรมัตถสัจจะ คําวา พรานบุญ แปลวา จิต

ท่ีทองเท่ียวไป เท่ียวไปดวงเดียว มีช่ือเรียกอยางอื่นอีกคือ “โคจร" (ท่ีเท่ียว ท่ีหากิน และ วิสัย (ส่ิง

ผูกพัน, แดนดําเนิน); และช่ือท่ีกําหนดพิเศษ ใชเฉพาะกับอารมณ ๕ อยางแรกซึ่งมีอิทธิพลมาก ใน

กระบวนธรรมเสพเสวยโลกหรือแบบสังสารวัฏ คือคําวา “กามคุณ” สวนท่ีนาใครนาปรารถนา, สวนท่ี

ดีหรือสวนอรอยของกาม) กามคุณ ๕ หมายถึง รูป เสียง กล่ิน รถ และโผฏฐัพพะ เฉพาะท่ีนา

                                                             
๗๙ https://board.postjung.com/882998.html_[09/03/2561]. 



๑๖๖ 

ปรารถนา นาใคร นาพอใจ๘๐ จึงกลาวไดวา ช่ือ “พรานบุญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

หมายถึง กามาวจรจิต  

๔.๒.๙ การตีความ “สระน้ํา” 

 ฉบัง 

 ๖๔   จะกลาวถึงพญานาคี    สถิตปฐพี        

เมืองนาคพิภพบาดาล  

 ๖๕   ปรากฏดวยยศสิงคาร  ปราสาทราชฐาน              

บริวารมั่งค่ังพรั่งพรู
๘๑ 

 ยานี ๑๑ 

 ๑๖๖  เขาดงพงไพรสันฑ   วันหนึ่งนั้นพบสระศรี                                                        

    เปยมไปดวยวารี   ใสสุดท่ีจะประมาณ๘๒ 

 ฉบัง ๑๖ 

 ๑๘๔  บัดนั้นดาบสฤาษี   ไดฟงวาที          

      มีพจมานพรานไพร 

 ๑๘๕  แรกรูปเขามาอาศัย   สรางพรตอยูใน         

    สระใหญมีอยูแตกอนมา  

 ๑๘๖  เปนท่ีอาศัยแกกินรา   เจ็ดวันจรคลา          

    มาเลนคงคานั่น
๘๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. คําวา สาคร เปนคํานาม แปลวา แมน้ํา, ทะเล.๘๔ 

ข. คําวา คงคา เปนคํานาม แปลวา น้ํา, แมน้ํา.๘๕ 

ค. คําวา สระ เปนคํานาม แปลวา แหลงน้ําขนาดใหญ ซึ่งเปนเอง หรือ มีคนขุด๘๖  

 

 

                                                             
๘๐ พุทธธรรม, หนา ๔๑. 
๘๑ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๔๑. 
๘๒ เรื่องเดียวกัน, หนา 1๖. 
๘๓ เรื่องเดียวกัน, หนา 1๘. 
๘๔ http://www.royin.go.th/dictionary/สาคร. 
๘๕ http://www.royin.go.th/dictionary/คงคา. 
๘๖ http://www.royin.go.th/dictionary/สระ. 

http://www.royin.go.th/dictionary/%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%A3
http://www.royin.go.th/dictionary/%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%A3
http://www.royin.go.th/dictionary/%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%A3


๑๖๗ 

  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีการกลาวถึงสระท่ีสําคัญหลายแหง ไดแก สระ

ใหญนอกเมืองอุดรปญจาลซึ่งเปนท่ีอยูของพญานาคชมพูจิต และสระใหญท่ีนางมโนหรามาเลนน้ําทุก

วัน ๑๕ คํ่าของเดือน สระเหลานี้มีมาแตเดิมไมมีใครสราง 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “สระน้ํา” พบวาใน

พระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ท่ีพึ่งของสัตวท้ังหลายผูดํารงอยูทามกลางสระ’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต กัปปมาณวกปญหา
๘๗ วาดวยปญหาของ

กัปปมาณพ (กัปปมาณพทูลถามดังนี้) 

ขาแตพระองคผูนิรทุกข ขอพระองคโปรดตรัสบอกท่ีพึ่งของสัตวท้ังหลายผูดํารงอยู

ทามกลางสระ๘๘ ผูถูกชราและมัจจุราชครอบงํา ในขณะเกิดหวงน้ําอันเปนมหันตภัย 

  อนึ่ง ขอพระองคโปรดตรัสบอกท่ีพึ่งโดยวิธีท่ีทุกขนี้จะไมพึงมีแกขาพระองคอีก 

 (พระผูมีพระภาคตรัสตอบวา กัปปะ) 

เราจะบอกท่ีพึ่งของสัตวท้ังหลายผูดํารงอยูทามกลางสระผูถูกชราและมัจจุราช

ครอบงําในขณะเกิดหวงน้ําอันเปนมหันตภัยเราจะบอกท่ีพึ่งแกเธออีก 

เราเรียกนิพพานซึ่งไมมีกิเลสเครื่องกังวลไมมีเครื่องยึดมั่นนี้นั้นวา เปนท่ีพึ่งอันไมมีท่ี

พึ่งอื่นยิ่งกวา (เพราะ) นิพพานเปนท่ีส้ินไปแหงชราและมัจจุราช 

ชนเหลาใดมีสติ รูนิพพานนั้นแลว เห็นธรรม ดับกิเลสไดแลวชนเหลานั้นก็ไมไปตาม

อํานาจของมาร ไมไปบํารุงมาร 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘ผูดํารงอยูทามกลางสระ’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส กัปปมาณวปญหานิทเทส
๘๙ วาดวยปญหา

ของกัปปมาณพ๙๐ (ทานกัปปะทูลถาม ดังนี้)  

                                                             
๘๗ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๐๙๙-๑๑๐๒/๗๖๕. 
๘๘ สระ ในท่ีน้ีหมายถึง สังสารวัฏ (ขุ.สุ.อ. ๒/๑๐๙๙/๔๔๗) 
๘๙ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๐๙๙-๑๑๐๒/๕๔๔. 
๙๐ ขุ.จู. (ไทย) ๓๐/๖๑/๒๓๔. 



๑๖๘ 

ขาแตพระองคผูนิรทุกข ขอพระองคโปรดตรัสบอกท่ีพึ่งของเหลาสัตว ผูดํารงอยู

ทามกลางสระ ผูถูกชราและมัจจุราชครอบงํา ในขณะเกิดหวงน้ําอันเปนมหันตภัย อนึ่ง 

ขอพระองคโปรดตรัสบอกท่ีพึ่ง โดยวิธีท่ีทุกขนี้จะไมพึงมีแกขาพระองคอีก 

คําวา เหลาสัตวผูดํารงอยูทามกลางสระ อธิบายวา สงสาร ตรัสเรียกวาสระ คือ การ

มา
๙๑ การไป๙๒ การไปและการมา ความตาย คติ๙๓ ภพนอยภพใหญจุติ อุปบัติ๙๔ความ

ความดับ ชาติ ชรา มรณะ ท่ีสุดเบ้ืองตนแหงสงสารไมปรากฏ ท่ีสุดเบ้ืองปลายก็ไมปรากฏ 

เหลาสัตวผูดํารงอยูแลว คือ ดํารงมั่นแลวติดแลว ติดแนนแลว ติดพันแลว ติดใจแลวใน

สงสารอันเปนทามกลางท่ีสุดเบ้ืองตนแหงสงสารไมปรากฏ อยางไรคือ วัฏฏะเปนไปแลว

ส้ินชาติเทานี้ พนจากนั้นยอมไมเปนไป เพราะเหตุนั้นท่ีสุดเบ้ืองตนแหงสงสารจึงไมมี ท่ีสุด

เบ้ืองตนแหงสงสารจึงไมปรากฏ  

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวา สระ ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราโดยสมมติบัญญัติท่ีแปลวา แหลงน้ํา

ขนาดใหญ ในปรมัตถสัจจะหมายถึง สงสาร หรือสังสารวัฏ ดังสมเด็จพระผูมีพระภาคเจาตรัสเทศนา 

ซึ่งสังสารทุกขไววา “สังสาระการทองเท่ียวเกิดตายของสัตวเปรียบเหมือนสระ คือเปนโอกาสท่ีเท่ียวท่ี

ลงของสัตวท้ังหลาย” แบงออก ๓๑ ภูมิ๙๕  ๓ ช้ัน หรือ ไตรภูมิ หรือ ไตรภพ ประกอบดวย (๑) เหมฐิ

วัฏสงสาร (๒) มัชฌิมวัฏสงสาร (๓) อุปริมวัฏสงสาร ๙๖ ดังนั้นจึงสรุปไดวาคําวา “สระน้ํา” ในเรื่อง 

“พระสุธน มโนหรา” หมายถึง มัชฌิมวัฏสงสาร การทองเท่ียวเวียนเกิดเวียนตายอยูในภูมิช้ันกลาง 

อันเปนโลกช้ันดี มีโลกียสุขพอประมาณ หรือมีสุขบางทุกขบางหรือมีสุขโดยสวนเดียวแตเปนสุขเจือ

ทุกข ซึ่งเปนท่ีอยูของมนุษย พญานาคชมพูจิต และเหลานางเทพกินรี ดังตารางท่ี ๔.๙ การตีความช่ือ 

“สระใหญ” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

 

 

 

 

                                                             
๙๑ การมา ในท่ีน้ีหมายถึง การมาจากเบื้องตนและท่ีสุด (ขุ.จู.อ. ๖๑/๓๖) 
๙๒ การไป ในท่ีน้ีหมายถึง การไปจากโลกน้ีสูโลกอ่ืน (ขุ.จู.อ. ๖๑/๓๖) 
๙๓ คติ ในท่ีน้ีหมายถึง การบังเกิด (ขุ.จู.อ. ๖๑/๓๖) 
๙๔ อุปบัติ ในท่ีน้ีหมายถึง การเกิดข้ึนตอจากการเคลื่อน (ขุ.จู.อ. ๖๑/๓๖) 
๙๕ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๒๘/๒๒๘. 
๙๖ เดือน คําดี, พุทธปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๔), หนา ๗๗. 



๑๖๙ 

ตารางท่ี ๔.๙ การตีความช่ือ “สระใหญ” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ สระใหญ สังสารวัฏ ไดแก มัชฌิมวัฏสงสาร การทองเท่ียว

เวียนเกิดเวียนตายอยูในภูมิช้ันกลาง 

 

จากตารางท่ี ๔.๙ การตีความช่ือ “สระใหญ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

ช่ือ สระใหญ โดยปรมัตถสัจจะในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา หมายถึง สังสารวัฏ คือ สังสาระ

การทองเท่ียวเกิดตายของสัตวเปรียบเหมือนสระ คือเปนโอกาสท่ีเท่ียวท่ีลงของสัตวท้ังหลาย ไดแก 

มัชฌิมวัฏสงสาร การทองเท่ียวเวียนเกิดเวียนตายอยูในภูมิช้ันกลางนั่นเอง  

๔.๒.๑๐ การตีความคําวา “ทิศอุดร”  

 พิลาป 

 ๙๕๒  ใหไปตรงนี้  ตรงมือโยมช้ี   หนทิศอุดร       

    หินผาสามารถ ดาษดวยสิงขร สมุทรสาคร เจ็ดช้ันกันดาร
๙๗ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การแปลความคําวา “อุดร” หมายถึง เหนือ ใชวา ทิศอุดร (อุตฺตร)๙๘ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

อนุภาคท่ี ๔๔-๔๕ กลาววา พระสุธนไดพบพระฤาษี พระฤาษีไดเลาความท่ีนางมโนหราส่ัง

พรอมกับมอบของฝากให และไดช้ีทางไปสูเมืองไกรลาส พระสุธนลาพระฤาษีไปเมืองไกรลาสตามท่ี

นางบอกไว  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ทิศอุดร” พบวาใน

พระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘ทางไปนิพพาน’ 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก คณกโมคคัลลานสูตร
๙๙ พระผูมีพระ

ภาคตรัสวา  

                                                             
๙๗ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๙๕. 
๙๘ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/อุดร. 
๙๙ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๗๗/๘๓. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%94%E0%B8%A3


๑๗๐ 

พราหมณ...นิพพานก็มีอยู ทางไปนิพพานก็มีอยู เรา (ตถาคต) ผูชักชวนก็มีอยู ก็เม่ือ

เปนเชนนี้ สาวกท้ังหลายของเราท่ีเราส่ังสอนอยูอยางนี้ พร่ําสอนอยูอยางนี้ บางพวก

สําเร็จนิพพานอันถึง ท่ีสุดโดยสวนเดียว บางพวกไมสําเร็จ ในเรื่องนี้ เราจะทําอยางไรได 

ตถาคตก็เปนแตผูบอกทาง 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง ‘โลกุตตรธรรม’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรค โลกุตตรกถา
๑๐๐ วาดวยโลกุตตรธรรม 

พระผูมีพระภาคตรัสวา 

ธรรมเหลาไหนเปนโลกุตตระ (คือ) สติปฏฐาน ๔ สัมมัปปธาน ๔ อิทธิบาท ๔  

อินทรีย ๕  พละ ๕ โพชฌงค ๗ อริยมรรคมีองค ๘ อริยมรรค ๔ สามัญญผล ๔ และ

นิพพาน ธรรมเหลานี้เปน โลกุตตระ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ในทางธรรมาธิษฐานคํากลาววา “ใหไปตรงนี้ ตรงมือโยมช้ี  หนทิศอุดร” หมายถึงการ

ประพฤติปฏิบัติธรรมตามคําสอนทางพระพุทธศาสนาเพื่อโลกุตตรหรือ “หนทิศอุดร” นี้ไมมีใคร

สามารถกระทําแทนกันได แมพระบรมศาสดาหรือครูอาจารยเปนเพียงผูบอกทาง ดังตารางท่ี ๔.๑๐ 

การตีความคําวา “ทิศอุดร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๐ การตีความคําวา “ทิศอุดร” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ทิศอุดร ตถาคตเปนแตผูบอกทาง - โลกุตตรธรรม 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๐ การตีความคําวา “ทิศอุดร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา ช่ือ ทิศอุดร โดยปรมัตถสัจจะ คือ ตถาคตก็เปนแตผูบอกทางโลกุตตรธรรม หมายถึง ธรรมท่ีพน

วิสัยของโลก มี ๙ คือ มรรค ๔ (คือ โสดาปตติมรรค สกิทาคามิมรรค อนาคามิมรรค อรหัตมรรค) ผล 

๔ (คือ โสดาปตติผล สกิทาคามิผล อนาคามิผล อรหัตผล) และนิพพาน ๑.๑๐๑ โดยมรรควิธีของโล

กุตตรธรรม ไดแก สติปฏฐาน ๔ สัมมัปปธาน ๔ อิทธิบาท ๔  อินทรีย ๕ พละ ๕ โพชฌงค ๗ 

อริยมรรคมีองค ๘ อริยมรรค ๔ สามัญญผล ๔ และนิพพาน หรือโพธิปกขิยธรรม ๓๗  

 

                                                             
๑๐๐ ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/43/๕๑๑-๕๑๒. 
๑๐๑ http://www.royin.go.th/dictionary/โลกุตตรธรรม. 



๑๗๑ 

๔.๒.๑๑ การตีความเหตุการณ “เทวีฝากมนตร  ผารัตตกัมพล  ธํามรงคภูษา” 

 พิลาป 

 ๙๕๓  ฝากผากับมนต  ผารัตกําพล ไวท่ีอาจารย                 

    กับพระธํามรงค วงหนึ่งไพศาล นางกมกราบกราน  ฝากใหภัสดา๑๐๒ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา “มนต” จากคําบาลีวา มนฺต หมายถึง คําศักด์ิสิทธิ์, คําสําหรับสวดเพื่อความเปนสิริ

มงคล เชน สวดมนต, คําเสกเปาท่ีถือวาศักด์ิสิทธิ์ เชน รายเวทมนต.
๑๐๓ คําวา “ผารัตกัมพล” มาจาก

ภาษาบาลีวา รตฺตกมฺพล; หมายถึง ผาสานแดง,๑๐๔ เฉพาะคําวา “กัมพล” หมายถึง ผาทอดวยขนสัตว 

รวมความวาหมายถึง ผาทอดวยขนสัตวสีแดง, ธํามรงค แปลวา แหวน๑๐๕ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

นางมโนหราแวะหาพระฤาษี เลาความใหพระฤาษีฟง ไดส่ังความถึงพระสุธน นางฝากของ 

มีผา แหวน ยา และมนตรใหพระสุธนแลวไดลาบินกลับไปสูเขาไกรลาส ดังคํากลาวท่ีวา “เทวีฝาก

มนตร  ผารัตตกัมพล ธํามรงคภูษา ใหพระเอาไป จะไดแกมรคา อันในหิมวา แสนยากกันดาร”
๑๐๖ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ชาดก กัณฑหิมพานต๑๐๗ พระพุทธองคตรัสวา “...คลุม

ดวยผากัมพลเหลือง ซับมัน อาจย่ํายีศัตรูได มีงานาชอบใจ เผือกผองดังภูเขาไกรลาส พรอมท้ังพัด

วาลวีชนี...” ชาดกนี้แสดงถึงการใชผารัตตกัมพลมีสีแดงการสวมใสเปรียบเสมือนการออกรบซึ่ง

เปรียบเสมือนการออกบวชเนื่องจากประเทศอินเดียในสมัยพุทธกาลนักบวชมักใชผาสีแดง คลายผา

จีวรสีเหลืองของพระสงฆไทยในปจจุบัน  

ท้ังนี้ คําวา “ฝากมนตร  ผารัตตกัมพล  ธํามรงคภูษา” อุปมาดังผูท่ีจะเขาสูสมรภูมิรบกับ

ขาศึกคือกิเลสอยางเต็มรูปแบบจําเปนจะตองออกบวช ครองผาไตรจีวร ศึกษาปฏิบัติธรรมวินัยกับครู

บาอาจารยจึงจะประสบความสําเร็จได กลาวไดวา ฝากมนตร  ผารัตตกัมพล  ธํามรงคภูษา” จําแนก

ความหมายเปน ๓ ประการดังนี ้

ก. มนตร หมายถึง ปริยัติธรรม คือการเลาเรียนธรรม แทจริงปริยัติมี ๓ นัย คือ  

                                                             
๑๐๒ เสยย  เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๙๕. 
๑๐๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๓๒. 
๑๐๔ ราชบัณฑิต, พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หนา ๙๔๒. 
๑๐๕ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/ธํามรงค. 
๑๐๖ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๒๘. 
๑๐๗ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๖๗๙/๔๕๑. 



๑๗๒ 

๑) อลคัททูปริยัตติ การเลาเรียนเปรียบดวยงูพิษ ไดแกการเลาเรียนมุงลาภสักการะดวย

คิดวา ‘เราเลาเรียนแลวจักไดจีวรหรือคนอื่นจะรูจักเราในทามกลางบริษัท ๔ 

๒) นิตถรณปริยัตติ การเลาเรียนมุงประโยชนคือการออกจากวัฏฏะไดแกการเลาเรียนดวย

ต้ังใจวา ‘เราเลาเรียนพุทธพจนแลวจักบําเพ็ญศีลใหบริบูรณ ใหไดสมาธิ เริ่มเจริญวิปสสนาแลว จัก

อบรมมรรค จักทําผลใหแจง’  

๓) ภัณฑาคาริกปริยัตติ การเลาเรียนประดุจขุนคลัง ไดแกการเลาเรียนของพระขีณาสพ 

เพราะทานกําหนดรูขันธแลวละกิเลสไดแลว อบรมมรรค ทําใหแจงผลแลวเมื่อเลาเรียนพุทธพจน เปน

ผูทรงแบบแผน รักษาประเพณี ตามรักษาอริยวงศ
๑๐๘ 

ข. ผารัตตกัมพล หมายถึง ปฏิบัติธรรม๑๐๙ ดังพุทธพจนในพระสุตตันตปฎก อังคุตตร

นิกาย จินตีสูตร ความวา  

บุคคลประกอบดวยธรรม ๓ ประการ พึงทราบวา เปนบัณฑิตธรรม ๓ ประการ 

อะไรบาง คือ (๑) กายสุจริต (ความประพฤติชอบดวยกาย) (๒) วจีสุจริต (ความประพฤติ

ชอบดวยวาจา) และ (๓) มโนสุจริต (ความประพฤติชอบดวยใจ) บุคคลประกอบดวยธรรม 

๓ ประการนี้แล พึงทราบวา เปนบัณฑิต 

(๔) การตีความเชิงอุปมานิทัศน 

จากการตีความตามตัวอักษร การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

และการตีความเชิงธรรมาธิษฐาน พบวา คําวาธํามรงค ตีความตามตัวอักษร หมายถึง แหวน, สวนการ

ตีความเชิงบุคลาธิษฐาน หมายถึง แหวนซึ่งนางมโนหราฝากไวใหพระสุธนเพื่อใชเปนอาวุธหรือ

เครื่องมือเครื่องใชในการออกเดินทางติดตามนางมโนหรา และเมื่อตีความเชิงอุปมาอุปไมยโดยสืบคน

จากพระไตรปฎก อรรถกถาและคัมภีรไมพบคําวาธํามรงค ดังนั้นจําเปนตองตีความเชิงอุปมานิทัศน 

(allegoresis) ซึ่งถือเอานัยประหวัด (associations) หรือน้ําเสียงซึ่งเปนการฟองเสียง (synonym) 

พบวา คําวา “ธํา” อานวา “ทํา” เปนคําพองเสียงกับคําวา “ธรรม” อานวา “ทํา” หมายถึง 

หลักธรรม เมื่อเช่ือมโยงกับคําวา ปริยัติธรรม อุปมาดังมนตร และปฏิบัติธรรม อุปมาดังปฏิบัติธรรม 

ดังนั้น ปฏิเวธธรรม จึงอุปมาดังธํามรงค ซึ่งหมายถึง ปฏิเวธธรรม (การบรรลุ)๑๑๐ ปฏิเวธญาณ คือ

ญาณท่ีเปนเหตุใหพระองคทรงแทงตลอดอริยสัจ ๔๑๑๑   

 

                                                             
๑๐๘ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๓๙/๒๕๓., (ม.มู.อ. ๒/๒๓๙/๑๔). 
๑๐๙ อํ.ติก. (ไทย) ๒๐/๒/๑๔๑. 
๑๑๐ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๙๕/๕๗. (ที.ม.อ. ๙๕/๙๐) 
๑๑๑ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๗๘/๑๒๐. (สํ.ข.อ.๒/๗๘/๓๑๖) 



๑๗๓ 

(๕) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความจากการตีความตามตัวอักษร การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน การตีความเชิง

อุปมาอุปไมย และการตีความเชิงอุปมานิทัศน พบวา “มนตร ผารัตตกัมพล และธํามรงค” สามารถ

ตีความเชิงธรรมาธิษฐานสรุปไดดังตารางท่ี ๔.๑๑ การตีความคําวา “มนตร ผารัตตกัมพล และ

ธํามรงค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน  

 

ตารางท่ี ๔.๑๑ การตีความคําวา “มนตร ผารัตตกัมพลและธํามรงค” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ มนตร ปริยัติธรรม - การศึกษาเลาเรียนในคัมภีร 

๒ ผารัตตกัมพล ปฏิบัติธรรม - การออกบวชปฏิบัติธรรม 

๓ ธํามรงค ปฏิเวธธรรม - การบรรลุธรรมหรือปฏิเวธญาณ 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๑ การตีความคําวา “มนตร ผารัตตกัมพล และธํามรงค” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “มนตร”  โดยปรมัตถสัจจะ คือ ปริยัติธรรม  หมายถึง 

การศึกษาเลาเรียนในคัมภีร ไดแก พระไตรปฎก เปนตน, คําวา “ผารัตตกัมพล” โดยปรมัตถสัจจะ 

หมายถึง ปฏิบัติธรรม – การออกบวชปฏิบัติธรรม และ คําวา “ธํามรงค” โดยปรมัตถสัจจะ หมายถึง 

ปฏิเวธธรรม – การบรรลุธรรมหรือปฏิเวธญาณ 

๔.๒.๑๒ การตีความเหตุการณ “๗ ช้ันกันดาร”  

 พิลาป 

 ๙๔๕  ปาใหญไพรชัฏ    วังเวงสงัด   ลวนหวยเหวผา                 

    ขอบขัณฑอรัญเวศ   เปนเขตเทวา   ไมมีมรคา พระอยาจรไป 

 ๙๕๒  ใหไปตรงนี้   ตรงมือโยมช้ี   หนทิศอุดร                 

    หินผาสามารถ  ดาษดวยสิงขร สมุทรสาคร เจ็ดช้ันกันดาร
๑๑๒ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

(ก) คําวา กันดาร อานวา “กันดาน” เปนคําวิเศษณ แปลวา อัตคัด, ฝดเคือง, เชน 

กันดารขาว กันดารน้ํา, ลําบาก, แหงแลง, คํานี้มักใชแกเวลา ทองท่ี หรือถ่ินท่ีมีลักษณะเชนนั้น เชน 

                                                             
๑๑๒ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๙๔-๙๕. 



๑๗๔ 

คราวกันดาร ทางกันดาร ท่ีกันดาร. ปาดง, ทางลําบาก (ป. กนฺตาร, ส. กานฺตาร วา ปาดง, ทาง

ลําบาก)๑๑๓  

(ข) คําวา เจ็ดช้ัน หมายถึง การเดินทางจําแนกท่ีตองผานสภาพภูมิประเทศ ภูเขา แมน้ํา 

ปาดง สัตวปา ฯลฯ รวมแลวราวเจ็ดชวงตลอดระยะทางทุรกันดาร เปนสาเหตุใหเกิดความทุกข

ยากลําบากอยางแสนสาหัส  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

การเดินทางของพระสุธนนั้นจะตองผานดานท้ัง ๗ ซึ่งไมเคยมีมนุษยคนใดเคยเดินทางผาน

มาไดการเดินทานผานไปได เพราะมีอันตรายนานาประการอันเปนสาเหตุใหเกิดความทุกขยากแสน

สาหัส ตลอดเสนทางประกอบดวยอุปสรรคท่ีเรียกวา “ดานท้ัง ๗” เปนหนทางไปเมืองกินนรไปถึงได

ยากดวยเปนทางท่ีท่ีมีความลําบาก ไมใชสถานท่ีสําหรับมนุษยท้ังหลายผูมีความเพียรและพละกําลังนอย  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “กันดาร” พบวา     

ในพระสุตตันตปฎก กลาวมีคําอุปมาท่ีเกี่ยวของกับคําวา “กันดาร”  ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘เดินทางไกลกันดาร’ 

ในพระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค สามัญญผลสูตร
๑๑๔ อุปมานิวรณ ๕ เหมือน 

“การเดินทางไกลกันดาร” ความวา 

เปรียบเหมือนคนมีทรัพยสมบัติ เดินทางไกลกันดาร หาอาหารไดยาก มีภัยเฉพาะ

หนา ตอมา ขามพนทางกันดาร ถึงหมูบานอันสงบรมเย็นปลอดภัยโดยสวัสดิภาพ เขาคิด

วา ‘เมื่อกอนเรามีทรัพยสมบัติ เดินทางไกลกันดาร หาอาหารไดยาก มีภัยเฉพาะหนา 

เวลานี้ขามพนทางกันดารถึงหมูบานอันสงบรมเย็นปลอดภัยโดยสวัสดิภาพ’ เพราะการพบ

ภูมิสถานอันรมเย็นเปนเหตุ เขาจึงไดรับความเบิกบานใจและความสุขใจ 

มหาบพิตร ภิกษุพิจารณาเห็นนิวรณ ๕ ท่ีตนยังละไมได เหมือนหนี้ โรค เรือนจํา 

ความเปนทาสและทางไกลกันดาร 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ทางกันดารคือทิฏฐิ’ 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก สัพพาสวสูตร
๑๑๕ พระผูมีพระภาคเจา

ตรัสถึง ทิฏฐิ (ความเห็นผิด) ความวา 

                                                             
๑๑๓ http://www.royin.go.th/dictionary/กันดาร. 
๑๑๔ ที.สี. (ไทย) ๙/๒๒๒-๒๒๓/๗๔. 
๑๑๕ ม.มู (ไทย) ๑๒/๑๙/๒๐. 



๑๗๕ 

 เมื่อปุถุชนนั้นมนสิการโดยไมแยบคายอยางนี้ ทิฏฐิ (ความเห็นผิด) อยางใดอยางหนึ่ง 

บรรดาทิฏฐิ ๖ ก็เกิดข้ึน คือ 

 ๑. ทิฏฐิเกิดข้ึนแกผูนั้นโดยแนแทมั่นคงวา ‘อัตตาของเรามีอยู’ 

 ๒. ทิฏฐิเกิดข้ึนแกผูนั้นโดยแนแทมั่นคงวา ‘อัตตาของเราไมม’ี 

 ๓. ทิฏฐิเกิดข้ึนแกผูนั้นโดยแนแทมั่นคงวา ‘เรารูจักอัตตาไดดวยอัตตา’ 

 ๔. ทิฏฐิเกิดข้ึนแกผูนั้นโดยแนแทมั่นคงวา ‘เรารูจักส่ิงท่ีไมใชอัตตาไดดวยอัตตา’ 

 ๕. ทิฏฐิเกิดข้ึนแกผูนั้นโดยแนแทมั่นคงวา ‘เรารูจักอัตตาไดดวยส่ิงท่ีไมใชอัตตา’ 

 ๖. อีกอยางหนึ่ง ทิฏฐิเกิดมีแกผูนั้น อยางนี้วา ‘อัตตาของเรานี้ใด เปนผูกลาว เปนผูรู 

เสวยผลแหงกรรมดีและกรรมช่ัวในอารมณนั้น ๆ อัตตาของเรานี้นั้นเปนสภาวะท่ีเท่ียง ยั่งยืน มั่นคง 

ไมแปรผันไปเปนธรรมดาจักดํารงอยูเสมอดวยส่ิงท่ีแนนอน’ 

 ขอนี้เราเรียกวา ทิฏฐิ ไดแก ปาทึบคือทิฏฐิ ทางกันดารคือทิฏฐิ เส้ียนหนาม คือทิฏฐิ 

ความเดือดรอนคือทิฏฐิ กิเลสเครื่องผูกพันสัตวคือทิฏฐิ 

ภิกษุท้ังหลาย เรากลาววา ‘ปุถุชนผูประกอบดวยทิฏฐิสังโยชน ผูยังไมไดสดับยอมไม

พนจากชาติ(ความเกิด) ชรา(ความแก) มรณะ(ความตาย) โสกะ(ความเศราโศก) ปริเทวะ

(ความคร่ําครวญ) ทุกข(ความทุกขกาย) โทมนัส(ความทุกขใจ)และอุปายาส(ความคับแคน

ใจ) ยอมไมพนจากทุกข’ 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ทิฏฐิหมายถึงความเห็นผิด’ 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต หมวดวาดวยอนุสัย ปฐมอนุสยสูตร
๑๑๖ 

วาดวยอนุสัย สูตรท่ี พระพุทธองคตรัสวา  

ภิกษุท้ังหลาย อนุสัย (กิเลสท่ีนอนเนื่องในขันธสันดาน) ๗ ประการนี้ อนุสัย ๗ 

ประการ อะไรบาง คือ 

 ๑. กามราคานุสัย (อนุสัยคือความกําหนัดในกาม) กามราคะ หมายถึง ความกําหนัดใน

กาม, ความอยากไดติดใจในกาม 

 ๒. ปฏิฆานุสัย (อนุสัยคือความยินราย) ปฏิฆะ หมายถึงความขัดใจ, ความหงุดหงิดขัด

เคืองคือโทสะ 

 ๓. ทิฏฐานุสัย (อนุสัยคือความเห็นผิด) ทิฏฐิ หมายถึงความเห็นผิด, การถือความเห็น เอา

ความคิดเห็นเปนความจริง 

 ๔. วิจิกิจฉานุสัย (อนุสัยคือความลังเลสงสัย) 

 ๕. มานานุสัย (อนุสัยคือความถือตัว) 

                                                             

 ๑๑๖ อํ.ส. (ไทย) ๒๓/๑๑/๑๗.  



๑๗๖ 

 ๖. ภวราคานุสัย (อนุสัยคือความติดใจในภพ) ภวราคะ หมายถึงความก าหนัดในภพ , 
ความอยากเป็น อย่างยิ่งใหญ่ อยากยั่งยืน 
 ๗. อวิชชานุสัย (อนุสัยคือความไม่รู้แจ้ง) อวิชชา หมายถึง ความไม่รู้จริง คือ โมหะ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 
จากการตีความตามตัวอักษร การตีความเชิงบุคลาธิษฐานและการตีความเฃิงอุปมาอุปไมย 

พบว่าสถานที่ “เจ็ดชั้นกันดาร” หมายถึง ทิฏฐิ คือทางกันดาร ซึ่งได้แก่กิเลสอนุสัย ๗ ประการหรือ ๗ 
ชั้น นั่นเอง ถือเป็นอุปสรรคอันยิ่งใหญ่ ๗ ประการที่จะต้องใช้สติปัญญาอันยิ่งเข้าแก้ไขฟันผ่าอุปสรรค 
สรุปได้ดังตารางที่ ๔.๑๒ การตีความค าว่า “๗ ชั้นกันดาร” จากบุคลาธิษฐานเป็นธรรมาธิษฐาน 

 
ตารางท่ี ๔.๑๒ การตีความค าว่า “๗ ชั้นกันดาร” จากบุคลาธิษฐานเป็นธรรมาธิษฐาน 
 
ที ่ บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 
๑ ๗ ชั้น กันดาร อนุสัย ๗ คือกิ เลสที่นอนเนื่องในสันดาน ๗ 

ประการ 
 
จากตารางที่ ๔.๑๒ การตีความค าว่า “๗ ชั้นกันดาร” จากบุคลาธิษฐานเป็นธรรมาธิษฐาน 

พบว่า ค าว่า “๗ ชั้นกันดาร” โดยปรมัตถสัจจะ คือ อนุสัย ๗ หมายถึง กิเลสที่นอนเนื่องในสันดาน ไม่
ปรากฏตัวออกมา ๗ ประการ จะเห็นได้ว่าค าว่า “กันดาน” สามารถตีความจาก  บุคลาธิษฐานเป็น
ธรรมาธิษฐานไดว้่าหมายถึง “สันดาน” ทั้งนีก้ิเลสที่นอนเนือ่งอยู่ในสันดาน ประกอบด้วยค าสองค าคือ  
“กิเลส” และ “สันดาน” มีความหมายดังต่อไปนี้ 

๑) กิเลส๑๑๗ หมายถึง เครื่องเศร้าหมอง, ความเศร้าหมอง, มลทินใจ.  
 ๒) สันดาน๑๑๘ หรือ สนฺตาน เป็นค านาม แปลว่า การสืบต่อ, เชื้อสาย, วงศ์. เป็นภาวะที่

แผ่ขยายเชื้อแถวไปด้วยดี  
จากความหมายต่างๆ ดังกล่าวจึงอุปมาได้ดังอุปสรรคขวางกั้นอันกันดารยากที่ปุถุชนจะ

ผ่านพ้นไปได้ หรือด่านทั้ง ๗ ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนห์รา  
 
 
 

                                                           

๑๑๗ พระมหาโพธิวงศาจารย์ (ทองดี สุรเตโช ป.ธ.๙, ราชบัณฑิต), ศัพท์วิเคราะห,์ หน้า ๒๓๔. 
๑๑๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๘๓. 



๑๗๗ 

๔.๒.๑๓ การตีความ “ผลไม้มีพิษ” 
 สุรางคนางค์ ๒๘ (พิลาป) 
 ๑๒๘๐ พระร าพึงคิด   ผลไม้มีพิษ นี่แล้วหรือไฉน         
     ที่ฤาษีว่า  กัลยาสั่งไว้ ว่ากินไม่ได้   จะม้วยชีวี 
 ๑๒๘๑ น่ากินจริงจริง  มีครบทุกสิ่ง ยิ่งกว่าสวนศรี         
     เก็บให้วานร  กินก่อนดูที ถ้าต้นไรดี   วานรมันกิน 
 ๑๒๘๒ พระจึงเสวยบ้าง ผลไม้ต่างต่าง มีในไพรสิน         
     ลางต้นนั้นไซร ้ ให้ลิงไม่กิน มันทิ้งเสียสิ้น   จึงเข้าพระทัย 
 ๑๒๘๓ ครั้นถึงเพลา  จะเสวยพฤกษา ผลไม้สิ่งใด            
     ใหว้านรกิน  จึงสิ้นสงสัย รู้ว่าต้นไร    มีพิษหรือดี๑๑๙ 
(๑) การตีความตามตัวอักษร  
การตีความตามตัวอักษรของค าว่า “ผลไม้พิษ” แปลว่า ผลไม้เมื่อมนุษย์หรือสัตว์

รับประทานเข้าไปแล้วเกิดเป็นพิษในรูปแบบต่างๆ อาจท าให้เจ็บป่วย หรือเสียชีวิตได้ “ผลไม้พิษ” 
แปลว่า ผลไม้คาต้น เปรียบเหมือนผลไม้มีพิษ เพราะบั่นทอนร่างกาย๑๒๐  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 
จากบทประพันธ์ในตอนที่นางมโนห์ราบอกวิธีการเสด็จติดตามนางให้พระสุธนได้น าไป

ปฏิบัติในการเสด็จตามความว่า “ไปนี้ถึงป่า ผลไม้มีพิษ ฤทธิ์ยิ่งกว่ายา เสพเป็นพฤกษาจะม้วยบรรลัย 
ให้จับวานร  ตัวหนึ่งพาจร จึงสิ้นสงสัย ถ้าจะเสวย  ผลไม้สิ่งใด วานรกินได้จึงไม่มรณา” พบว่าอุบาย
วิธีในการด ารงชีวิตให้อยู่รอดจากภัยอันตรายต่างในป่าเขาล าเนาไพรที่ห่างไกล จ าต้องพาลิงไปด้วย
เพ่ือส่งสัญญาณเตือนภัยและลดลองกินผลไม้ก่อนตนเองจะรับประทานเพ่ือทดสอบว่าผลไม้นี้นมีพิษ
หรือไม่เพราะลิงมีสัญชาตญาณในการรับรู้ว่าผลไม้ใดกินได้กินไม่ได้ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 
ในพระสุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ อลคัททูปมสูตร๑๒๑ พระผู้มีพระภาคเจ้า

ตรัสว่า “กามทั้งหลาย๑๒๒ มีความยินดีน้อย มีทุกข์มาก มีความคับแค้นมาก มีโทษยิ่งใหญ่ กาม
ทั้งหลายเปรียบเหมือนร่างโครงกระดูก มีทุกข์มาก มีความคับแค้นมาก มีโทษยิ่งใหญ่…กามทั้งหลาย
เปรียบเหมือนผลไม้คาต้น ฯลฯ 

                                                           

 ๑๑๙ เสยย์ เกิดเจริญ, กาพย์กลอนสวดเร่ืองพระสุธน, หน้า ๑๒๙-๑๓๐. 
 ๑๒๐ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๓๔/๒๔๖. 

 ๑๒๑ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๓๔/๒๔๖. 
๑๒๒ ดูเทียบ วิ.มหา. (แปล) ๒/๔๑๗/๕๒๖-๕๒๗, องฺ.ปญฺจก. (แปล) ๒๒/๗๖/๑๓๔, ขุ.ม. (แปล) ๒๙/

๓/๗-๘, ขุ.จู. (แปล) ๓๐/๑๔๗/๔๖๙-๔๗๐. 



๑๗๘ 

พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก โปตลิยสูตร๑๒๓ สมเด็จพระสัมมาสัม

เจากลาวถึงโทษของกาม ๗ ประการ โดยตรสักับคหบดีความวา 

...คหบดี เปรียบเหมือนราวปาใหญไมไกลจากหมูบานหรือนิคม ตนไมในราวปานั้นมี

ผลดกดาษด่ืน แตยังไมหลนลงมาเลยสักผลเดียว ชายคนหนึ่งผูตองการผลไม เท่ียวเสาะ

แสวงหาผลไม เขามาถึงราวปานั้น เห็นตนไมท่ีมีผลดกดาษด่ืนนั้น เขาคิดอยางนี้วา ‘ตนไม

นี้มีผลดกดาษด่ืน แตไมมีผลหลนลงมาสักผลเดียว แตเรารูวิธีปนข้ึนตนไม ทางท่ีดี เราควร

ปนข้ึนตนไมนี้แลวกินพออิ่ม และใสพกใหเต็ม’ เขาจึงปนข้ึนตนไมนั้นแลวกินพออิ่มและใส

พกใหเต็ม  

ตอมา ชายคนท่ี ๒ ตองการผลไมถือขวานท่ีคมกริบเท่ียวเสาะแสวงหาผลไม เขา

มาถึงราวปานั้น เห็นตนไมมีผลดกดาษด่ืน เขาคิดอยางนี้วา ‘ตนไมนี้มีผลดกดาษด่ืน แตไม

มีผลหลนลงมาสักผลเดียว และเราก็ไมรูวิธีปนข้ึนตนไม ทางท่ีดี เราควรจะตัดตนไมนี้ท่ี

โคนตนแลวกินพออิ่มและใสพกใหเต็ม’ เขาจึงตัดตนไมนั้นท่ีโคนตน ทานเขาใจความขอ

นั้นวาอยางไร ชายคนแรกโนนท่ีปนข้ึนตนไมกอน ถาไมรีบลงมา ตนไมก็ลมทับมือเทาหรือ

อวัยวะนอยใหญสวนใดสวนหนึ่งของเขาหักได เขาอาจถึงตายหรือไดรับทุกขปางตาย 

เพราะตนไมนั้นเปนเหตุใชไหม 

 ใช พระพุทธเจาขา 

พระผูมีพระภาคตรัสวา “คหบดี อริยสาวกก็อยางนั้นเหมือนกัน เห็นประจักษชัด

ดังนี้วา ‘พระผูมีพระภาคตรัสกามท้ังหลายวา มีอุปมาดวยผลไม มีทุกขมากมีความคับ

แคนมาก โทษในกามเหลานั้นมีอยูมากยิ่ง’ ครั้นเห็นโทษของกามนี้ตามความเปนจริง ดวย

ปญญาอันชอบอยางนี้แลว จึงเวนอุเบกขาท่ีมีอารมณตางกันท่ีอิงอาศัยอารมณตางกันแลว 

เจริญอุเบกขาท่ีมีอารมณเดียว ท่ีอิงอาศัยอารมณเดียวซึ่งเปนท่ีดับไมเหลือแหงความถือมั่น

โลกามิสโดยประการท้ังปวง 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวา “ผลไมพิษ” โดยธรรมาธิษฐาน หรือ ปรมัตถสัจจะหมายถึง “กามคุณ” หรือ 

“กาม” ซึ่งหมายถึง ความรัก ความใคร ความปรารถนา
๑๒๔ หรือ กามราคะนุสัย ซึ่งเปนอนุสัยขอแรก 

(กิเลสท่ีนอนเนื่องในสันดาน) ใน ๗ ประการนี้ อนุสัย ๗ ประการ คือ กามราคะนุสัย (อนุสัยคือความ

กําหนัดในกาม) กามราคะ หมายถึง ความกําหนัดในกาม, ความอยากไดติดใจในกาม สรุปไดดังตาราง

ท่ี ๔.๑๓ การตีความคําวา “ผลไมพิษ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

                                                             
๑๒๓ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๔๘/๔๕-๔๖. 
๑๒๔ พระมหาโพธิวงศาจารย (ทองดี สุรเตโช ป.ธ.๙, ราชบัณฑิต), ศัพทวิเคราะห, หนา ๒๒๐. 



๑๗๙ 

ตารางท่ี ๔.๑๓ การตีความคําวา “ผลไมพิษ” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ผลไมพิษ กามราคานุสัย (อนุสัยคือความกําหนัดในกาม) 

กามราคะ หมายถึง ความกําหนัดในกาม, ความ

อยากไดติดใจในกาม 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๓ การตีความคําวา “ผลไมพิษ” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “๗ ช้ันกันดาร”  โดยปรมัตถสัจจะ คือ กาม หรือ กามคุณ ในท่ีนี้หมายถึง กามราคานุสัย 

ขอนแรกใน อนุสัย ๗  หมายถึง กิเลสท่ีนอนเนื่องในขันธสันดาน ๗ ประการ  

๔.๒.๑๔ การตีความคําวา “วานร” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๗๖  พระเสด็จบทจร  จับไดวานร จรเชาไพรสาณฑ      

         อุมวานรพลาง ไปทางกันดาร โหยหาเยาวมาลย  พลางสอดนัยนา
๑๒๕ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษรของคําวา “วานร” แปลวา ลิง๑๒๖ ซึ่งเปนสัตวชนิดหนึ่ง ท่ีมี

อุปนิสัยหลุกหลิก ซุกซน อยูนิ่งไมได  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีนางมโนหราบอกวิธีการเสด็จติดตามนางใหพระสุธนไดนําไป

ปฏิบัติในการเสด็จตามความวา “ไปนี้ถึงปา ผลไมมีพิษ ฤทธิ์ยิ่งกวายา  เสพเปนพฤกษาจะมวยบรรลัย 

ใหจับวานร  ตัวหนึ่งพาจร จึงส้ินสงสัย ถาจะเสวย  ผลไมส่ิงใด วานรกินไดจึงไมมรณา” พบวาอุบาย

วิธีในการดํารงชีวิตใหอยูรอดจากภัยอันตรายตางในปาเขาลําเนาไพรท่ีหางไกล จําตองพาลิงไปดวย

เพื่อสงสัญญาณเตือนภัยและลดลองกินผลไมกอนตนเองจะรับประทานเพื่อทดสอบวาผลไมนี้นมีพิษ

หรือไมเพราะลิงมีสัญชาตญาณในการรับรูวาผลไมใดกินไดกินไมได 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “วานร หรือ ลิง” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก และคัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

 

                                                             
๑๒๕ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๒๘. 
๑๒๖ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/วานร. 



๑๘๐ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ลิง’ 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค อัสสุตวาสูตร๑๒๗ พระผูมีพระภาคเจาตรัส 

ทรงตรัสกับภิกษุท้ังหลาย ความวา 

ตถาคตเรียกส่ิงนี้วา ‘จิตบาง มโนบาง วิญญาณบาง’ จิตเปนตนนั้น ดวงหนึ่งเกิดข้ึน 

ดวงหนึ่งดับไปตลอดท้ังคืนและวัน เปรียบเหมือนลิงเมื่อเท่ียวไปในปาเล็กและปาใหญจับ

กิ่งไม ปลอยกิ่งไมนั้นแลว ยอมจับกิ่งอื่น ปลอยกิ่งนั้นแลวยอมจับกิ่งอื่นตอไป 

 ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เถรคาถา วักกลิเถรคาถา
๑๒๘ พระผูมีพระภาคได

ตรัสวาเธอ เมื่ออยูในปาใหญเปนสถานท่ีลําบาก หาปจจัยไดยาก ถูกโรคลมรบกวน จักทํา

อยางไรละภิกษุ 

พระวักกลิเถระ (ไดกราบทูลวา) ขาพระองคจักแผปติสุขอันไพบูลยไปท่ัวรางกาย 

ครอบงําแมปจจัยท่ีเศราหมอง อยูในปาใหญ จะเจริญสติปฏฐาน ๔ อินทรีย ๕ พละ ๕ 

และโพชฌงค ๗ อยูในปาใหญ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘วานร’ 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท ตัณหาวรรค
๑๒๙ หมวดวาดวยตัณหา เรื่องปลา

กปละ (พระผูมีพระภาคตรัสพระคาถานี้แกบริษัท ๔ ดังนี้) ตัณหายอมเจริญแกมนุษยผูประพฤติ

ประมาท๑๓๐ เหมือนเถายานทรายเจริญอยูในปาเขายอมเรรอนไปมาเหมือนวานรท่ีตองการผลไม 

เท่ียวเรรอนไปมาในปา ฉะนั้น 

(๓.๒) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับคําวา ‘ลิง’ 

คัมภีรวิสุทธิมรรค ปริเฉทท่ี ๘ อนุสสติกัมมัฏฐานนิเทศ พระพุทธโฆสเถระ๑๓๑ กลาววา  

 เปรียบเหมือนนายพรานคนหนึ่งใครจะจับลิงซึ่งอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน พึงใช

ลูกศรยิงใบตาลท่ียืนอยูในอันดับแรกแลวพึงทําการตะเพิด ครั้นลิงนั้นกระโดดไปในตนตาลนั้นๆ โดย

ลําดับถึงตนสุดทายทีเดียว เมื่อนายพรานไปทําเหมือนอยางนั้นแมในตนตาลตนสุดทายนั้น ลิงพึงมายัง

ตนตาลตนแรกตามนัยนั้นนั่นแลอีก มันกลับไปกลับมาอยางนี้บอยๆ เขา ก็จะพึงโผลในท่ีๆ นายพราน

ทําเสียงตะเพิดไลเทานั้น แลวไปๆ ก็จะหมอบอยูท่ีตนตาลตนหนึ่ง ยึดยอดตาลตูมอันสะอาดตรงกลาง

                                                             
๑๒๗ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๖๑/๑๑๖. 
๑๒๘ ขุ.เถ. (ไทย) ๒๖/๓๕๐-๓๕๒/๓๙๘. 
๑๒๙ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๖/๓๙๙/๔๐๘. 
๑๓๐ ผูประพฤติประมาท หมายถึง ผูมีความเปนอยูดวยความประมาท ปราศจากสติ ไมเจริญฌาน 

วิปสสนามรรค และผล (ขุ.ธ.อ. ๘/๖) 
๑๓๑ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, แปลโดย สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ อาสภมหาเถร), 

พิมพครั้งท่ี ๑๐, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท ธนาเพลส จํากัด, ๒๕๕๔), หนา ๔๑๘. 



๑๘๑ 

ตนนั้นไวมั่น แมถูกยิงก็ไมโผล ฉันใด คําอุปไมยอันยังอุปมาใหถึงพรอมนี้ก็พึงเห็นฉันนั้น นี้เปนคําเทียบ

อุปไมยอุปมาในขอนั้น 

สวน ๓๒ ในกายนี้เปรียบเหมือนตนตาล ๓๒ ตน จิตเหมือนลิง พระโยคาวจรเหมือน

นายพราน การท่ีจิตของพระโยคีทองเท่ียวไปในกายอันมีสวน ๓๒ สวนโดยเปนอารมณ

เหมือนการท่ีลิงอาศัยอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน การท่ีพระโยคีเริ่มมนสิการวา 

เกสา แลวจิตดําเนินไปหยุดลงท่ีสวนสุดทีเดียว เหมือนการท่ีเมื่อนายพรานใชศรยิงใบตาล

ตนท่ียืนอยูตนแรกแลวทําเสียงตะเพิด ลิงก็โผนไปท่ีตนนั้นๆ จนถึงตนสุดทาย แมในเท่ียว

กลับ 

อีกก็นัยนี้เหมือนกัน การท่ีเมื่อพระโยคาวจรมนสิการบอยๆ เขา ครั้นสวนบางเหลา

ไมปรากฏบางเหลาปรากฏ ก็ปลอยสวนท้ังหลายท่ีไมปรากฏ ทําบริกรรมในสวนท้ังหลายท่ี

ปรากฏ เหมือนการท่ีลิงโผนไปตามลําดับบอยๆ เขาก็โผลข้ึนแตในท่ีๆ นายพรานทําเสียง

ตะเพิด ในบรรดา ๒ สวนท่ีปรากฏนั้น สวนใดปรากฏชัดกวา พระโยคาวจรพึงมนสิการ

สวนนั้นนั่นแหละแลวๆ เลาๆ ยังอัปปนาใหเกิดได เหมือนการท่ีลิงไปๆ ก็หมอบอยูท่ีตน

ตาลตนหนึ่งยึดยอดตาลตูมอันสะอาดตรงกลางตนนั้นไวมั่น แมถูกยิงก็ไมโผล ฉะนั้น 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

โดยบุคลาธิษฐานในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-โนหรา ตอนพระฤาษีไดบอกพระสุธน “ให

จับวานร  ตัวหนึ่งพาจร” คําวา “วานร” เมื่อตีความโดยธรรมาธิษฐานหมายถึง “มโน” หรือ 

“วิญญาณ” หรือ “ จิตใจ” ท่ีประกอบดวยตัณหาของมนุษย ซึ่ งการจับลิง เมื่อตีความโดย

ธรรมาธิษฐานหมายถึง การเจริญสติปฏฐาน ๔ อยูในปาใหญ สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๑๔ การตีความคํา

วา “วานร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๔ การตีความคําวา “วานร” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ วานร - ลิง รูปาวจรจิต 

๒ จับวานร - จับลิง การเจริญสติปฏฐาน ๔ คือ พิจารณาเห็นจิตใน

จิตภายในเนื่องๆ 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๔ การตีความคําวา “วานร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

คําวา “วานร”  โดยปรมัตถสัจจะ คือ จิต - มโน -วิญญาณ, อาการท่ีจับวานร ตีความโดยปรมัตถ



๑๘๒ 

สัจจะ  หมายถึง การเจริญสติปฏฐาน ๔ อันเปนทางสายเอก๑๓๒ซึ่งจัดเปนสัมมาสมาธิในมรรค ๘ ของ

พระโยคาวจรซึ่งผูหยั่งลงสูความเพียร ในสมถะและวิปสสนา. ซึ่งจิตระดับนี้ไดแก รูปาวจรจิต คือระดับ

จิตของผูไดรูปฌาน ไดแก สัตวผูเกิดในพรหมโลก ๑๖ ช้ัน ต้ังแตช้ันพรหมปาริสัชชาจนถึงช้ันอกนิฏฐา 

จึงกลาวไดวาและเปนทางสายเดียวท่ีทําใหผูดําเนินตามทางนี้ ถึง ความบริสุทธิ์หมดจดจนบรรลุพระ

นิพพาน ดังนั้น ผู ท่ีปรารถนาจะบรรลุ มรรค ผล นิพพาน ตองเริ่มตนดวย สติปฏฐานนี้ เพื่อความ

บริสุทธิ์หมดจดแหงสัตวท้ังหลาย เพื่อความกาวลวงเสีย ดวยดีซึ่งความโศกและความร่ําไร เพื่อดับไป

แหงทุกขและโทมนัส เพื่อบรรลุญายธรรม เพื่อกระทําใหแจงซึ่งพระนิพพาน ส่ิงนี้ คือ สติปฏฐาน ๔ 

แบงออกเปน ๔ ระดับ ดังนี้   

ก) พิจารณาเห็นกายในกายภายในเนื่อง ๆ อยู พิจารณาเห็นกายในกาย ภายนอก เนื่องๆ 

อยู พิจารณาเห็นกายในกายท้ังภายในและภายนอกเนื่อง ๆ อยู มีความเพียรมี สัมปชัญญะ มีสติกําจัด

อภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก   

ข) พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาภายในเนื่องๆ อยู  พิจารณาเห็นเวทนา ในเวทนา 

ภายนอกเนื่อง ๆ อยู พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาท้ังภายในและภายนอกเนื่อง ๆ อยู มีความเพียร มี

สัมปชัญญะ มีสติ กําจัดอภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก   

ค) พิจารณาเห็นจิตในจิตภายในเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นจิตในจิตภายนอกเนื่องๆ อยู 

พิจารณาเห็นจิตในจิตท้ังภายในและภายนอกเนื่องๆ อยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มีสติ กําจัด

อภิชฌา และโทมนัสเสียไดในโลก  

ง) พิจารณาเห็นธรรมในธรรมภายในเนื่อง ๆ อยู พิจารณาเห็นธรรมในธรรม ภายนอก

เนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นธรรมในธรรมท้ังภายในและภายนอกเนื่อง ๆอยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มี

สติ กําจัดอภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก
๑๓๓ 

๔.๒.๑๕ การตีความคําวา “ปกษีหัสดีลงึค”  

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๘๖  พระปลอยลิงไว สัญจรซอนไป ในไพรพฤกษา       

          ถึงเชิงหวายกรด ดาบสบอกไว วานางส่ังวา อยาใหตองพาน  

 ๑๒๘๗  พระจึงอัญชุลี  เส่ียงเอาบารมี เดชโพธิญาณ          

      จําไปตามนาง  คูสรางสมภาร ขามท่ีกันดาร ใหไดโดยจง   

 ๑๒๘๘  เห็นทีชอบกล  ผารัตกัมพล หอหุมคลุมองค        

      นกหัสดีลึงค  มาถึงพิศวง สําคัญมั่นคง วาสัตวในไพร 

                                                             
๑๓๒ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๗๓/๓๐๑.  
๑๓๓ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๔๓๑/๒๑๑. 



๑๘๓ 

 ๑๒๘๙  โฉบฉาบคาบพา องคกุมารา ผาโผบินไป          

          ขามหวายกรดพน จับตนไมใหญ ท่ีเคยอาศัย กินสัตวทุกที    

 ๑๒๙๐  ทําตามทรามวัย ส่ังดาบสไว แจงใจถวนถ่ี        

        จึงตบพระหัตถ ตรัสโหสามที พญาสกุณี ละไวหนีไป๑๓๔ 

(๑) การแปลความ  

ก. หัสดี  คําวา หัสดี เปนคํานาม แปลวา ชาง.๑๓๕  

ข. ลิงค คําวา ลิงค เปนคํานาม เครื่องหมายเพศ.๑๓๖ อีกความหมายหนึ่ง คําวา “ลิงค” 

แปลวา วัตถุ หรือ เพศพรรณ, เรื่องราวท่ีเปนใหญ, เปนจอม, เปนอิสระ ในคัมภีรอภิธานสูจิ๑๓๗ 

วิเคราะหวาสภาพใดยอมเปนจอม คือยอมกระทําซึ่งความเปนอิสระอยางยิ่งยวด สภาพนั่นช่ือวา อิน

ทะ ลิงค คือ เพศพรรณของอินทะนั้น ช่ือ อินทริยะ อิย ปจจัย เฉพาะในท่ีนี้ ไดแก ตา หู จมูก ล้ิน 

กาย ใจ รวม ๖ อยาง สวนความหมายอื่น ๆ ไดแก สัทธาวิริยะ เปนตน ในอินทรีย ๕, เพศหญิง เพศ

ชาย ความเปนพระอรหันต เปนตน ท้ังนี้มีหลักวา วัตถุท่ีสําคัญเปนจอมแหงวัตถุพวก เดียวกัน หรือ

สําคัญในหนาท่ีแผนกหนึ่งๆ ไดแลว ยอมเรียกวาอินทรียไดท้ังนั้น ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ ท่ีเปน

อายตนะเหลานี้ สวนหนึ่งๆ ลวนเปนอิสระเต็มท่ีแผนกหนึ่ง คือในการเห็นรูปยอมสิทธิ์ขาดอยูท่ีตา การ

ฟงเสียงอยูท่ีหู เปนตน จะเกิดผลดีหรือความเสียหายรายแรงข้ึนในแผนกนี้ ก็เพราะการกระทําของ

อวัยวะอันนี้ หรือจะกลาวอีกอยางหนึ่งวา ท้ัง ๖ อยางนี้ เปนเสมือนคนสําคัญจะหาคนท่ีจะตอง

ควบคุมระวังแทนไมได เพราะถาไมนําผลดีท่ีสุดมา ก็จะนําผลรายท่ีสุดมา ถาไมเปนพระอรหันต ก็จะ

เปนจอมโจรท่ีรายกาจ ด่ังนี้ได เพราะเปนวัตถุสําคัญอันจะยกข้ึนเปนเลิศไดสวน หนึ่งๆ อวัยวะเหลานี้

จึงจะไดช่ือวา อินทรีย ดังนั้น ลิงค จึงหมายถึง อินทรีย ดวย 

ค. หัสดีลิงค รวมความคําวา “หัสดีลิงค” จึงมี ๒ ความหมายดังนี้ 

๑) ความหมายในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ป ๒๕๕๔ ใหความหมายวา นกใน

วรรณคดีมีจะงอยปากยาวคลายงวงชาง.๑๓๘  

๒) ความหมายคัมภีรอภิธานสูจิ จึงมีความหมายวาท่ีเกิดจากการรวมกันระหวาง หัสดี

(ชาง) + อินทรีย (หู ตา จมูก ล้ิน กาย และใจ) หมายถึง อินทรียอันมีพลังราวกับชาง. หตฺถิลิงฺคสกุโณ  

                                                             
๑๓๔ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๐. 
๑๓๕ http://www.royin.go.th/dictionary/หัสดี.๑๓๕ 
๑๓๖ http://www.royin.go.th/dictionary/ลิงค.๑๓๖ 
๑๓๗ พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยะ, ปรมัตถโชตกิะ ปริจเฉทที่ ๓ และปริจเฉทที่ ๗, พิมพครั้งท่ี ๗, 

(กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิสัทธัมมโชติกะ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), หนา ๑๑๕. 
๑๓๘ http://www.royin.go.th/dictionary/หัสดีลิงค.๑๓๘ 



๑๘๔ 

หรือ “ปกษีสดีลึงค”๑๓๙ (Hastilinga) มีช่ือเรียกเปนภาษาบาลีวา “แปลวา นกมีเพศเหมือนชางเปน

ช่ือนกใหญชนิดหนึ่งในเทวนิยายวา อาศัยอยูในปาหิมพานต รูปตัวสวนใหญเปนนก เวนแตจะงอยปาก

เปนงวงอยาง งวงชาง ช่ือนกหัสดีลิงคไมคอยปรากฎในเทวนิยาย คนสวนมากทราบเรื่องนกขนาดใหญ

ในนิยายก็มี เชน หงส พญาครุฑ นกหัสดิน สําหรับนกหัสดินบางก็วา รูปรางเปนนกท้ังตัว ใหญโต นก

หัสดีลิงคนี้มีกําลังเทียบเทาชาง ๕ เชือกมารวมกัน ขนาดโฉบเฉ่ียวเอาชางในปาไปกินเปนอาหารได ไม

เกี่ยวโดยตรงกับนกหัสดีลิงคนกท่ีมีจะงอยปากเปนงวงชางนี้ (แตในรูปนี้มีงวงเปนชาง) ถาเปนนกหัสดี

ลิงค ปรากฏในภาษาบาลีวา หัตดีลิงคสกุโณ (หัตดี คือ ชาง ลิงค แปลวา เพศ สกุโณ แปลวา นก) ใน

ภาษาสันสกฤต คือ หัสดิน ลิงคะ แปลอยางเดียวกัน ไทยเลือกใชคําวา หัสดีลิงค แมแตในฉบับ

ภาษาอังกฤษเอง ก็ยังเรียกนกหัสดีลิงควา
๑๔๐ นกประหลาดท่ีมีปากนกขนาดใหญคลายงวงของชาง 

(monster bird with a bill as big as an elephant’s trunk.) นอกจากนี้ ยังพบวา นกหัสดีลิงคมี

ช่ือในภาษาทมิฬ (Damil) วา POGUVAL(โปคุวัฬ) และในภาษาทมิฬไดบรรยายลักษณะของ 

POGUVAL ดังรูป
๑๔๑ 

 
 

รูปภาพท่ี ๔.๒ รูปหลอสําริดนกหัสดีลิงค 

                                                             
๑๓๙ http://www.reurnthai.com/index.php?topic=3022.70;wap2 (Birds such as hatdi is a 

giant organic links or the vulture bird Crest long now closed down ayapak at the top similar to 

Turkey and from other common characteristics, such as hairs on the body are white, and the 

food is to eat an elephant hovering.๑๓๙ [18/03/2561] 
๑๔๐ https://www.facebook.com/notes/panu-wongpanuvut/Chastilinga. [18/03/2561] 
๑๔๑ http: / / www. chiangmai-thailand. net/ lanna_Mythology/ hussadeeling. html, 

[18/03/2561] 

http://www.reurnthai.com/index.php?topic=3022.70;wap2
https://www.facebook.com/notes/panu-wongpanuvut/Chastilinga
http://www.chiangmai-thailand.net/lanna_Mythology/hussadeeling.html


๑๘๕ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ปกษีสดีลึงค” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อินทรียสังวร” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต อันธกวินทสูตร
๑๔๒ วาดวยหมูบานอันธ

กวินทะ ความวา 

สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยูท่ีหมูบานอันธกวินทะ แควนมคธ ครั้งนั้น ทาน

พระอานนทเขาไปเฝาพระผูมีพระภาคถึงท่ีประทับ ถวายอภิวาทแลวนั่ง ณ ท่ีสมควร พระ

ผูมีพระภาคจึงไดตรัสเรื่องนี้วาอานนท เธอท้ังหลายพึงยังพวกภิกษุใหม บวชไดไมนาน 

เพิ่งมาสูธรรมวินัยใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในธรรม ๕ ประการ ธรรม ๕ ประการ 

อะไรบาง คือ 

 ๑. เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในปาติโมกขสังวรศีล

วา  ‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงเปนผูมีศีล สํารวมดวยการสังวรในพระปาติโมกข 

เพียบพรอมดวยอาจาระและโคจร มีปกติเห็นภัยในโทษแมเล็กนอย สมาทานศึกษาอยูในสิกขาบท

ท้ังหลาย’ 

 ๒. เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูใน “อินทรียสังวรศีล” 

วา ‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงเปนผูคุมครองทวารในอินทรียท้ังหลาย มีสติเปน

เครื่องรักษา
๑๔๓ มีสติปญญาเปนเครื่องรักษาตน๑๔๔ มีใจรักษาดีแลว ประกอบดวยจิตท่ีมีสติเปนเครื่อง

รักษาอยู’ 

 ๓. เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในการพูดมีท่ีจบวา        

‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงเปนผูพูดนอย พูดใหมีท่ีจบ’ 

 ๔. เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในความสงบกายวา       

‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงอยูปาเปนวัตร จงอาศัยเสนาสนะอันเงียบสงัด คือปาโปรง

และปาทึบ’ 

                                                             
๑๔๒ อํ.ปญจก. (ไทย) ๒๒/๑๑๔/๑๙๒-๑๙๓. 
๑๔๓ สติเปนเครื่องรักษา หมายถึง สติเปนเครื่องรักษาทวาร (องฺ.ปฺจก.อ. ๓/๑๑๔/๔๘) 
๑๔๔ สติปญญาเปนเครื่องรักษาตน ในท่ีน้ีหมายถึง สติท่ีประกอบดวยญาณเปนเครื่องคุมครองทวาร 

(องฺ.ปฺจก.อ.๓/๑๑๔/๔๘) 



๑๘๖ 

 ๕. เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในสัมมาทัสสนะ       

(ความเห็นชอบ)วา ‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงเปนผูมีสัมมาทิฏฐิ๑๔๕ประกอบดวย

สัมมาทัสสนะ’ 

 อานนท เธอท้ังหลายพึงยังพวกภิกษุใหม บวชไดไมนาน เพิ่งมาสูธรรมวินัยนี้ใหสมาทาน 

ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในธรรม ๕ ประการนี้แล 

 (๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ผูคุมครองทวารในอินทรีย” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก เสขปฏิปทาสูตร
๑๔๖ กลาวถึง             

ผูเพียบพรอมดวยวิชชาและจรณะ ความวา 

 เจามหานามะ การท่ีพระอริยสาวกเปนผูสมบูรณดวยศีลแมนี้ ก็เปนจรณะ๑๔๗ของพระอริย

สาวกประการหนึ่ง  

 การท่ีพระอริยสาวกเปน “ผูคุมครองทวารในอินทรียท้ังหลาย” แมนี้ ก็เปนจรณะของพระ

อริยสาวกประการหนึ่ง… 

 ...เจามหานามะ พระอริยสาวกนี้บัณฑิตสรรเสริญวา เปนผูเพียบพรอมดวยวิชชาแมเพราะ

เหตุนี้ เปนผูเพียบพรอมดวยจรณะแมเพราะเหตุนี้ เปนผูเพียบพรอมดวยวิชชาและจรณะแมเพราะ

เหตุนี้ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยของเหตุการณท่ีนกหัสดีลึงคไดโฉบเอาพระสุธนท่ีหอหุม

กายดวยผารัตกําพล โดยสําคัญวาเปนเนื้อทรายนั้นสอดคลองกับพุทธพจนในอันธกวินทสูตร ท่ีพระผูมี

พระภาคเจาท่ีตรัสเรื่อง “ภิกษุใหมบวชไมไดนาน” เพิ่งมาสูธรรมวินัยใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยู

ในธรรม ๕ ประการ ซึ่งใน ๕ ประการนี้ ในขอท่ี ๒ กลาวถึงอินทรียสังวร ความวา 

เธอท้ังหลายพึงยังภิกษุเหลานั้นใหสมาทาน ใหต้ังมั่น ใหดํารงอยูในอินทรียสังวรศีล

วา ‘ผูมีอายุท้ังหลาย มาเถิด ขอทานท้ังหลายจงเปนผูคุมครองทวารในอินทรียท้ังหลาย มี

สติเปนเครื่องรักษา
๑๔๘ มีสติปญญาเปนเครื่องรักษาตน๑๔๙ มีใจรักษาดีแลว ประกอบดวย

จิตท่ีมีสติเปนเครื่องรักษาอยู’ 

                                                             
๑๔๕ สัมมาทิฏฐิ ในท่ีน้ีหมายถึงมีสัมมาทิฏฐิ ๕ ประการ คือ (๑) กัมมัสสกตสัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบวาสัตว

มีกรรมเปนของตน) (๒) ฌานสัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบในข้ันฌาน) (๓) วิปสสนาสัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบในข้ันวิปสสนา) (๔) 

มัคคสัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบในข้ันอริยมรรค) (๕) ผลสัมมาทิฏฐิ (เห็นชอบในข้ันอริยผล)(องฺ.ปฺจก.อ. ๓/๑๑๔/๔๘) 
๑๔๖ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๒๙/๓๒-๓๓. 
๑๔๗ จรณะ หมายถึง ธรรมเปนเครื่องประพฤติของภิกษุผูมีศีล เชน จรณะ ๑๕ ประการมีศีลเปนตน แต

ในท่ีน้ีหมายถึง การไปสูทิศท่ียังไมเคยไป (หรือการบรรลุธรรมท่ียังไมเคยบรรลุ) (ม.ม.อ. ๒/๒๙/๒๕) 
๑๔๘ สติเปนเครื่องรักษา หมายถึง สติเปนเครื่องรักษาทวาร (องฺ.ปฺจก.อ. ๓/๑๑๔/๔๘) 



๑๘๗ 

จึงเห็นไดวาการท่ีพระสุธนหอคลุมกายดวยผารัตตกําพลทําใหนกหัสดีลึงคบินโฉบพาขาม

ปารกชัฏนั้น หมายถึง ผูออกบวชภายใตรมกาสาวพัสตร เมื่อมีการสํารวมในอินทรียดีแลว จักมี

พละกําลังราวกับชาง โดยนัยของความหมาย หัสดีอินทรีย นั่นเอง  

อนึ่ง ในเสขปฏิปทาสูตร กลาวถึงการท่ีพระอริยสาวกเปนผูคุมครองทวารในอินทรีย

ท้ังหลายแมนี้ ก็เปนจรณะของพระอริยสาวกประการหนึ่ง กลาวคือ จรณะ ๑๕ หมายถึง ความ

ประพฤติ, ปฏิปทา, ขอปฏิบัติอันเปนทางบรรลุวิชชา หรือนิพพาน ประกอบดวย สีลสัมปทา และ 

อปณณกปฏิปทา กลาวคือ สีลสัมปทา หมายถึงความถึงพรอมดวยศีล คือ ประพฤติถูกตองดีงาม 

สํารวมในพระปาฏิโมกข มีมารยาทเรียบรอย ประพฤติเครงครัดในสิกขาบท ไดแก  ความไมลวง

ละเมิดทางกาย ความไมลวงละเมิดทางวาจา ความไมลวงละเมิดทางกายและทางวาจา นี้เรียกวา สีล

สัมปทาสีลสังวรแมท้ังหมดจัดเปน สีลสัมปทา สวนอปณณกปฏิปทา หมายถึง ขอปฏิบัติท่ีไมผิด, 

ปฏิปทาท่ีเปนสวนแกนสารเนื้อแท ซึ่งจะนําผูปฏิบัติใหถึงความเจริญงอกงามในธรรม เปนผูดําเนินอยู

ในแนวทางแหงความปลอดพนจากทุกขอยางแนนอนไมผิดพลาด ประกอบดวย 

 ๑. อินทรียสังวร (การสํารวมอินทรีย คือระวังไมใหบาปอกุศลธรรมครอบงําใจ เมื่อรับรู

อารมณดวยอินทรียท้ัง)  

 ๒. โภชเน มัตตัญุตา (ความรูจักประมาณในการบริโภค คือรูจักพิจารณารับประทาน

อาหารเพื่อหลอเล้ียงรางกายใชทํากิจใหชีวิตผาสุก มิใชเพื่อสนุกสนาน มัวเมา  

 ๓. ชาคริยานุโยค (การหมั่นประกอบความต่ืน ไมเห็นแกนอน คือ ขยันหมั่นเพียรต่ืนตัวอยู

เปนนิตย ชําระจิตมิใหมีนิวรณ พรอมเสมอทุกเวลาท่ีจะปฏิบัติกิจใหกาวหนาตอไป  

จากพระสูตรท้ังสองพระสูตรจะเห็นไดวามีความเกี่ยวของกับความเพียรระวังหรือสังวร จึง

สอดคลองกับหลักธรรมในโพธิปกขิยธรรม หมวดท่ี ๒ คือ สัมมัปปธาน หรือ ปธาน ๔ ๑๕๐ หมายถึง

ความเพียรชอบ, ความเพียรใหญ ประกอบดวย 

๑. สังวรปธาน หมายถึง เพียรระวังหรือเพียรปดกั้น คือ เพียรระวังยับยั้งบาปอกุศลธรรม

ท่ียังไมเกิด มิใหเกิดข้ึน  

๒. ปหานปธาน หมายถึง เพียรละหรือเพียรกําจัดคือเพียรละบาปอกุศลธรรมท่ีเกิดข้ึนแลว  

๓. ภาวนาปธาน หมายถึง เพียรเจริญ หรือเพียรกอใหเกิด คือ เพียรทํากุศลธรรมท่ียังไม

เกิด ใหเกิดมีข้ึน  

                                                                                                                                                                               
๑๔๙ สติปญญาเปนเครื่องรักษาตน ในท่ีน้ีหมายถึง สติท่ีประกอบดวยญาณเปนเครื่องคุมครองทวาร 

(องฺ.ปฺจก.อ.๓/๑๑๔/๔๘) 
๑๕๐ พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา 

๑๒๑. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๑๘๘ 

๔. อนุรักขนาปธาน หมายถึง เพียรรักษา คือ เพียรรักษากุศลธรรมท่ีเกิดข้ึนแลวใหต้ังมั่น 

และใหเจริญยิ่งข้ึนไปจนไพบูลย  

จึงสรุปไดวาเหตุการณ นกหัสดีลิงค ไดโฉบเอารางกายพระสุธนท่ีคลุมดวยผารัตตกําพล

โดยธรรมาธิษฐาน หมายถึง ความเพียรชอบในการดํารงอยูในอินทรียสังวรศีลคือคุมครองทวารใน

อินทรีย ๖ ดวยการสํารวมอินทรีย คือระวังไมใหบาปอกุศลธรรมครอบงําใจ เมื่อรับรูอารมณดวย

อินทรียท้ัง ๖ ดีแลวยอมมีกําลังประดุจชาง อาการสังวรระวังสอดคลองกับการเจริญสัมมัปปธาน ๔ ซึ่ง

ผูบวชใหมพึงกระทําเพื่อเปนดํารงรักษาธรรมอันเปนการฝกไฝแหงการตรัสรูหรือโพธิปกขิยธรรม สรุป

ไดดังตารางท่ี ๔.๑๕ การตีความคําวา “ปกษีหัสดีลึงค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๕ การตีความคําวา “ปกษีหัสดีลึงค” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ปกษีหัสดีลึงค อินทรียสังวร 

 

จากตาราง ท่ี ๔.๑๕ การตีความคําวา “ปกษีหัสดีลึงค” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “ปกษีหัสดีลึงค” ประกอบดวยคําวา “ลิงค” โดยนัยความหมาย คือ 

อินทรีย ๖ จึงตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง อินทรียสังวร  หมายถึง การสํารวมอินทรีย 

คือระวังไมใหบาปอกุศลธรรมครอบงําใจ เมื่อรับรูอารมณดวยอินทรียท้ัง ๖ คือ หู ตา จมูก ล้ิน กาย 

และสอดคลองกับความเพียรระวังหรือสังวรในหลักสัมมัปปธาน หรือ ปธาน ๔ หมายถึงความเพียร

ชอบ, ความเพียรใหญ 

๔.๒.๑๖ การตีความองคประกอบของคําวา “ดานงู” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๙๒  ครั้นถึงดานง ู  เดียรดาษกลาดดู  อักขูท้ังปา         

      ไหนนางทรามวัย ส่ังใหโรยยา สมเด็จราชา ดําริพระทัย  

 ๑๒๙๓  จึงเสกโอสถ  ปรายโปรยโรยรด  เหนือลมลงไป                  

      งูรายไดกล่ิน  หนีส้ินทันใจ จึงจรไปได ด่ังใจจินดา
๑๕๑  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษรของคําวา “งู” แปลวา งูเปนสัตวเล้ือยคลานชนิดหนึ่ง ท้ังมีพิษ

และไมมีพิษ 

                                                             
๑๕๑ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๑. 



๑๘๙ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกติดตามนางมโนหราเมื่อถึงดานงูใหพระสุธน

เสกผงเปนยาโรยยาเหนือลมเมื่องูท้ังหลายไดกล่ินก็จะหนีไปท้ังหมด  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก อลคัททูปมสูตร๑๕๒ พระผูมีพระภาคเจาตรัส

ถึงโทษของทิฏฐิช่ัว ความวา  

พระผูมีพระภาคตรัสวา “โมฆบุรุษ เธอรูท่ัวถึงธรรมท่ีเราแสดงแลวอยางนี้ แกใคร 

เรากลาวธรรมท่ีกออันตรายวาเปนธรรมกออันตรายโดยประการตาง ๆ มิใชหรือ และ

ธรรมเหลานั้นก็สามารถกออันตรายแกผูซองเสพไดจริง  เรากลาววา ‘กามท้ังหลายมีความ

ยินดีนอย มีทุกขมาก มีความคับแคนมาก มีโทษยิ่งใหญ… 

 กามท้ังหลายเปรียบเหมือนผลไมคาตน ... 

 กามท้ังหลายเปรียบเหมือนหัวงู มีทุกขมาก มีความคับแคนมาก มีโทษยิ่งใหญ’ 

 โมฆบุรุษ ก็เมื่อเปนเชนนี้ เธอช่ือวากลาวตูเราดวยทิฏฐิท่ีถือไวผิด ช่ือวาทําลายตนเองและ

ช่ือวาประสบส่ิงมิใชบุญเปนอันมาก ขอนั้นจักเปนไปเพื่อความไมเกื้อกูล เพื่อความทุกขแกเธอ

ตลอดกาลนาน” 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ในทางธรรมาธิษฐานคําวา “งู” หมายถึง “กาม” ซึ่งผูท่ีไมเห็นโทษของกามเนื่องมาจาก

บุคคลนั้นประกอบดวยทิฏฐิช่ัว ประกอบดวยอนุสัยหรือกิเลสท่ีนอนเนื่องในสันดาน ประเภท

ทิฏฐานุสัย คืออนุสัยคือความเห็นผิด ทิฐิ หมายถึง ความเห็นผิด, การถือความเห็น เอาความคิดเห็น

เปนความจริง สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๑๖ การตีความคําวา “งู” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๖ การตีความคําวา “งู” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ง ู กามท้ังหลาย – ทิฏฐานุสัย (ทิฏฐิช่ัว) 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๖ การตีความคําวา “งู” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา คํา

วา “งู” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง กามท้ังหลาย กลาวคือผูท่ีไมเห็นโทษของกาม 

                                                             
๑๕๒ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๓๖/๒๔๙. 

http://www.84000.org/tipitaka/read/m_siri.php?B=12&siri=22#p250


๑๙๐ 

ประกอบดวยทิฏฐานุสัย คืออนุสัย ไดแก ความเห็นผิด ทิฐิ หมายถึง ความเห็นผิด, การถือความเห็น 

เอาความคิดเห็นเปนความจริง  

๔.๒.๑๗ การตีความเหตุการณเร่ือง “ดานยักษ ๓๒ ตน” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๙๒  ใหพลางจรพลาง เอองคนวลนาง ในกลางไพรสณฑ     

      ครั้นถึงยักษา สามสิบสองตน  พระจึงรายมนตร        ประทับกับยา 

 ๑๒๙๓  โรยลงเหนือลม  กล่ินยาอาคม ไปตองยักษา            

       มัวเมาไปส้ิน ดวยกล่ินพิษยา  พระเสด็จลินลา ลวงลํ้าเลยไป”
๑๕๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษรของคําวา “ยักษ ๓๒ ตน”๑๕๔ เปนคํานาม แปลวา อมนุษยพวก

หนึ่ง ถือกันวามีรูปรางใหญโตนากลัว มีเข้ียวงอก ใจดําอํามหิต ชอบกินมนุษย กินสัตว โดยมากมีฤทธิ์

เหาะไดจําแลงตัวได บางทีใชปะปนกับคําวา อสูร รากษส๑๕๕ และมาร ก็มี, ยักษเปนเทวดาพวกหนึ่ง

ในสวรรคช้ันจาตุมหาราชิกและช้ันปรนิมมิตวสวัตดี; เปนคําวิเศษณ  โดยปริยายหมายความวา มี

ลักษณะหรืออาการอยางยักษเชน ใจยักษ หนายักษ มีลักษณะใหญเปนพิเศษในพวก เชน ปลาหมึก

ยักษ.  นอกจากนั้นยักษยังถือวาเปนอมนุษยพวกหนึ่ง บริวารทาวเวสวัณ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะพบกับดาน

ยักษ จํานวน ๓๒ ตน หลายดานดวยกัน โดยท่ัวไปยักษ
๑๕๖ หมายถึงอมนุษยพวกหนึ่งท่ีมีรางกาย

ใหญโต หนาตาดุราย มีเข้ียวยาวโงง กินสัตวและคนเปนอาหาร ยักษมี ๒ จําพวก คือจําพวกหนึ่งมี

รูปรางสวยงามและมีรัศมี เปนสัตวชนิดหนึ่งท่ีไมใชคน พวกนี้เปนยักขเทวดา  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ดานยักษ ๓๒ ตน” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก และปราชญทางศาสนา กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

 

 

                                                             
๑๕๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๑. 
๑๕๔ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/ยักษ. 
๑๕๕ พวกผีเสือนํ้า (ยักษผูรักษาทองนํ้า เรียกตามสันสฤตวา รากษส หรือเรียกเพ้ียนไปวา รากโษสก็มี) 
๑๕๖ ส. พลายนอย, อมนุษยนิยาย, พิมพครั้งท่ี ๔. (กรุงเทพมหานคร: บริษัท ยิปซีกรูป จํากัด, ๒๕๕๕), 

หนา ๒๗. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%A2%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B9%8C


๑๙๑ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อาการ ๓๒” 

พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต อุทายีสูตร๑๕๗ พระผูมีพระภาคไดรับส่ัง

เกี่ยวกับอาการ ๓๒ ความวา 

ภิกษุพิจารณาเห็นกายนี้เทานั้น ต้ังแตพื้นเทาข้ึนไป ต้ังแตปลายผม ลงมา มีหนังหุม

อยูโดยรอบ เต็มไปดวยของไมสะอาดประการตาง ๆ วา ‘ในกายนี้มี (๑) ผม (๒) ขน (๓) 

เล็บ (๔) ฟน (๕) หนัง (๖) เนื้อ (๗) เอ็น (๘) กระดูก (๙) เยื่อใน (๑๐) กระดูก (๑๑) ไต 

(๑๒) หัวใจ (๑๓) ตับ (๑๔) พังผืด (๑๕) มาม (๑๖) ปอด (๑๗) ไสใหญ (๑๘) ไสนอย 

(๑๙) อาหารใหม (๒๐) อาหารเกา (๒๑) ดี (๒๒) เสลด (๒๓) หนอง (๒๔) เลือด (๒๕) 

เหงื่อ (๒๖) มันขน (๒๗) น้ําตา (๒๘) เปลวมัน (๒๙) น้ําลาย (๓๐) น้ํามูก (๓๑) ไขขอ 

(๓๒) มูตร’ นี้เปนอนุสสติปฏฐาน ท่ีภิกษุเจริญทําให มากแลวอยางนี้ ยอมเปนไปเพื่อละ

กามราคะ 

(๓.๒) ปราชญทางศาสนาท่ีกลาวถึงเร่ือง “ถูกมารผูกมัดไว” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค  มัญญมานสูตร
๑๕๘ วาดวยผูกําหนด

หมายขันธ ความวา 

 ครั้งนั้น ภิกษุรูปหนึง่ ฯลฯ นั่ง ณ ท่ีสมควร ไดกราบทูลพระผูมีพระภาคดังนี้วา 

 ขาแตพระองคผูเจริญ ขอประทานวโรกาส ขอพระผูมีพระภาคโปรดแสดงธรรมแกขา

พระองคโดยยอ ฯลฯ มีความเพียร อุทิศกายและใจอยูเถิด  

 พระผูมีพระภาคตรัสวา  

 ภิกษุ บุคคลเมื่อกําหนดหมาย
๑๕๙ก็ถูกมารผูกมัดไวเมื่อไมกําหนดหมายก็พนจากมารผูมี

บาป 

 ขาแตพระผูมีพระภาค ขาพระองคเขาใจแลว ขาแตพระสุคต ขาพระองคเขาใจแลว 

 ภิกษุ ก็เธอเขาใจเนื้อความแหงคําท่ีเรากลาวไวอยางยอโดยพิสดารไดอยางไร 

 ขาแตพระองคผูเจริญ บุคคลเมื่อกําหนดหมายรูป ก็ถูกมารผูกมัดไว เมื่อไมกําหนดหมายก็

พนจากมารผูมีบาป เมื่อกําหนดหมายเวทนา ... สัญญา ...สังขาร ... เมื่อกําหนดหมายวิญญาณก็ถูก

มารผูกมัดไว เมื่อไมกําหนดหมายก็พนจากมารผูมีบาป ... ขาพระองคเขาใจเนื้อความแหงพระภาษิตท่ี

พระผูมีพระภาค ตรัสไวอยางยอโดยพิสดารไดอยางนี้. 

                                                             
๑๕๗ องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๒๙/๔๖๙. 
๑๕๘ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๖๔/๑๐๔. 
๑๕๙ กําหนดหมาย ในท่ีน้ีหมายถึงกําหนดหมายดวยตัณหา มานะ และทิฏฐิ (สํ.ข.อ. ๒/๖๔/๓๐๘) 



๑๙๒ 

ดีละ ดีละ ภิกษุ ดีแท ภิกษุ เธอเขาใจเนื้อความแหงคําท่ีเรากลาวแลวอยางยอโดย

พิสดารไดดีแลว บุคคลเม่ือกําหนดหมาย รูป ก็ถูกมารผูกมัดไว เมื่อไมกําหนดหมายก็พน

จากมารผูมีบาป เมื่อกําหนดหมายเวทนา ... สัญญา ...สังขาร ... เมื่อกําหนดหมาย

วิญญาณก็ถูกมารผูกมัดไว เมื่อไมกําหนดหมาย ก็พนจากมารผูมีบาปภิกษุ เธอพึงทราบ

เนื้อความแหงคําท่ีเรากลาวไวอยางยอโดยพิสดารอยางนี้ ฯลฯ 

 อนึ่ง ภิกษุนัน้ไดเปนพระอรหันตองคหนึง่ในบรรดาพระอรหันตท้ังหลาย 

(๓.๓) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “จํานวนเลข ๓๒” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค ภาคสมาธิ ปริเฉทท่ี ๘ อนุสสติกัมมัฏฐานนิเทศ
๑๖๐ ไดอุปมาเกี่ยวกับ 

จํานวน “๓๒” ซึ่งเปนจํานวนตนตาล ความวา 

เปรียบเหมือนนายพรานคนหนึ่งใครจะจับลิงซึ่งอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน พึง

ใชลูกศรยิงใบตาลท่ียืนอยูในอันดับแรกแลวพึงทําการตะเพิด ครั้นลิงนั้นกระโดดไปในตน

ตาลนั้น ๆ โดยลําดับถึงตนสุดทายทีเดียว เมื่อนายพรานไปทําเหมือนอยางนั้นแมในตน

ตาลตนสุดทายนั้น ลิงพึงมายังตนตาลตนแรกตามนัยนั้นนั่นแลอีก มันกลับไปกลับมาอยาง

นี้บอย ๆ เขา ก็จะพึงโผลในท่ี ๆ นายพรานทําเสียงตะเพิดไลเทานั้น แลวไป ๆ ก็จะหมอบ

อยูท่ีตนตาลตนหนึ่ง ยึดยอดตาลตูมอันสะอาดตรงกลางตนนั้นไวมั่น แมถูกยิงก็ไมโผล ฉัน

ใด คําอุปไมยอันยังอุปมาใหถึงพรอมนี้ก็พึงเห็นฉันนั้น นี้เปนคําเทียบอุปไมยอุปมาในขอ

นั้น 

สวน ๓๒ ในกายนี้เปรียบเหมือนตนตาล ๓๒ ตน จิตเหมือนลิง พระโยคาวจรเหมือน

นายพราน การท่ีจิตของพระโยคีทองเท่ียวไปในกายอันมีสวน ๓๒ สวนโดยเปนอารมณ

เหมือนการท่ีลิงอาศัยอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน การท่ีพระโยคีเริ่มมนสิการวา 

เกสา แลวจิตดําเนินไปหยุดลงท่ีสวนสุดทีเดียว เหมือนการท่ีเมื่อนายพรานใชศรยิงใบตาล

ตนท่ียืนอยูตนแรกแลวทําเสียงตะเพิด ลิงก็โผนไปท่ีตนนั้น ๆ จนถึงตนสุดทาย แมในเท่ียว

กลับ 

(๓.๔) ปราชญทางศาสนาท่ีกลาวถึงเร่ือง “อุปมายักษมาร” 

ทานพุทธทาสภิกขุ กลาวถึง การอุปมายักษมาร เรื่องอุปมาแหงชีวิตจากหนังสือธรรม

โฆษณ ชุดสันทัสเสตัพพธรรม ความวา 

 ชีวิตนี้เปรียบเหมือนการพยายามติดตามฆายักษมาร ยักษมารในภาษาคนมันก็รูกันอยูแลว

ในนิยายนิทานวามีอยูอยางนั้น ๆ ติดตามกันดวยความยากลําบาก อุบายฉลาดฆายักษฆามารสําเร็จไป

ได; แตความหมายทางภาษาธรรมนั้นมันก็ละเอียด เพราะมารนี้ยังไมรูอยูท่ีไหนดวยซ้ําไป จะไปฆามัน

                                                             
๑๖๐ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา 418. 



๑๙๓ 

อยางไร. กิเลสมาร ขันธมาร สังขารมาร มัจจุมาร เทวปุตตมาร ลวนแตเปนมารท้ังนั้น๑๖๑  กิเลสก็เปน

มาร, รางกายตามธรรมชาติก็เปนมาร , ผลกรรมก็เปนมาร, ความตายก็เปนมาร, เทวดาอีกประเภท

หนึ่งก็เปนมาร เทวดาประเภทนี้หมายถึง กามารมณมันเปนมาร เมื่อเราไมรูจักมาร มันก็เปนมารเสีย

เอง ตัวเองก็เปนมารเสียเอง จะไปฆามารอะไรได  

ฉะนั้นเปนหนาท่ี ท่ีจะตองรูจักมารและเครื่องมือเครื่องใชอุบายวิธีท่ีจะฆามาร ชีวิตนี้

มันเหมือนกับการพยายามติดตามฆามาร มิฉะนั้นมารก็จะเจริญงอกงามมากข้ึน ๆ นี้ให

รูจักวามารอยู ท่ีตรงไหนคืออะไรบาง อุปมาเรื่องมารนี้เขียนเปนนิยายกันสนุกสนาน

มาก
๑๖๒ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ในทางธรรมาธิษฐานคําวา “ยักษ” หมายถึง ส่ิงท่ีนากลัว คือ รางกายหรือรูปกายของ

มนุษยซึ่งประกอบดวยอาการ ๓๒ ประการ จัดเปนยักษมาร ดังนั้นจึงสรุปอาการ ๓๒ ประการ คือ

ยักษท่ีประจําอยูในตัวมนุษยทุกคน เมื่อพิจารณาดวยอนุสติยอมเปนไปเพื่อการละกามราคะ สรุปไดดัง

ตารางท่ี ๔.๑๗ การตีความคําวา “ดานยักษ ๓๒ ตน” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๗ การตีความเหตุการณเ ร่ือง “ดานยักษ ๓๒ ตน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ยักษ กาย - กามราคานุสัย 

๒ การผานดานยักษ ๓๒ คน กายานุปสสนาสติปฏฐาน ในหลักสติปฏฐาน ๔ 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๗ การตีความคําวา “ดานยักษ ๓๒ ตน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “ยักษ” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง ส่ิงท่ีนากลัว คือกายท่ี

ประกอบดวยอวัยวะ ๓๒ คือ มารและบวงมาร ไดแก กามราคานุสัย หมายถึง สภาพท่ีนอนเนื่องใน

สันดานคือความกําหนด สวนการตีความเหตุการณ “ผานดานยักษ ๓๒ ตน” จากบุคลาธิษฐานเปน

                                                             
๑๖๑ ธรรมอันเปนท่ีอยูแหงมาร หมายถึง ธรรมอันเปนไปในภูมิ ๓ (ม.มู.อ. ๒/๓๕๐/๑๗๔) อีกนัยหน่ึง 

หมายถึง มาร ๕ จําพวก คือ (๑) กิเลสมาร (๒) ขันธมาร (๓) อภิสังขารมาร (๔) เทวปุตตมาร (๕) มัจจุมาร (ม.มู.ฏีกา 

๒/๓๕๐/๒๔๕) 
๑๖๒ http://www.dharma-gateway.com/monk/preach/buddhadas/bdd-38.htm.[20/03 

/2548] 

http://www.dharma-gateway.com/monk/preach/buddhadas/bdd-38.htm.%5b20


๑๙๔ 

ธรรมาธิษฐานวาหมายถึง กายานุปสสนาสติปญฐาน ในหลักสติปฏฐาน ๔ คือการหมั่นคิดใครครวญ

โดยเนนท่ีเรื่องรูปธรรม 

๔.๒.๑๘ การตีความเหตุการณ “การแผลงศรทําลายพญาคชสารคูสูกันขวางทาง” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๙๗  พนจากยักษา  ทุเรศเวทนา ในปาพนาลัย          

      ถึงพญาคชสาร อันสูงโตใหญ มีอยูในไพร ท้ังคูสูกัน 

 ๑๒๙๘  กั้นทางขวางหนา  จําเพาะมรคา ท่ีแคบคับขัน                 

      จะลัดหลีกหนี  สุดท่ีจรจรัล พระข้ึนศรพลัน แผลงผลาญ 

      ราญรอน
๑๖๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ชาง๑๖๔ เปนคํานาม หมายถึง สัตวส่ีเทา ตัวโตกวาสัตวส่ีเทาท้ังปวง มีงวงและงา เปนสัตว

กินพืชช่ือตนไมปาชนิดหนึ่ง ใชทํายาได. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะพบกับชาง ๒ 

เชือกท่ีกําลังตอสูกันขวางทางอยู ไมมีทางอื่นท่ีจะหลีกเล่ียงได จึงตองแผลงศรใสชางท่ีกําลังสูกันท้ัง ๒ 

เชือกลมท้ังคูจงเดินทางตอไปได 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน เหตุการณ “การแผลงศร

ทําลายพญาคชสารคูสูกันขวางทาง” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเหตุการณ “ก้ันทางขวางหนา” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท นาควรรค
๑๖๕ หมวดวาดวยชาง เรื่องการฝก

ตน (พระผูมีพระภาคตรัสพระคาถานี้แกพระอานนท ดังนี้) “แทจริง บุคคลไมสามารถไปสูทิศท่ียังไม

เคยไป๑๖๖ ดวยยานเหลานี้แตบุคคลผูฝกตนไดแลว สามารถไปสูทิศท่ีไมเคยไปดวยตนท่ีฝกแลว ท่ีฝกดี

แลว”๑๖๗ 

 

                                                             
๑๖๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๑. 
๑๖๔ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/ชาง. 
๑๖๕ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๒๐-๓๒๔/๑๓๓. 
๑๖๖ ทิศท่ียังไมเคยไป หมายถึง นิพพาน (ขุ.ธ.อ. ๗/๑๒๖) 
๑๖๗ ท่ีชื่อวา ฝกแลว เพราะฝกอินทรียไดในเบื้องตน ท่ีชื่อวา ฝกดีแลว เพราะอบรมตนไดดวยอริยมรรค

(ขุ.ธ.อ. ๗/๑๒๖) 



๑๙๕ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ชางของพระราชา” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต อักขมสูตร๑๖๘ วาดวยองคประกอบของ

ชางตนท่ีไมอดทน 

ภิกษุท้ังหลาย ชางของพระราชาประกอบดวยองค ๕ ประการเปนชางไมควรแก

พระราชา ไมควรเปนชางตน ไมนับวาเปนราชพาหนะโดยแทองค ๕ ประการ อะไรบาง 

คือชางของพระราชา เปนสัตวไมอดทนตอรูป, เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ 

ภิกษุท้ังหลาย ชางของพระราชาประกอบดวยองค ๕ ประการนี้ เปนชางไมควรแก

พระราชา ไมควรเปนชางตน ไมนับวาเปนราชพาหนะโดยแท  

ฉันใดภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการ ก็ฉันนั้นเหมือนกัน เปนผูไม

ควรแกของท่ีเขานํามาถวาย ไมควรแกของตอนรับ ไมควรแกทักษิณา ไมควรแกการทํา

อัญชลี ไมเปนนาบุญอันยอดเยี่ยมของโลกธรรม ๕ ประการ อะไรบาง คือภิกษุในธรรม

วินัยนี้ เปนผูไมอดทนตอรูปม เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ 

ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการนี้แล เปนผูไมควรแกของท่ีเขา

นํามาถวาย ไมควรแกของตอนรับ ไมควรแกทักษิณา ไมควรแกการทําอัญชลีไมเปนนาบุญ

อันยอดเยี่ยมของโลก 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “การละราคานุสัย ปฏิฆานุสัยและอวิชชานุสัย” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค ปหานสูตร
๑๖๙ วาดวยการละ พระผูมี

พระภาคเจาตรัสวา 

ภิกษุท้ังหลาย เวทนา ๓ ประการนี้ เวทนา ๓ ประการ อะไรบาง คือ (๑) สุขเวทนา 

(๒) ทุกขเวทนา (๓) อทุกขมสุขเวทนา เธอท้ังหลายพึงละราคานุสัย (กิเลสท่ีนอนเนื่องอยู

ในสันดานคือราคะ) ในสุขเวทนาพึงละปฏิฆานุสัย (กิเลสท่ีนอนเนื่องอยูในสันดานคือความ

กระทบกระท่ังในใจ) ในทุกขเวทนา พึงละอวิชชานุสัย (กิเลสท่ีนอนเนื่องอยูในสันดานคือ

อวิชชา) ในอทุกขมสุขเวทนา เพราะภิกษุละราคานุสัยในสุขเวทนา ละปฏิฆานุสัยใน

ทุกขเวทนา ละอวิชชานุสัยในอทุกขมสุขเวทนาได  

 ฉะนั้นภิกษุนี้เราจึงเรียกวา ‘ผูไมมีอนุสัย มีความเห็นชอบ ตัดตัณหาได เพิกถอนสังโยชน

แลว ไดทําท่ีสุดแหงทุกข เพราะรูแจงมานะไดโดยชอบ’ ราคานุสัยนั้นยอมมีแกภิกษุผูเสวยสุขเวทนา ผู

ไมรูชัด มีปกติไมเห็นธรรมเครื่องสลัดออก ปฏิฆานุสัยยอมมีแกภิกษุผูเสวยทุกขเวทนาผูไมรูชัด มีปกติ

                                                             
๑๖๘ อํ.ปฺญจ. (ไทย) ๒๒/๑๓๙/๒๒๕-๒๒๖. 
๑๖๙ สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๒๕๑/๒๗๑. 



๑๙๖ 

ไมเห็นธรรมเครื่องสลัดออกบุคคลเพลิดเพลินอทุกขมสุขเวทนาซึ่งมีอยูท่ีพระผูมีพระภาคผูมีปญญาดุจ

แผนดินทรงแสดงไวแลวยอมไมพนจากทุกข 

 เมื่อใดภิกษุมีความเพียร ไมละสัมปชัญญะเมื่อนั้นเธอเปนบัณฑิต กําหนดรูเวทนาท้ังปวง

ไดเธอครั้นกําหนดรูเวทนาแลว ไมมีอาสวะในปจจุบันต้ังอยูในธรรม จบเวท ตายไป ยอมไมเขาถึงการ

บัญญัติ” 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ชางตอสูกัน การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน หมายถึง ปฏิฆานุสัย (อนุสัยคือความยินราย) 

ปฏิฆะ หมายถึงความขัดใจ, ความหงุดหงิดขัดเคืองคือโทสะ ยอมถูกทําลายไดดวยภิกษุมีความเพียร 

ไมละสัมปชัญญะเมื่อนั้นเธอเปนบัณฑิต กําหนดรูเวทนาท้ังปวงไดเธอครั้นกําหนดรูเวทนาแลว ไมมีอา

สวะในปจจุบันต้ังอยูในธรรม จบเวท ตายไป ยอมไมเขาถึงการบัญญัติ สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๑๘ การ

ตีความคําวา “พญาคชสารคูสูกันขวางทาง” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๑๘ การตีความคําวา “พญาคชสารคูสู กันขวางทาง” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พญาคชสารคูสู ผูไมอดทนตอรูป, เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ 

๒ ตอสู ปฏิฆานุสัย คือ โทสะ ความโกรธ 

๓ ขวางทาง ทิศทางท่ียังไมเคยไป หมายถึง นิพพาน 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๘ การตีความคําวา “พญาคชสารคูสูกันขวางทาง” จากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “พญาคชสาร” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง ผูไมอดทน

ตอรูป, เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ, การตอสูกัน หมายถึง ปฏิฆานุสัย คือ โทสะ ความโกรธ และ

ขวางทาง หมายถึง ทิศทางท่ียังไมเคยไป หมายถึง นิพพาน รวมความแลวพญาคชสารคูสูกันขวางทาง 

หมายถึง ภิกษุผูผูไมอดทนตอรูป, เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ ยอมเกิดปฏิฆานุสัย คือ โทสะ ความ

โกรธ เปนเครื่องกั้นขวางทิศทาง คือ พระนิพพาน 

๔.๒.๑๙ การตีความองคประกอบของคําวา “บรรพตภูเขาทองกระทบกัน” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๓๑๒  เสด็จถึงบรรพต เขาทองปรากฏ  หนอต้ังไสว  

         พระถอดธํามรงค สวมศรแผลงไป  จึงบทจรได ด่ังใจจินดา” 

 



๑๙๗ 

 ๑๓๑๓  พนไปจากนั้น  เขากระทบกัน สนั่นโกลา         

      ประกายพรายแพรว วามแววเวหา พระต้ังสัจจา เส่ียงดวยบารมี 

 ๑๓๑๔  เดชโพธิญาณ  คูสรางสมภาร กับองคมเหสี       

      จะแผลงศรลาง ทําทางครั้งนี้ ใหขาจรลี ไดโดยสะดวกดาย 

 ๑๓๑๕  จึงถอดธํามรงค สวมศรมั่นคง พระองคมุงหมาย            

      โอมอานมนตรา เสกยาทางปลาย ยกข้ึนพาดสาย แผลงพลันทันที 

 ๑๓๑๖  ดวยเดชบุญ  ของพุทธางกูร หนอพระชินศร ี              

      ลูกศรทําทาง  ขวางกลางคีรี พระเสด็จเร็วรี ่ จรลีรีบจร
๑๗๐  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

บรรพต หรอื คีรี หรือ ภูเขา๑๗๑ เปนคํานาม หมายถึง เนินหินท่ีสูงข้ึนเปนจอมใหญ. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะตองขามผาน

ภูเขาทอง ภูเขาท่ีเคล่ือนกระทบกัน หรือ ภูเขาไฟ สุดวิสัยท่ีจะใชกําลังแรงกายเดินขามไปได จึง

อธิษฐานดวยพระบุญาบารมีของพระโพธิสัตวจึงไดแผลงศรท่ีสวมดวยแหวนและทาดวยยาจึงระเบิด

ทําลายขุนเขาท่ีขวางกั้นพังทะลายลงได 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “บรรพตภูเขาทอง

กระทบกัน” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “กระทบกัน” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส ขัคควิสาณสุตตนิทเทส
๑๗๒ (พระปจเจกสัม

พุทธเจากลาววา) 

 บุคคลเห็นกําไลทอง ๒ วง อันสุกปล่ังท่ีชางทองทําสําเร็จอยางดี กระทบกันอยูท่ีขอมือ

แลว
๑๗๓ จึงประพฤติอยูผูเดียว เหมือนนอแรด  

 คําวา บุคคลเห็นกําไลทอง ... อันสุกปล่ัง อธิบายวา บุคคลเห็น คือ แลเห็นเทียบ เคียง 

พิจารณา ทําใหกระจาง ทําใหแจมแจงแลว 

                                                             
๑๗๐ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๓. 
๑๗๑ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/แมนํ้า. 
๑๗๒ ขุ.จู (ไทย) ๓๐/๑๓๔/๔๓๘. 
๑๗๓ หมายถึง เกิดความเบื่อหนายดวยพิจารณาเห็นวาคนอยูดวยกันเปนจํานวนมาก ยอมกระทบกระะ

ท่ังกันไดดวยอํานาจตัณหาและทิฏฐิ ดุจกําไลมือกระทบกัน (ขุ.สุ.อ. ๑/๔๘/๙๑) และดู ขุ.จู. (แปล) ๓๐/๑๓๔/๔๓๘. 



๑๙๘ 

 คําวา ทอง ไดแก ทองคํา 

 คําวา อันสุกปล่ัง ไดแกบริสุทธิ์ สะอาด รวมความวาบุคคลเห็นกําไลทอง...อันสุกปล่ัง 

 คําวา ท่ีชางทองทําสําเร็จอยางดี อธิบายวา คนทําทอง เรียกวา ชางทอง คําวา ท่ีชางทอง

ทําสําเร็จอยางดี อธิบายวา ท่ีชางทองทําสําเร็จแลวอยางดีคือ ท่ีทําแลวอยางดี ท่ีขัดเงาดีแลว รวม

ความวา ท่ีชางทองทําสําเร็จอยางดี 

 คําวา ๒ วง ...กระทบกันอยูท่ีขอมือ อธิบายวา มือเรียกวา ขอมือกําไล ๒ วง ยอมกระทบ

กันอยูท่ีมือขางหนึ่ง  

 ฉันใด สัตวท้ังหลายก็ฉันนั้นยอมกระทบกระท่ังกันดวยอํานาจตัณหา ดวยอํานาจทิฏฐิ 

เบียดเสียดในนรก กําเนิดเดรัจฉาน เปรตวิสัย มนุษยโลก เทวโลก 

 คือ สืบตอ สืบสานคติดวยคติ อุปบัติดวยอุปบัติ ปฏิสนธิดวยปฏิสนธิ ภพดวยภพ สงสาร

ดวยสงสาร วัฏฏะดวยวัฏฏะเมื่อสืบสาน ก็ยอมประพฤติ 

 คือ อยู เคล่ือนไหว เปนไป เล้ียงชีวิต ดําเนินไปยังชีวิตใหดําเนินไป รวมความวา ๒ วง ... 

กระทบกันอยูท่ีขอมือ จึงประพฤติอยูผูเดียว เหมือนนอแรด ดวยเหตุนั้น พระปจเจกสัมพุทธเจาจึง

กลาววาบุคคลเห็นกําไลทอง ๒ วง อันสุกปล่ังท่ีชางทองทําสําเร็จอยางดี กระทบกันอยูท่ีขอมือแลวจึง

ประพฤติอยูผูเดียว เหมือนนอแรด 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ขุนเขาสิเนรุ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค ทุติยสิเนรุปพพตราชสูตร
๑๗๔ วาดวย

อุปมาดวยขุนเขาสิเนรุ สูตรท่ี ๑ ความวา 

ภิกษุท้ังหลาย เปรียบเหมือนบุรุษพึงเก็บกอนหินขนาดเมล็ดถ่ัวเขียว ๗ กอนของ

ขุนเขาสิเนรุ เธอท้ังหลายจะเขาใจความขอนั้นวาอยางไร กอนหินขนาดเมล็ดถ่ัวเขียว ๗ 

กอนท่ีบุรุษนั้นเก็บมากับขุนเขาสิเนรุ อยางไหนจะมากกวากัน 

 ขาแตพระองคผูเจริญ ขุนเขาสิเนรุนี้แลมากกวา กอนหินขนาดเมล็ดถ่ัวเขียว ๗ กอน

ท่ีบุรุษนั้นเก็บมามีเพียงเล็กนอย กอนหินขนาดเมล็ดถ่ัวเขียว ๗ กอนท่ีบุรุษนั้นเก็บมา เม่ือ

เทียบกับขุนเขาสิเนรุแลว คํานวณไมได เทียบเคียงกันไมได หรือไมถึงสวนเส้ียว 

ภิกษุท้ังหลาย อุปมานี้ฉันใด อุปไมยก็ฉันนั้นเหมือนกัน บุคคลผูเปนอริยสาวกใดรูชัด

ตามความเปนจริงวา ‘นี้ทุกข ฯลฯ นี้ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา’ทุกขท่ีหมดส้ินไปของบุคคล

ผูเปนอริยสาวกนั้น ผูสมบูรณดวยทิฏฐิ ผูรูยิ่ง มีมากกวาท่ีเหลืออยู มีประมาณนอย เม่ือ

เทียบกับกองทุกขซึ่งมีอยูกอนท่ีหมดส้ินไปแลวคํานวณไมได เทียบเคียงกันไมได หรือไมถึง

                                                             
๑๗๔ สํ.มหา. (ไทย) 19/1119/631. 



๑๙๙ 

สวนเส้ียว อยางมากมีไดเพียง ๗ ชาติภิกษุท้ังหลาย เพราะเหตุนั้น เธอท้ังหลายพึงทํา

ความเพียรเพื่อรูชัดตามความเปนจริงวา ‘นี้ทุกข ฯลฯ นี้ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ขุนเขาสิเนรุ” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต สัตตสุริยสูตร๑๗๕ วาดวยดวงอาทิตย ๗ 

ดวง พระอานนทตรัสวา ขาพเจาไดสดับมาอยางนี ้

 สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู  ณ อัมพปาลีวัน เขตกรุงเวสาลี ณ ท่ีนั้นแล 

พระผูมีพระภาครับส่ังเรียกภิกษุท้ังหลายมาตรัสวา  

 ภิกษุท้ังหลาย สังขารท้ังหลายเปนสภาวะไมเท่ียง ไมยั่งยืน ไมนาช่ืนชม นี้เปนขอกําหนด

ควรเบ่ือหนาย ควรคลายกําหนัด ควรหลุดพนในสังขารท้ังปวง 

 ภิกษุท้ังหลาย ขุนเขาสิเนรุ ยาว ๘๔,๐๐๐ โยชน กวาง ๘๔,๐๐๐ โยชน หยั่งลงใน

มหาสมุทร ๘๔,๐๐๐ โยชน สูงจากมหาสมุทรข้ึนไป ๘๔,๐๐๐ โยชน มีสมัยท่ีเวลาผานไปยาวนาน 

บางครั้งบางคราว ฝนไมตกหลายป หลายรอยป หลายพันป หลายแสนป เมื่อฝนไมตก พีชคาม ภูต

คาม และติณชาติท่ีใชเขายา ปาไมใหญ ยอมเฉา เห่ียวแหง เปนอยูไมได  

 ฉันใดสังขารท้ังหลายก็ฉันนั้น เปนสภาวะไมเท่ียง ไมยั่งยืน ไมนาช่ืนชม นี้เปนขอกําหนด

ควรเบ่ือหนาย ควรคลายกําหนัด ควรหลุดพนในสังขารท้ังปวง 
๑๗๖ 

 ฉันนั้นสังขารท้ังหลายก็ฉันนั้น เปนสภาวะไมเท่ียง ไมยั่งยืน ไมนาช่ืนชม นี้เปนขอกําหนด

ควรเบ่ือหนาย ควรคลายกําหนัด ควรหลุดพนในสังขารท้ังปวง ในขอนั้น ใครเลา ช่ือวาเปนผูรู ใครเลา 

ช่ือวาเปนผูเช่ือวา ‘แผนดินใหญนี้และขุนเขาสิเนรุถูกไฟเผาผลาญ พินาศ ไมเหลืออยู’ นอกจากอริย

สาวกผูมีบทอันเห็นแลว
๑๗๗ 

 พระผูมีพระภาคผูพระสุคตศาสดา ไดตรัสเวยยากรณภาษิตนี้แลว จึงไดตรัสคาถาประพันธ

ตอไปอีกวา พระโคดมผูมียศตรัสรูธรรมเหลานี้ คือ ศีล สมาธิ ปญญาและวิมุตติอันยอดเยี่ยม ดังนั้น 

พระพุทธเจาจึงตรัสบอกธรรมแกภิกษุท้ังหลายเพื่อความรูยิ่งพระศาสดาผูมีพระจักษุ
๑๗๘ ทรงทําท่ีสุด

แหงทุกข ปรินิพพาน๑๗๙แลว 

 

 

                                                             
๑๗๕ อํ.ส. (ไทย) ๒๓/66/๑๓๒-๑๓๕. 
๑๗๖ ผูมีบทอันเห็นแลว ในท่ีน้ีหมายถึง พระอริยสาวกผูเปนโสดาบัน (องฺ.สตฺตก.อ. ๓/๖๖/๑๙๙) 
๑๗๗ ผูมีบทอันเห็นแลว ในท่ีน้ีหมายถึง พระอริยสาวกผูเปนโสดาบัน (องฺ.สตฺตก.อ. ๓/๖๖/๑๙๙) 
๑๗๘ จักษุ ในท่ีน้ีหมายถึง จักษุ ๕ คือ (๑) จักษุ (ตาเน้ือ) (๒) ทิพพจักษุ (ตาทิพย) (๓) ปญญาจักษุ       

(ตาปญญา) (๔) พุทธจักษุ (ตาพระพุทธเจา) (๕) สมันตจักษุ (ตาเห็นรอบ) (องฺ.สตฺตก.อ. ๓/๖๖/๑๙๙) 
๑๗๙ ปรินิพพาน ในท่ีน้ีหมายถึง ดับกิเลสไดสิ้นเชิง (ที.ม.อ. ๒/๑๘๖/๑๖๙, องฺ.จตุกฺก.อ. ๒/๑/๒๗๙) 



๒๐๐ 

(๓.๔) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ภูเขาเขาสิเนรุ” 

 ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน สารีปุตตเถราปทาน๑๘๐ ความวา 

 ขาแตพระองคผูศากยบุตร มีพระยศยิ่งใหญขาพระองคดํารงอยูในศาสนาของพระองคแลว

สําเร็จปญญาบารมีอยูอยางผูไมมีอาสวะ 

 ขาพระองคจะย่ํายีเหลาเดียรถียวันนี้ ขาพระองคเปนจอมทัพธรรมในศาสนาของพระ

ศากยบุตรประกาศศาสนาของพระชินเจา 

 กรรมท่ีขาพระองคไดทําไวในกาลท่ีจะกําหนดจํานวนมิไดแสดงผลแกขาพระองคแลวใน

อัตภาพสุดทายนี้ ขาพระองคหลุดพนดีแลวดุจกําลังลูกศรหลุดพนไปจากแลงเผากิเลสของขาพระองค

ไดแลว 

 มนุษยคนใดคนหนึ่งพึงทูนของหนักไวบนศีรษะตลอดเวลาเขาตองลําบากเพราะของหนัก

เปนผูเต็มไปดวยของหนักท้ังหลาย 

 ขาพระองคถูกไฟ ๓ กอง
๑๘๑เผาไหมอยูเปนผูเต็มไปดวยของหนักคือภพ๑๘๒ โดยประการ

นั้นทองเท่ียวไปแลวในภพท้ังหลาย ภูเขาสิเนรุอันบุคคลถอนข้ึนแลว 

 ฉันใดก็ภาระอันหนักขาพระองคยกลงแลวภพท้ังหลาย ขาพระองคก็เพิกไดแลวฉันนั้น 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

บรรพตภูเขาทองกระทบกัน ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน -มโนหรา ตีความเชิง

ธรรมาธิษฐาน หมายถึง ภพท้ังหลาย เปนของหนักคือภพ ขนาดอันใหญของกองทุกข คือ สังขาร

ท้ังหลายอันเปนภาระหนัก ไดแกการเวียนวายตายเกิดในภพ, ภูเขาชนกันหมายถึง ดวยอํานาจตัณหา 

ดวยอํานาจทิฏฐิ ซึ่งทําลายลงไดดวยศร คือ ศีล สมาธิ และปญญาอันยิ่ง ดับกิเลสไดส้ินเชิง สรุปไดดัง

ตารางท่ี ๔.๑๙ การตีความเหตุการณ “บรรพตภูเขาทองกระทบกัน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

 

 

 

                                                             
๑๘๐ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๓๔๘-๓๕๔/๕๔. 
๑๘๑ ไฟ ๓ กอง หมายถึง ไฟคือราคะ ไฟคือโทสะ ไฟคือโมหะ (ขุ.อป.อ. ๑/๓๕๒/๒๘๓, ๔๘๙-๙๐/

๓๓๖) 
๑๘๒ ของหนักคือภพ หมายถึง การเวียนวายตายเกิดในภพ (ขุ.อป.อ. ๑/๓๕๒-๓/๒๘๓) 



๒๐๑ 

ตารางท่ี ๔.๑๙ การตีความเหตุการณ “บรรพตภูเขาทองกระทบกัน” จากบุคลาธิษฐานเปน 

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ บรรพตภูเขาทองกระทบกัน สัตวท้ังหลายก็ฉันนั้นยอมกระทบกระท่ังกันดวย

อํานาจตัณหา ดวยอํานาจทิฏฐิ เกิดภพอันเปน

ภาระหนัก 

 

จากตารางท่ี ๔.๑๙ การตีความเหตุการณ “บรรพตภู เขาทองกระทบกัน” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “บรรพตภูเขาทอง” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วา

หมายถึง ภพอันเปนภาระหนัก, อาการกระทบกัน หมายถึง สัตวท้ังหลายก็ฉันนั้นยอมกระทบกระท่ัง

กันดวยอํานาจตัณหา ดวยอํานาจทิฏฐิ รวมความวา บรรพตภูเขาทองกระทบกัน หมายถึง สัตว

ท้ังหลายก็ฉันนั้นยอมกระทบกระท่ังกันดวยอํานาจตัณหา ดวยอํานาจทิฏฐิ เกิดภพอันเปนภาระหนัก 

๔.๒.๒๐ การตีความเหตุการณ “การผานดานดวยอาวุธ” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๒๙๒  ครั้นถึงดานง ู  เดียรดาษกลาดดู  อักขูท้ังปา        

      ไหนนางทรามวัย ส่ังใหโรยยา สมเด็จราชา  ดําริพระทัย 

 ๑๒๙๓  จึงเสกโอสถ  ปรายโปรยโรยรด  เหนือลมลงไป                  

      งูรายไดกล่ิน  หนีส้ินทันใจ จึงจรไปได ด่ังใจจินดา 

 ๑๒๙๔  เสด็จพลางทางครวญ คิดถึงคะนึงนวล ไหหวนโหยหา       

      เห็นชีพบรรลัย ไมถึงมโนหรา ดวยในมรคา แสนยากสากล  

 ๑๒๙๕  ไหพลางจรพลาง เอองคนวลนาง ในกลางไพรสณฑ           

           ครั้นถึงยักษา  สามสิบสองตน พระจึงรายมนตร  ประทับกับยา

 ๑๒๙๖  โรยลงเหนือลม  กล่ินยาอาคม ไปตองยักษา        

      มัวเมาไปส้ิน  ดวยกล่ินพิษยา พระเสด็จลินลา ลวงลํ้าเลยไป 

 ๑๒๙๗  พนจากยักษา  ทุเรศเวทนา ในปาพนาลัย                 

      ถึงพญาคชสาร อันสูงโตใหญ มีอยูในไพร ท้ังคูสูกัน 

 ๑๒๙๘  กั้นทางขวางหนา จําเพาะมรคา ท่ีแคบคับขัน                

      จะลัดหลีกหนี สุดท่ีจรจรัล พระข้ึนศรพลัน แผลงผลาญราญรอน
๑๘๓ 

                                                             
๑๘๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา 13๑. 



๒๐๒ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. รายมนตร เปนคํากิริยา แปลวา บริกรรมเวทมนตรคาถาเพื่อทําใหศักด์ิสิทธิ์ เชน 

รายเวท รายมนตร รายคาถา.๑๘๔ 

ข. โรย๑๘๕ เปนคํากิริยา แปลวา คอย ๆ โปรยลงไป, โปรยลงไปทีละนอย, 

ค. แผลงศร๑๘๖ เปนคํากิริยา แปลวา ยิงลูกธนูออกไปดวยแรงแหงฤทธิ์. 

ง. ผลาญ๑๘๗ เปนคํากิริยา แปลวา ทําลายใหหมดส้ินไป, บางทีหมายถึงทําลายทรัพย

สมบัติใหหมดส้ินไป เชน ผลาญพอผลาญแม คือ ทําลายทรัพยสมบัติของพอแมใหหมดส้ินไป.  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

นิทานชาดกเรื่องพระสุธร-มโนหรา พระสุธนตามนางมโนหราตองผานอุปสรรคตาง ๆ โดย

เรมจาก เชน ดานผลไมพิษ แลวพลางตัวใหนกหัสดีลิงคแบพาขามปาท่ีกันดาร จนมาถึงดานท่ีมีงูเต็ม

ไปหมด พระสุธนจึงใชผงยาโรยใหงูหลีกหนีไป ตอจากนั้นเดินทางตอถึงดานยักษ ๓๒ ตน พระองคราย

มนตรใสในยาโรยเหนือลมใหยักษสูดดมกล่ินทําใหยักษเมายาทุกตน ตอจากนั้นเดินทางถึงดานชาง

ตอสูกันขวางทางอยูสุดท่ีจะหลีกเล่ียงไดจึงแผลงศรฆาชางท่ีกําลังสูกันท้ังสองเชือก ตอจากนั้นเดินทาง

ถึงดานยักษสูงเทาตนตาลเจ็ดตนรักษาดานอยูจึงแผลงศรฆายักษได ตอจากนั้นเดินทางถึงปาทึกตนไม

เบียดเสียดยัดเยียดไมสามารถลอดไปไดจึงใชศรแผลงทําลายใหเปนทางเดิน ตอจากนั้นเดินทางถึงปา

ไผหนามเปนกรดจึงใชศรแผลงทําลายใหเปนทางเดิน นอกจากนั้นยังมีดานภูเขาทอง, ดานเขากระทบ

กัน ดานเหวน้ํากรดเจ็ดช้ันก็ใชศรแผลงทําลายใหเปนทางเดิน ใชเวลาผานดานตาง ๆ นานนับหลายป  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน เหตุการณ “การผานดาน

ดวยอาวุธ” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อาวุธ ๓” 

ในพระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฎิกวรรค สังคีติสูตร กลาวถึง อาวุธ ๓
๑๘๘ ซึ่งแปลวา

เครื่องมือท่ีใชปองกันหรือตอสู ในท่ีนี้หมายถึงอาวุธในทางธรรม ๓ ประการ  

 ๑) สุตาวุธ แปลวา อาวุธคือสุตะ ไดแก สุตะ หมายถึง พระพุทธพจน  

                                                             
๑๘๔ http://www.royin.go.th/dictionary/ราย. 
๑๘๕ http://www.royin.go.th/dictionary/โรย. 
๑๘๖ http://www.royin.go.th/dictionary/แผลงศร. 
๑๘๗ http://www.royin.go.th/dictionary/ผลาญ. 
๑๘๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๔๔/๒๗๒. 



๒๐๓ 

 ๒) ปวิเวกาวุธ แปลวา อาวุธคือปวิเวก ไดแก ปวิเวกะ หมายถึงวิเวก (ความสงัด) ๓ 

ประการ คือ กายวิเวก จิตตวิเวก และ อุปธิวิเวก 

 ๓) ปญญาวุธ แปลวา อาวุธคือปญญา ไดแก ปญญา หมายถึงปญญาท้ังท่ีเปนโลกิยะและ 

โลกุตตระ  

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ผูทรงสุตะวุธ” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต สุตธรสูตร
๑๘๙ วาดวยภิกษุผูทรงสุตะ 

พระผูมีพระภาคเจาทรงตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการ เสพ
๑๙๐ อานาปานสติกัมมัฏฐานอยูไม

นานนัก ยอมบรรลุอกุปปธรรมธรรม ๕ ประการ อะไรบาง คือภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. เปนผูมีธุระนอย มีกิจนอย เล้ียงงาย สันโดษในบริขารแหงชีวิต 

 ๒. เปนผูมีอาหารนอย หมั่นประกอบความไมเห็นแกปากแกทอง 

 ๓. เปนผูมีการหลับนอย หมั่นประกอบความเพียรเครื่องต่ืนอยู 

 ๔. เปนพหูสูต ทรงสุตะ ส่ังสมสุตะ เปนผูไดฟงมากซึ่งธรรมท้ังหลายท่ีมีความงามใน

เบ้ืองตน มีความงามในทามกลาง มีความงามในท่ีสุด ประกาศพรหมจรรยพรอมท้ังอรรถและ

พยัญชนะ บริสุทธิ์ บริบูรณครบถวน แลวทรงจําไวได คลองปาก ข้ึนใจ แทงตลอดดีดวยทิฏฐิ 

 ๕. พิจารณาจิตตามท่ีหลุดพนแลว 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการนี้แล เสพอานาปานสติกัมมัฏฐานอยู ไม

นานนัก ยอมบรรลุอกุปปธรรม 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “วิเวก ๓” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย มหานิทเทส คุหัฏฐกสุตตนิทเทส
๑๙๑ พระผูมีพระภาค

ตรัสวา คําวา วิเวก ในคําวาผูเปนเชนนั้นแลยอมอยูไกลจากวิเวก ไดแก วิเวก ๓ อยาง คือ (๑) กาย

วิเวก (ความสงัดกาย) (๒) จิตตวิเวก (ความสงัดใจ) และ (๓) อุปธิวิเวก (ความสงัดอุปธิ) ความวา 

 กายวิเวก เปนอยางไร คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ ยอมใชสอยเสนาสนะท่ี กายวิเวกยอมมีแก

บุคคลผูมีกายหลีกออกแลว ยินดีในเนกขัมมะ 

                                                             
๑๘๙ อํ.ปญจ. (ไทย) ๒๒/๙๖/๑๖๖. 
๑๙๐ เสพในท่ีน้ีหมายถึง การนึกหนวง การรู การเห็น การพิจารณา การอธิษฐานจิต การนอมใจเชื่อ 

ประคองความเพียร ต้ังสติไว ต้ังจิตไว กําหนดรูดวยปญญา รูย่ิงธรรมท่ีควรรูย่ิง กําหนดรูธรรมท่ีควรกําหนดรู ละ 

ธรรมท่ีควรละ เจริญธรรมท่ีควรเจริญ ทําใหแจงธรรมท่ีควรทําใหแจง (องฺ.เอกก.อ.๑/๕๓/๖๓) เจริญ หมายถึง 

บําเพ็ญสิ่งท่ียังไมเกิดใหเกิดข้ึน ใหเจริญข้ึน และตามรักษาสิ่งท่ีเกิดข้ึนแลวใหมีอยูตลอดไป(องฺ.เอกก.อ. ๑/๕๔-๕๕/

๖๓, ๔๑๘/๔๔๘, ๔๕๓/๔๖๙) ทําใหมาก หมายถึง ทําบอย ๆ (องฺ.เอกก.อ. ๑/๖๐๐-๖๑๑/๔๘๐). 
๑๙๑ ขุ.มหา. (ไทย) ๒๙/๗/๓๒. 



๒๐๔ 

 จิตตวิเวก เปนอยางไร คือ ผูบรรลุฌานยอมมีจิตสงัดจากนิวรณ จิตตวิเวกยอมมีแกบุคคล

ผูมีจิตบริสุทธิ์ ถึงความเปนผูผองแผวยิ่ง 

 อุปธิวิเวก เปนอยางไร คือ กิเลสก็ดี ขันธก็ดี อภิสังขารก็ดี ตรัสเรียกวา อุปธิ, อมตนิพพาน 

ตรัสเรียกวา อุปธิวิเวกคือธรรมเปนท่ีระงับสังขารท้ังปวง เปนท่ีสลัดท้ิงอุปธิท้ังหมด เปนท่ีส้ินตัณหา 

เปนท่ีคลายกําหนัด เปนท่ีดับกิเลส เปนท่ีเย็นสนิท นี้ช่ือวาอุปธิวิเวก และอุปธิวิเวกยอมมีแกบุคคลผู

ปราศจากอุปธิ บรรลุนิพพานอันปราศจากปจจัยปรุงแตง 

 (๓.๔) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ปญญาแตกฉาน” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต อกุปปสูตร
๑๙๒ วาดวยอกุปปธรรม๑๙๓ 

พระผูมีพระภาคตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการ ไมนานนักก็จะบรรลุอกุปปธรรม 

ธรรม ๕ ประการ อะไรบาง คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. เปนผูบรรลุอัตถปฏิสัมภิทา (ปญญาแตกฉานในอรรถ) 

 ๒. เปนผูบรรลุธัมมปฏิสัมภิทา (ปญญาแตกฉานในธรรม) 

 ๓. เปนผูบรรลุนิรุตติปฏิสัมภิทา (ปญญาแตกฉานในนิรุตติ) 

 ๔. เปนผูบรรลุปฏิภาณปฏิสัมภิทา (ปญญาแตกฉานในปฏิภาณ) 

 ๕. พิจารณาจิตตามท่ีหลุดพนแลว 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๕ ประการนี้แล ไมนานนักก็จะบรรลุอกุปปธรรม 

(๓.๕) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “การขมไว” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรค  สุตมยญาณนิทเทส กลาวถึงปหานะ 

๕
๑๙๔ ประกอบดวย 

 ๑. วิกขัมภนปหานะ (การละดวยการขมไว) 

 ๒. ตทังคปหานะ (การละดวยองคนั้น ๆ) 

 ๓. สมุจเฉทปหานะ (การละดวยการตัดขาด) 

 ๔. ปฏิปสสัทธิปหานะ (การละดวยสงบระงับ) 

 ๕. นิสสรณปหานะ (การละดวยสลัดออกได) 

 

 

                                                             
๑๙๒ อํ.ปญจ. (ไทย) ๒๒/๙๕/๑๖๕. 
๑๙๓ อกุปปธรรม หมายถึง พระอรหัตตผล (องฺ.ปฺจก.อ. ๓/๙๔-๙๕/๔๔). 
๑๙๔ ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/๒๔/๓๔. 



๒๐๕ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมย พอสรุปเหตุการณการทําลายดานของพระสุธนสามารถ

ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน ไดดังตอไปนี้ 

ก. สุตาวุธ มีความสอดคลองกับคําวา “รายมนตร” เนื่องจากคําวาสุตะ หมายถึง มนตร 

ในเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

ข. ปวิเวกาวุธ แปลวา อาวุธคือปวิเวก ไดแก ปวิเวกะ หมายถึงวิเวก (ความสงัด) ๓ 

ประการ คือ กายวิเวก จิตตวิเวก และ อุปธิวิเวก ท่ีทําให “งูไดกล่ินแลวหนีไปส้ิน หรือ ทําใหยักษเกิด

อาการเมาสลบไปช่ัวคราว” คําวา “ช่ัวคราว” นี้สอดคลองกับอาการ “ขมไว” ของการทําสมาธิ ไดแก

การละนิวรณดวยการขมไวยอมมีแกบุคคลผูเจริญปฐมฌาน การละทิฏฐิสังโยชนดวยองคนั้น ๆ ยอมมี

แกบุคคลผูเจริญสมาธิซึ่งเปนสวนแหงการชําแรกกิเลสสมุจเฉทปหานะซึ่งเปนโลกุตตรมรรค 

และปฏิปสสัทธิปหานะซึ่งเปนโลกุตตรผลในขณะแหงผล ยอมมีแกบุคคลผูเจริญมรรคท่ีใหถึงความส้ิน

ไป และนิสสรณปหานะเปนนิโรธ คือพระนิพพาน ดังนั้นจึงสรุปไดวา “โรยลงเหนือลม” หรือ “กล่ินยา

เสกโอสถ ปรายโปรยโรยรด” คือ ปวิเวกาวุธ แปลวา อาวุธคือปวิเวก หรือ สมาธ ิ

ค. ปญญาวุธ ไดแก ปญญา หมายถึงปญญาท้ังท่ีเปนโลกิยะและโลกุตตระ ๖ สอดคลอง

กับพุทธพจนในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย พหุธาตุกสูตร ท่ีกลาวถึงอนุตตรสังคามวิชยะ
๑๙๕ 

แปลวา ตําราพิชัยสงครามอันยอดเยี่ยม ท่ีเรียกธรรมบรรยายนี้วา ตําราพิชัยสงครามอันยอดเยี่ยม 

เพราะพระโยคาวจรถืออาวุธคือวิปสสนา สามารถกําจัดกองกิเลสจนประสบชัยชนะคืออรหัตตผลได 

เหมือนนักรบเขาสูสงครามถืออาวุธ ๕ ประการ กําจัดกองทัพฝายตรงขามไดชัยชนะ ดังนั้นจึงสรุปได

วา คําวา “พระข้ึนศรพลัน แผลงผลาญราญรอน” หมายถึง ปญญาวุธ จัดเปน ปหานปธาน ใน

สัมมัปปธาน ๔ นั่นเอง 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๐ การตีความเหตุการณ “การผานดานดวยอาวุธ” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 
 

ตารางท่ี ๔.๒๐ การตีความเหตุการณ “การผานดานดวยอาวุธ” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 
 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ รายมนตร สุตาวุธ 

๒ โรยยา ปวิเวกาวุธ 

๓ แผลงศรผลาญ ปญญาวุธ 

                                                             
๑๙๕ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๑๓๒/๑๖๙., (ม.อุ.อ. ๓/๑๓๒/๘๙). 



๒๐๖ 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๐ การตีความเหตุการณ “การผานดานดวยอาวุธ” จากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “การผานดานดวยอาวุธ” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง 

อาวุธ ๓ ซึ่งแปลวาเครื่องมือท่ีใชปองกันหรือตอสู ในท่ีนี้หมายถึงอาวุธในทางธรรม ๓ ประการ ดังนี ้

๑) สุตาวุธ โดยบุคลาธิษฐาน คือ การรายมนตร 

๒) ปวิเวกาวุธ แปลวา อาวุธคือปวิเวก ไดแก ปวิเวกะ หมายถึงวิเวก (ความสงัด) ๓ 

ประการ คือ กายวิเวก จิตตวิเวก และ อุปธิวิเวก โดยบุคลาธิษฐาน ไดแก เมื่องูไดกล่ินยาท่ีถูกโรยแลว

หนีไปส้ิน หรือ ทําใหยักษเกิดอาการเมาสลบไปช่ัวคราว” ไดแก “การขมไว” ของการทําสมาธ ิ

๓) ปญญาวุธ ไดแก ปญญา หมายถึงปญญาท้ังท่ีเปนโลกิยะและโลกุตตระ ๖ โดย

บุคลาธิษฐาน ไดแก “พระข้ึนศรพลัน แผลงผลาญราญรอน” หมายถึง ปญญาวุธ จัดเปน ปหานปธาน 

ในสัมมัปปธาน ๔  

 ๔.๒.๒๑ การตีความองคประกอบของคําวา “นทีกรด”สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๓๒๕  ถึงนทีกรด เขียวดังมรกต  ดาบสบอกมา                  

      วาเทวีส่ัง เลียบฝงชลา  อยาลงคงคา จะมวยวายปราณ
๑๙๖ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

นที หรือ ชลา หรือ คงคา๑๙๗ เปนคํานาม หมายถึง แมน้ํา; กรด แปลวา สารอยางหนึ่ง 

ปกติมีรสเปรี้ยวกล่ินฉุน บางชนิดมีฤทธิ์กัดกรอนทําลายส่ิงอื่นได. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะตองขามผาน

แมน้ํากรดซึ่งน้ํากรดมีฤทธิ์สามารถกัดกรอนเนื้อ ผิวหนัง กระดูกใหเสียหาย ทําลายชีวิตลงได  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน ช่ือ “นทีกรด” พบวาใน

พระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “กิเลสเปรียบดวยกระแสน้ํา” 

พระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตกะ นทีโสตสูตร
๑๙๘ วาดวยกิเลสเปรียบดวย

กระแสน้ํา พระอรหันตกลาวไวแลว ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้ 

                                                             
๑๙๖ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๔. 
๑๙๗ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/แมนํ้า, กรด. 
๑๙๘ ขุ.อิ. (ไทย) ๒๕/๑๐๙/๔๘๗. 

https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-royal-institute/%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3


๒๐๗ 

 “ภิกษุท้ังหลาย อุปมาวา ชายคนหนึ่งถูกกระแสน้ําคือปยรูปสาตรูปพัดพาไปอยูคนมีตาดี

ยืนอยูบนฝง เห็นชายคนนั้นแลวกลาวอยางนี้วา 

 ‘พอหนุม ทานถูกกระแสน้ําคือปยรูปสาตรูปพัดไปอยูแลวจริง ๆ แตในกระแสน้ํานี้มีหวง

น้ําลึกภายใตท่ีมีคล่ืน มีน้ําวน มีสัตวราย มีผีเส้ือน้ํา ซึ่งทานจมไปถึงแลวตองถึงความตาย หรือไมก็

ไดรับความทุกขปางตายแนนอน’  

 ครั้นชายคนนั้นไดยินเสียงของชายท่ีอยูบนฝงนั้นแลวก็พยายามใชท้ังมือและเทาแหวกวาย

ทวนกระแสน้ําข้ึนมา 

 ภิกษุท้ังหลาย ตถาคตทําขออุปมานี้ไว เพื่อใหเขาใจความแจมแจง ก็ในอุปมานี้มี

ความหมายดังนี้ 

 คําวา ‘กระแสน้ํา’ เปนช่ือของตัณหา 

 คําวา ‘ปยรูปสาตรูป’
๑๙๙ เปนช่ือของอายตนะภายใน ๖ 

 คําวา ‘หวงน้ําลึกภายใต’ เปนช่ือของโอรัมภาคิยสังโยชน ๕๒๐๐ 

 คําวา ‘มีคล่ืน’ เปนช่ือของความโกรธและความคับแคนใจ 

 คําวา ‘มีน้ําวน’ เปนช่ือของกามคุณ ๕ 

 คําวา ‘มีสัตวราย มีผีเส้ือน้ํา’ เปนช่ือของมาตุคาม 

 คําวา ‘ทวนกระแสน้ํา’ เปนช่ือของเนกขัมมะ 

 คําวา ‘พยายามใชท้ังมือและเทาแหวกวาย’ เปนช่ือการเริ่มทําความเพียร 

 คําวา ‘คนมีตาดียืนอยูบนฝง’ หมายถึงตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา” 

 พระผูมีพระภาคไดตรัสเนื้อความดังกลาวมานี้แลวในพระสูตรนั้นจึงตรัสคาถาประพันธ

ดังนี้วา  

 ภิกษุพึงละกามท้ังหลายใหได แมจะดวยความยากลําบาก เมื่อปรารถนาความเกษมจาก

โยคะตอไป ควรเปนผูมีสัมปชัญญะ มีจิตหลุดพนจากกิเลสได ในเวลาท่ีบรรลุมรรคผลนั้น ๆ ก็จะสัมผัส

วิมุตติได ภิกษุนั้นเปนผูจบเวท อยูจบพรหมจรรยแลว ถึงท่ีสุดของโลก
๒๐๑ เราเรียกวา เปนผูถึงฝงแหง

ภพ 

 แมเนื้อความนี้ พระผูมีพระภาคก็ตรัสไวแลว ขาพเจาไดสดับมาอยางนี้แล 

                                                             
๑๙๙ ปยรูปสาตรูป หมายถึง สภาวะท่ีนารักนาชื่นใจ เปนสวนอิฏฐารมณท่ีเปนเหตุใหเกิดตัณหา (อภิ.

วิ.อ. ๒๐๓/๑๑๙-๑๒๐) 
๒๐๐ โอรัมภาคิยสังโยชน หมายถึง สังโยชนเบื้องตํ่า ๕ ประการ คือ (๑) สักกายทิฏฐิ ความเห็นวาเปน

อัตตา (๒) วิจิกิจฉา ความลังเลสงสัย (๓) สีลัพพตปรามาส ความถือมั่นศีลและวัตร (๔) กามราคะ ความติดใจในกาม

คุณ (๕) ปฏิฆะ ความกระทบกระท่ังในใจ อันเปนเหตุใหเกิดในกามภพ (ม.มู.อ. ๒/๒๔๕/๒๒) 
๒๐๑ โลก ในท่ีน้ี หมายถึง ขันธ ๕ (ขุ.อิติ.อ.๑๐๙/๓๙๖) 



๒๐๘ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “แมน้ําคงคาเดือนทายแหงฤดูฝน” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก จูฬโคปาลสูตร๒๐๒ วาดวยคนเล้ียงโค สูตร

เล็กนายโคบาลผูไมฉลาด ขาพเจาไดสดับมาอยางนี ้สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยูท่ีริมฝงแมน้ํา

คงคา เมืองอุกกเจลาแควนวัชชี ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคไดรับส่ังเรียกภิกษุท้ังหลายมาตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุเหลานั้นทูลรับสนองพระดํารัสแลว พระผูมีพระภาคจึงไดตรัส 

เรื่องนี้วา 

 ภิกษุท้ังหลาย เรื่องเคยมีมาแลว นายโคบาลชาวแควนมคธ เปนคนโงมาแตกําเนิด ใน

สารทสมัยซึ่งเปนเดือนทายแหงฤดูฝน มิไดพิจารณาฝงนี้และฝงโนนแหงแมน้ําคงคา ตอนฝูงโคใหขาม

ไปสูฝงเหนือของชาวแควนวิเทหะ ณ สถานท่ีท่ีมิใชทา ครั้งนั้น ฝูงโควายเขาไปในวังน้ําวนกลางแมน้ํา

คงคา ถึงความพินาศในแมน้ํานั้น ขอนั้นเพราะเหตุไร  

 เพราะนายโคบาลชาวแควนมคธนั้น เปนคนโงมาแตกําเนิด ในสารทสมัยซึ่งเปนเดือนทาย

แหงฤดูฝน มิไดพิจารณาฝงนี้และฝงโนนแหงแมน้ําคงคา ตอนฝูงโคใหขามไปสูฝงเหนือของชาวแควนวิ

เทหะ ณ สถานท่ีท่ีมิใชทาแมฉันใด 

 ภิกษุท้ังหลาย สมณะหรือพราหมณเหลาใดเหลาหนึ่งก็ฉันนั้นเหมือนกัน ไมฉลาด 

ในโลกนี้ ไมฉลาดในโลกหนา ไมฉลาดในธรรมอันเปนท่ีอยูแหงมาร
๒๐๓ ไมฉลาดในธรรมอันไมเปนท่ีอยู

แหงมาร๒๐๔ ไมฉลาดในธรรมอันเปนท่ีอยูแหงมัจจุ ไมฉลาดในธรรมอันไมเปนท่ีอยูแหงมัจจุ ชนเหลาใด

เขาใจถอยคําของสมณะหรือพราหมณเหลานั้นวาเปนถอยคําท่ีตนควรฟง ควรเช่ือ ความเขาใจของชน

เหลานั้นจักเปนไปเพื่อส่ิงท่ีมิใชประโยชน เพื่อความทุกขตลอดกาลนาน 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ตกนรกน้ํากรด” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต โกกาลิกสูตร
๒๐๕ กลาวถึงนรกน้ํากรด ความ

วา “สัตวนรกนั้นตองตกนรกน้ํากรดซึ่งเปนแอง ถูกคมมีดโกนคมกริบกรีดตามตัวสัตวท่ีโงเขลาชอบทํา

บาปไวมากจึงตองตกลงไปบนคมมีดโกนนั้น” 

 

 

                                                             
๒๐๒ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๓๕๐/๓๘๔. 
๒๐๓ ธรรมอันเปนท่ีอยูแหงมาร หมายถึงธรรมอันเปนไปในภูมิ ๓ (ม.มู.อ. ๒/๓๕๐/๑๗๔) อีกนัยหน่ึง 

หมายถึงมาร ๕ จําพวก คือ (๑) กิเลสมาร (๒) ขันธมาร (๓) อภิสังขารมาร (๔) เทวปุตตมาร (๕) มัจจุมาร (ม.มู.ฏีกา

๒/๓๕๐/๒๔๕) 
๒๐๔ ธรรมอันไมเปนท่ีอยูแหงมาร หมายถึงโลกุตตรธรรม ๙ [คือ มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑] (ม.มู.อ. 

๒/๓๕๐/๑๗๔) 
๒๐๕ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๖๘๐/๖๖๒. 



๒๐๙ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

แมน้ํา หรือ นที หรือ คงคา ท่ีไดช่ือวา นทีกรด หมายถึง คือตัณหายอมกัดกรอนทําลาย

บุคคลผูสัมผัสถูกตองนั้น บุคคลพึงหลีกเล่ียงกิเลสตัณหาเหลานี้เสียอยาไดสัมผัส ของแวะ หลีกเล่ียง 

เกี่ยวของ สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๑ การตีความคําวา “นทีกรด” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๑ การตีความคําวา “นทีกรด” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ นทีกรด ตัณหา – ทิฏฐานุสัย - ความเห็นผิด 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๑ การตีความคําวา “นทีกรด” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “ตัณหา” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง กามท้ังหลาย กลาวคือผูท่ีไมเห็น

โทษของกาม ประกอบดวยทิฏฐานุสัย คืออนุสัยคือความเห็นผิด ทิฐิ หมายถึง ความเห็นผิด, การถือ

ความเห็น เอาความคิดเห็นเปนความจริง 

๔.๒.๒๒ การตีความเหตุการณ “การกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๓๒๕  ถึงนทีกรด เขียวดังมรกต ดาบสบอกมา        

      วาเทวีส่ัง เลียบฝงชลา อยาลงคงคา จะมวยวายปราณ 

 ๑๓๒๖  วางูยาวรี พาดขวางนที ดุจดังตะพาน  สัตวใดไตขาม  

      กินเปนอาหาร  อยูนานนิจกาล พาดขึงถึงฝง 

 ๑๓๒๗  พระองคเรียบไป ครั้นพบงูใหญ ดุจคํานางส่ัง        

      จึงเสด็จคลาไคล จรไปบนหลัง ครั้นถึงฟากฝง โลดโผนโจนไป  

 ๑๓๒๘  ไดถึงหกศอก  ดังฤาษีบอก พนออกไปไกล          

      ทําตามเสาวนีย เทวีส่ังไว  รอดพนจนได ด่ังใจจินดา
๒๐๖ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. คําวา เลียบ เปนคํากิริยา แปลวา ไปตามริม, ไปตามขอบ, เชน เรือแลนเลียบชายฝง 

เดินเลียบริมคลอง. 

ข. คําวา จร เปนคํากิริยา แปลวา  ไป, เท่ียวไป 

ค. คําวา คลาไคล เปนคํากิริยา แปลวา เดินไป, เคล่ือนไป, ไคลคลา. 

                                                             
๒๐๖ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๔. 



๒๑๐ 

ง. คําวา โลดโผน เปนคําวิเศษณ แปลกผิดธรรมดา เชน สํานวนโลดโผน, ผาดโผนนา

หวาดเสียวตออันตราย บางทีก็ใชเขาคูกับคํา โจนทะยาน เปน โลดโผนโจนทะยาน หมายความวา 

ผาดแผลงอยางนาหวาดเสียวตออันตราย. 

จ. โจน เปนคํากิริยา แปลวา พุงตัวลงไปโดยเร็ว เชน เผนขามไป เชน โจนขามทองรอง, 

กระโดดไปโดยเร็ว เชน โจนไปท่ีประตู, กระโจน ก็วา, 

ช. คําวา หกศอก หมายถึง เลขหก หนวยเปนศอก  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะตองขามผาน

แมน้ํากรดซึ่งน้ํากรดมีฤทธิ์สามารถกัดกรอนเนื้อ ผิวหนัง กระดูกใหเสียหาย ทําลายชีวิตลงได นาง

มโนหราไดส่ังวาหามมิใหลงไปในน้ํากรดนั้น แตใหเดินเลียบขางลําน้ําไปจะพบงูใหญใหเดินไปบนหลังงู

ใหญพอใกลจะถึงอีกฝงหนึ่งใหรีบกระโดดออกไปใหถึงหกศอกจึงจะปลอดภัยจะการถูกงูจับกิน พระสุ

ธนทําตามทุกประการจนสามรถขามแมน้ํากรดไปได 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน เหตุการณ “การกระโจนให

ไดหกศอกจากงูใหญ” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ฝงโนน” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เถรีคาถา จาปาเถรีคาถา
๒๐๗ ภาษิตของพระจาปาเถรี 

(พระจาปาเถรีไดรวบรวมคาถาท่ีอุปกาชีวกและตนกลาวดวยการเปลงอุทานไดกลาวภาษิตเหลานี้วา) 

อุปกาชีวกกลาววา “เมื่อกอน ตัวเรา (เปนปริพาชก) ถือไมเทา เด๋ียวนี้ เรานั้นกลายเปนพรานลาเนื้อ

ไปเสียแลวไมอาจขามจากตัณหาและเปอกตมอันรายกาจ
๒๐๘ ไปสูฝงโนนไดเลย” 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ฝงนี้และฝงโนน” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท มารวัตถุ๒๐๙ เรื่องภิกษุหลายรูป พระผูมีพระ

ภาคตรัสพระคาถานี้แกภิกษุ ๓๐ รูป ดังนี ้

เมื่อใด พราหมณเปนผูถึงฝงในธรรมท้ังสอง๒๑๐ เมื่อนั้น สังโยคะ๒๑๑ ท้ังหมดของเขาผูรูอยู

ยอมถึงความต้ังอยูไมได (พระผูมีพระภาคเมื่อตรัสพระคาถานี้แกมารผูถามเรื่องฝง ดังนี้) 

                                                             
๒๐๗ ขุ.เถ. (ไทย) ๒๖/๒๙๒/๖๐๓. 
๒๐๘ กาม (ความใคร, ความกําหนัด) ทิฏฐิ (ความเห็นผิด) (ขุ.เถรี.อ. ๒๙๒/๒๘๕) 
๒๐๙ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๘๔/๑๕๓. 
๒๑๐ ธรรมท้ังสอง หมายถึง สมถะและวิปสสนา (ขุ.ธ.อ. ๘/๙๓). 
๒๑๑ สังโยคะ หมายถึง โยคะ (สภาวะอันประกอบสัตวไวในภพ) มี ๔ คือ กาม ภพ ทิฏฐิ และอวิชชา 

(ขุ.ธ.อ.๘/๙๓). 



๒๑๑ 

 ผูใดไมมีฝงนี้๒๑๒ ไมมีฝงโนน๒๑๓ หรือไมมีท้ังฝงนี้และฝงโนนเราเรียกผูนั้นซึ่งปราศ จาก

ความกระวนกระวายปลอดจากกิเลส 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “อิทธิบาท ๔” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค อิทธิปาทสังยุต อปารสูตร๒๑๔ วาดวย

ธรรมท่ีเปนไปเพื่อใหถึงฝงโนนจากฝงนี้ พระผูมีพระภาคตรัสวา 

ภิกษุท้ังหลาย อิทธิบาท ๔ ประการนี้ท่ี บุคคลเจริญ ทําใหมากแลว ยอมเปนไปเพื่อถึงฝง

โนนจากฝงนี้ อิทธิบาท ๔ ประการ อะไรบาง คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. เจริญอิทธิบาทท่ีประกอบดวยฉันทสมาธิปธานสังขาร
๒๑๕ (สมาธิท่ีเกิดจากฉันทะและ

ความเพียรท่ีมุงมั่น) 

 ๒. เจริญอิทธิบาทท่ีประกอบดวยวิริยสมาธิปธานสังขาร (สมาธิท่ีเกิดจากวิริยะและความ

เพียรท่ีมุงมั่น) 

 ๓. เจริญอิทธิบาทท่ีประกอบดวยจิตตสมาธิปธานสังขาร (สมาธิท่ีเกิดจากจิตตะและความ

เพียรท่ีมุงมั่น) 

 ๔. เจริญอิทธิบาทท่ีประกอบดวยวิมังสาสมาธิปธานสังขาร (สมาธิท่ีเกิดจากวิมังสาและ

ความเพียรท่ีมุงมั่น) 

 ภิกษุท้ังหลาย อิทธิบาท ๔ ประการนี้แลท่ีบุคคลเจริญ ทําใหมากแลวยอมเปนไปเพื่อถึงฝง

โนนจากฝงนี้ 

(๓.๔) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเหตุการณ “บุรุษโดดขามคูน้ํา” 

 ในคัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึงญาณในอริยมรรค โสดาปตติมรรคญาณ ความวา 

 ในการนั้น มีอุปมาแสดงถึงอาการท่ีอนุโลมญาณและโคตรภูญาณ แมดําเนินไปตามวิถี

เดียวกัน โดยอาวัชชนะเดียวกัน แตดําเนินไปในอารมณตางๆ กัน ดังตอไปนี ้

 อุปมาดวยบุรุษโดดขามคูน้ํา
๒๑๖ เหมือนหนึ่งวาบุรุษผู (อยูฝงขางนี้) ปรารถนาจะกระโดด

ขามคูน้ํากวางใหญ แลวไปยืนอยู ณ ฝงฟากขางโนน จึงวิ่งมาโดยเร็ว แลวยึดเสนเชือกท่ีผูกหอยอยูกับ

                                                             
๒๑๒ ไมมีฝงน้ี หมายถึง ไมมีความยึดถืออายตนะภายใน ๖ (ตา หู จมูก ลิ้น กาย และใจ) วา “เรา” 

หรือ “ของเรา” (ขุ.ธ.อ. ๘/๑๐๖). 
๒๑๓ ไมมีฝงโนน หมายถึง ไมมีความยึดถืออายตนะภายนอก ๖ (รูป เสียง กลิ่น รส โผฏฐัพพะ และ

ธรรมารมณ) วา “เรา” หรือ “ของเรา” (ขุ.ธ.อ. ๘/๙๓). 
๒๑๔ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๘๑๓/๓๗๗. 
๒๑๕ ฉันทสมาธิ หมายถึง สมาธิท่ีเกิดจากฉันทะ ปธานสังขาร หมายถึง ความเพียรท่ีมุงม่ัน (ปธาน) คํา

วาฉันทสมาธิปธานสังขาร จึงหมายถึง สมาธิท่ีเกิดจากฉันทะและความเพียรท่ีมุงมั่น วิริยสมาธิ จิตตสมาธิและวิมังสา

สมาธิ ก็มีอรรถาธิบายเชนเดียวกัน (องฺ.เอกก.อ. ๑/๓๙๘/๔๔๕, สํ.ม.อ. ๓/๘๑๓/๓๒๗). 



๒๑๒ 

กิ่งของตนไมหรือจับไมคํ้ายัน ณ ฝงขางนี้ของคู แลวโดดข้ึน (ขณะท่ี) มีการโนมนอมเอียงโอนไปยังฝง

โนน ถึงสวนเบ้ืองบนของฝงโนนแลว จึงละเสนเชือกหรือไมคํ้ายันนั้น ซวนเซไปตกลง ณ ฝงโนน แลว

จึงคอยๆ ทรงตัวยืนอยู ฉันใด แมโยคาวจรทานนี้ก็ฉันนั้นเหมือนกัน มีความปรารถนาเพื่อประดิษฐาน

อยูในพระนิพพานซึ่งเปนฝงโนนของภพ (๓) โยนิ (๔) คติ (๕) ฐิติ (๗) และนิวาส (๙) จึงวิ่งมาโดยเร็ว

ดวยญาณมี อุทยพยานุปสสนาญาณ เปนตน แลวเหนี่ยวเสนเชือก คือรูปท่ีผูกหอยไวกับกิ่งของตนไม

คืออัตตภาพ (รางกาย) หรือวายึดไมคํ้ายัน คือ ขันธมีเวทนาขันธ เปนตน อยางใดอยางหนึ่ง โดยการ

รําพึงของอนุโลมญาณวาไมเท่ียง หรือวาเปนทุกข หรือวาเปนอนัตตา ยังไมละเสนเชือก คือรูป หรือไม

คํ้ายัน คือเวทนาเปนตนนั้นกอน โลดข้ึนดวยอนุโลมจิตดวงท่ี ๑ (บริกรรม) แลวเปนผูมีจิตใจโนมนอม

เอียงโอนไปสูพระนิพพาน ดวยอนุโลมจิต ดวงท่ี ๒ (อุปจาร) ดุจบุรุษผูมีกายโนมนอมเอียงโอนไปยังฝง

ขามโนน (ของคูน้ํา) เปนผูอยูใกลพระนิพพานท่ีตนจะพึงถึง ณ บัดนี้ ดวยอนุโลมจิตดวงท่ี ๓ ดุจบุรุษผู

(โดด) ถึงสวนเบ้ือบนของฝงโนน แลวละอารมณคือสังขาร (รูปหรือเวทนาเปนตน) นั้นดวยความดับ

ของ(อนุโลม) จิตนั้น แลวตกลงไปในพระนิพพานท่ีปราศจากสังขารซึ่งเปนฝงขางโนน ดวย โคตรภูจิต 

(มีพระนิพพานเปนอารมณ) แตเพราะเหตุท่ียังไมไดอาเสวนะ (ความคุนเคย) ในอารมณพระนิพพาน

เพียงครั้งเดียว จึงยังหวั่นไหว ไมต้ังมั่นอยูดวยดีกอน เหมือนบุรุษ (โดดขามคูน้ํา) ผูนั้นซวนเซอยู 

จากนั้นก็ประดิษฐานอยูดวย มรรคญาณ ดวยประการฉะนี้ ในญาณท้ังสองนั้น อนุโลมญาณสามารถ

กําจัดความมืดคือกิเลสท่ีปดบัง (อริย) สัจจะ ออกไปได แตทําพระนิพพานใหเปนอารมณมิได สวน

โคตรภูญาณสามารถทําพระนิพพานนั่นแลใหเปนอารมณได แตมิสามารถกําจัดความมืดท่ีปดบัง (อริย) 

สัจจะไวออกไปได ในการทํากิจของอนุโลมญาณและโคตรภูญาณนั้น มีอุปมาดังนี้  

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมย พบวาอาการท่ีพระสุธนเดินเลียบฝงแมน้ํากรด และ

อาการเดินบนหลังงูใหญแลวกระโจน เปนการใชเทาคือบาท มีความสอดคลองกับคําวาบาท ใน

หลักธรรมเรื่องอิทธิบาท ๔ ซึ่งเปนธรรมท่ีทําใหขามแมน้ํากรดคือ กาม (ความใคร, ความกําหนัด) 

หรือทิฏฐิ (ความเห็นผิด) หรือกิเลส สวนคําวาหกศก หมายถึง ไมยึดถืออายตนะภายใน ๖ วาเปน 

“เรา” หรือ “ของเรา”           

ในคัมภีรวิ สุทธิมรรคกลาวถึงอิทธิบาท ๔ ความวาช่ือวา อิทธิ โดยความหมายวา 

ความสําเร็จผล ซึ่งไดกลาวไวขางตนแลวเรียกวา อิทธิบาท เพราะเปนทางแหงความสําเร็จ โดย

ความหมายวาเปนหัวหนาของสัมปยุตตธรรมชองอิทธินั้น และโดยความหมายวาเปนการกระทําภาค

ตนของอิทธิซึ่งเปนผล อิทธิบาทนั้น มี ๔ อยาง โดยธรรมมีฉันทะเปนตน เพราะฉะนั้น ทานจึงเรียกวา 

อิทธิบาท ๔ ดังพระบาลี (แปลความวา) วา “อิทธิบาท ๔ คืออิทธิบาทคือฉันทะ ๑ อิทธิบาทคือวีริยะ 

                                                                                                                                                                               
๒๑๖ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๑๓๒. 



๒๑๓ 

๑ อิทธิบาท คือ จิตตะ ๑ อิทธิบาทคือวิมังสา ๑” ดังนี้ ธรรมท้ังหลาย (มีฉันทะเปนตน) เหลานี้ เปน   

โลกุตตระโดยแท แตท่ีเปนโลกิยะแมเปนธรรมท่ีไดโดยความเปนอธิบดี มีฉันทะเปนตน ก็เปนอิทธิบาท 

เพราะมีพระพุทธดํารัส “หากวา ภิกษุทําฉันทะใหเปนอธิบดีแลวไดสมาธิ ไดความท่ีจิตมีอารมณเปน

หนึ่ง นี้เรียกวา ฉันทสมาธิ” ดังนี้เปนตน สรุปการตีความจากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

ก. การเดินเลียบฝง และการเดินบนหลังงูใหญ หมายถึง การเจริญอิทธิบาท ๔ 

ข. แมน้ํากรด และ งู หมายถึง กาม (ความใคร, ความกําหนัด) หรือ ทิฏฐิ (ความเห็นผิด) 

หรือกิเลส 

ค. การกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ หมายถึง ไมมีความยึดถืออายตนะภายใน ๖ วา 

เปน “เรา” หรือ “ของเรา”           

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๒ การตีความเหตุการณ “การกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” 

จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๒ การตีความเหตุการณ“การเดินและการกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” จาก 

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ การเดินเลียบฝงและการเดินบนหลังงูใหญ อิทธิบาท ๔ 

๒ แมน้ํากรด และ งู กาม หรือ ทิฏฐิ หรือกิเลส 

๓ การกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ ไมยึดมั่นถือมั่นอายตนะภายใน ๖  

 

จากตารางท่ี ๔.๒๒ การตีความเหตุการณ “การเดินการกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” 

จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา เหตุการณ “การเดินเลียบฝงและการเดินบนหลังงูใหญ” 

ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ หมายถึง การเจริญอิทธิบาท ๔, แมน้ํากรด และ งู หมายถึง กาม 

(ความใคร, ความกําหนัด) หรือ ทิฏฐิ (ความเห็นผิด) หรือกิเลส, อาการกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ 

หมายถึง ไมมีความยึดถืออายตนะภายนอก ๖ (รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐัพพะ และธรรมารมณ) วา 

“เรา” หรือ “ของเรา” รวมความแลว “การเดินการกระโจนใหไดหกศอกจากงูใหญ” หมายถึง การ

เจริญอิทธิบาท ๔ เพื่อละราคานุสัย คือสภาพท่ีนอนเนื่องในสันดานคือความกําหนัดในกาม, ทิฏฐา

นุสัย [สภาพท่ีนอนเนื่องในสันดานคือความเห็น]  ไมมีความยึดถืออายตนะภายใน ๖ (ตา หู จมูก ล้ิน 

กาย และใจ วาเปน “เรา” หรือ “ของเรา” 

 

 



๒๑๔ 

๔.๒.๒๓ การตีความองคประกอบของคําวา “พญาปกษี” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๓๓๑  เทวีส่ังไว มีพฤกษาใหญ พญานกทํารัง      

      พะวงสงสัย  พระทัยคิดหวัง พระองคทรงนั่ง หยุดพักจะดูที 

 ๑๓๓๒  ยามเย็นรอนรอน สุบรรณบินวอน มานอนพฤกษี        

      พระจึงแตงองค มั่นคงจงดี สนธยาราตร ี จรลีข้ึนไป 

 ๑๓๓๓  แสนยากสากล พฤกษีมีตน ใหญยิ่งกวาใหญ          

      คอยหนวงพระกาย ปนปายข้ึนไป พระเสโทไหล ลงโซมกายา 

 ๑๓๓๔  ข้ึนไดถึงรัง พระองคคอยฟง  สําเนียงสกุณา พาทีมีอยู 

      ไดรูภาษา พญานกเจรจา  กันอึงคนึงนัน 

 ๑๓๓๕  วาวันพรุงนี ้ ไกรลาสกรุงศร ี  มีการทําขวัญ พระราชธิดา  

      ราชาทรงธรรม พญานกชวนกนั จะไปบุรี
๒๑๗ 

 ๑๓๕๗  สอนพระองคแลว พระทัยผองแผว พระพักตรแจมใส       

      จะจวนสวาง  สางแสงอโณทัย คอยแทรกเขาไป ในขนสกุณี 

 ๑๓๕๘  ฝายราชปกษา  ครั้นรุงสุริยา แจมจรัสรัศมี ผันผยองลองฟา  

      เขามาบุรี  ลงจับสูท่ี เพื่อแสวงหากิน 

 ๑๓๕๙  สุธนกุมารา  คอยเล่ือนเคล่ือนคลา จากขนสกุณิน      

      เขาแอบอาศัย    ในพุมพฤกษิน ริมฝงวาริน  สระน้ําพระคงคา
๒๑๘ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

สุบรรณ๒๑๙ เปนคํานาม หมายถึง (สก. สุ + ปรฺณ = ผูมีปกงาม) น. ครุฑ, นกอินทรี. สวน

สกุณิน หรือ สกุณา หรอื ปกษา เปนคํานาม หมายถึง นก. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

จากบทประพันธในตอนท่ีพระสุธนเสด็จออกเดินทางติดตามนางมโนหราจะตองขามผาน

แมน้ํากรดซึ่งน้ํากรดมีฤทธิ์สามารถกัดกรอนเนื้อ ผิวหนัง กระดูกใหเสียหาย ทําลายชีวิตลงได  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “พญาปกษี” พบวา

ในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

                                                             
๒๑๗ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๕. 
๒๑๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๓๗. 
๒๑๙ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/สุบรรณ. 



๒๑๕ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับหลัก “อินทรีย ๕” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค ชาครสูตร วาดวยความต่ืน เรื่องเกิดข้ึนท่ี

กรุงสาวัตถี๒๒๐ เทวดาไดกลาวคาถานี้ในสํานักของพระผูมีพระภาควา 

 เมื่อธรรมท้ังหลายต่ืนอยู ธรรมประเภทไหนช่ือวาหลับอยู เมื่อธรรมท้ังหลายหลับแลว 

ธรรมประ เภทไหน ช่ือว า ต่ืนอยู  บุคคลหมักหมมธุ ลี คือกิ เลส เพราะธรรมประ เภทไหน 

บุคคลบริสุทธิ์เพราะธรรมประเภทไหน 

 พระผูมีพระภาคตรัสวาเมื่ออินทรีย ๕ ต่ืนอยู นิวรณ ๕ ช่ือวาหลับอยู เมื่อนิวรณ ๕ หลับ

แลว อินทรีย ๕ ช่ือวาต่ืนอยูบุคคลหมักหมมธุลีคือกิเลสเพราะนิวรณ ๕ บุคคลบริสุทธิ์เพราะอินทรีย ๕ 

(๓.๒) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับหลัก “อินทรีย ๕ และ พละ ๕” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึงอินทรีย ๕๒๒๑ และพละ ๕ ความวา ช่ือวา อินทรีย โดย

ความหมายวา เปนอธิบดี (ความเปนใหญ) กลาวคือการครอบงําเพราะครอบงําเสียซึ่งอัสสัทธิยะ 

(ความไมเช่ือ) โกสัชชะ (ความเกียจคราน) ปมาทะ (ความประมาท) วิกเขปะ (ความฟุงซาน) และสัม

โมหะ (ความหลง) และช่ือวา พละ โดยความหมายวา ไมหวั่นไหว เพราะอกุศลธรรมท้ังหลายมีอัสสัทธิ

ยะเปนตนครอบงําไมได อินทรีย และ พละ แมท้ังสองนั้น มี ๕ อยาง โดยธรรมมีศรัทธาเปนตน 

เพราะฉะนั้น ทานจึงกลาววา อินทรีย ๕ พละ ๕ 

(๓.๓) คําสอนของปราชญทางศาสนาท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อินทรีย ๕” 

พุทธทาสภิกขุ กลาวถึงนกอินทรีย วา ภายในตัวคนคนหนึ่งมีท้ังสองอินทรีย คนนั้นถาโชค

ดีมีแตอินทรียฝายท่ีจะชวยได ก็ปลอดภัย เพราะอะไรๆ มารวมอยูในรางกายท่ียาวประมาณวาหนึ่งนี้ 

ท่ีพระพุทธเจาทานตรัสไวอยางนั้น และฝูงท่ีจะเปนท่ีพึ่งไดก็คือ ศรัทธา วิริยะ สติ สมาธิ ปญญา เปน

ธรรมะในฐานะท่ีเปนเครื่องมือ ท่ีจะแกปญหาทุกอยางได ธรรมะในฐานะท่ีเปนเครื่องมือหมวดนี้

เรียกวาอินทรีย ๕ หรือ พละ ๕ ก็ได สวน ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ หกอยางนี้ก็เรียกอินทรียเหมือนกัน 

อินทรียในทางท่ีจะทําใหเกิดเรื่องเกิดกิเลส เปนอินทรียท่ีจะตองฆาเสียใหตาย; เปรียบเหมือนนก

อินทรียท่ีรายกาจท่ีมันจะจิกจะเจาะกินมนุษยนี้ จะตองฆามันเสียใหตายคือวาปราบใหอยูในอํานาจคุม

ใหอยูในอํานาจ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ นี้มันจะกัดจะกินเอา คือทําใหเกิดทุกข อินทรียแบบนี้เปน

ตัวการสําคัญฝายท่ีทําใหเกิดความทุกข คือตองฆามันเทานั้นเอง สวนอินทรียอยางท่ีกลาววา ศรัทธา 

วิริยะ สติ สมาธิ ปญญา นี้เปนตัวการสําคัญฝายท่ีจะดับทุกข คือนิพพาน
๒๒๒ 

                                                             
๒๒๐ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๖/๖. 
๒๒๑ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๑๔๓. 
๒๒๒ พุทธทาสภิกขุ, โพธิปกขิยธรรม เครื่องมือวิเศษใหรูแจง, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพ

ใจ, ๒๕๕๔), หนา ๖๘. 



๒๑๖ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวาสุบรรณ หรือ สกุณิน หรือ สกุณา หรือ ปกษา แปลวานกอินทรีย กลาวโดย

ธรรมาธิษฐาน หมายถึง บุคคลผูประกอบดวยอินทรีย ๕ คือมีอินทรียแกกลาบริบูรณ คือ (๑) 

สัทธินทรีย (ความเช่ือ) (๒) วิริยินทรีย (ความเพียร) (๓) สตินทรีย (ความระลึกได) (๔) สมาธินทรีย 

(ความต้ังจิตมั่น) (๕)ปญญินทรีย (ความรูท่ัว) เปนองคธรรมอันดับท่ี ๔ ในโพธิปกขิยธรรมอันเปนธรรม

อันเปนฝายแหงการตรัสรู ๓๗ ประการของพระโพธิสัตวหรือทางท่ีใหถึงอสังขตธรรม
๒๒๓ สรุปไดดัง

ตารางท่ี ๔.๒๓ การตีความคําวา “พญาปกษี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๓ การตีความคําวา “พญาปกษี” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พญาปกษี อินทรีย ๕ ในโพธิปกขิยธรรม 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๓ การตีความคําวา “พญาปกษี” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “พญาปกษี” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง ผูประกอบดวยอินทรีย ๕ ใน

โพธิปกขิยธรรม ๓๗ 

๔.๒.๒๔ การตีความคําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๓๓๖  ฝายองคราชา  เขาใจภาษา พญาปกษี         

      จึงแอบอาศัย  ในรังสกุณี เหม็นสาบสุดท่ี จะกล้ันทานทน 

 ๑๓๓๗  พระไมบรรทม พระทัยเกรียมตรม ปรารมภรําคาญ      

      แลวดําริไป  ถึงไอราชการ ละราชสิงคาร ชานานมากครัน 

 ๑๓๓๘  แตจากบุรี  มาไดเจ็ดป เจ็ดเดือนหกวัน                 

      โอพระชนน ี  นาท่ีจะโศกศัลย ดวยนับคืนวัน เวลาราตร”ี
๒๒๔  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา เจ็ดปเจ็ดเดือนเจ็ดวัน๒๒๕ เปนคํานาม หมายถึง ระยะเวลา ๗ ป ๗ เดือน ๗ วัน. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

                                                             
๒๒๓ สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๓๗๓/๔๕๑. 
๒๒๔ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๓๙. 
๒๒๕ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/สุบรรณ. 



๒๑๗ 

ระยะเวลา ๗ ป ๗ เดือน ๗ วันท่ีพระสุธนออกเดินทางติดตามนางมโนหราจนถึงเมือง

ไกรลาสดวยทุกขเวทนาซึ่งยากท่ีมนุษยธรรมดาจะกระทําได และเปนระยะเวลาท่ีนางมโนหราถูกให

พักอยูนอกเมืองเพื่อชําระลางรางกายจากกล่ินสาปมนุษยเจ็ดปเจ็ดเดือนจึงจะรับเขาสูวังกรุงไกรลาศ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ด

วัน” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” 

พระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค มหาสติปฏฐานสูตร วาดวยอานิสงสแหงการเจริญ

สติปฏฐาน ๔ ประการ
๒๒๖ พระผูมีพระภาคเจาตรัสวาภิกษุท้ังหลาย...  

 บุคคลผูเจริญสติปฏฐาน ๔ ตลอด ๗ ป,...๖ ป, ๕ ป, ๔ ป, ๓ ป, ๒ ป, ๑ ป พึงหวังไดผล

อยาง ๑ ใน ๒ อยาง คือ อรหัตตผลในปจจุบัน หรือเมื่อยังมีอุปาทานเหลืออยูก็จักเปนอนาคามี ๗ ป…

๖ ป, ๕ ป, ๔ ป, ๓ ป, ๒ ป, ๑ ป จงยกไว
๒๒๗ 

 บุคคลผูเจริญสติปฏฐาน ๔ ตลอด ๗ เดือน,…๖ เดือน, ๕ เดือน, ๔ เดือน, ๓ เดือน, ๒ 

เดือน, ๑ เดือน พึงหวังไดผลอยาง ๑ ใน ๒ อยาง คือ อรหัตตผลในปจจุบัน หรือเมื่อยังมีอุปาทาน

เหลืออยูก็จักเปนอนาคามี ๗ เดือน,๖ เดือน, ๕ เดือน, ๔ เดือน, ๓ เดือน, ๒ เดือน, ๑ เดือน จงยกไว  

 บุคคลผูเจริญสติปฏฐาน ๔ ตลอดครึ่งเดือน พึงหวังไดผลอยาง ๑ ใน ๒ อยาง คือ 

อรหัตตผลในปจจุบัน หรือเมื่อยังมีอุปาทานเหลืออยูก็จักเปนอนาคามีภิกษุท้ังหลาย ครึ่งเดือนจงยกไว  

 บุคคลผูเจริญสติปฏฐาน ๔ ตลอด ๗ วันพึงหวังไดผลอยาง ๑ ใน ๒ อยาง คือ อรหัตตผล

ในปจจุบัน หรือเมื่อยังมีอุปาทานเหลืออยู ก็จักเปนอนาคามี 

 ภิกษุท้ังหลาย ทางนี้เปนทางเดียว เพื่อความบริสุทธิ์ของเหลาสัตวเพื่อลวงโสกะและ

ปริเทวะ เพื่อดับทุกขและโทมนัส เพื่อบรรลุญายธรรม เพื่อทําใหแจงนิพพาน ทางนี้ คือ สติปฏฐาน ๔ 

ประการ เราอาศัยทางเดียวนี้แลวจึงกลาวคําดังพรรณนามาฉะนี”้ 

 เมื่อพระผูมีพระภาคตรัสอยางนี้ ภิกษุเหลานั้นมีใจยินดีตางช่ืนชมพระภาษิตของพระผูมี

พระภาคแลวแล 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ไมตองถึงเจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก โพธิราชกุมารสูตร
๒๒๘ ทรงแกปญหา

ของโพธิราชกุมาร ครั้งนั้น พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา 

                                                             

 ๒๒๖ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๔๐๔-๔๐๕/๓๓๘-๓๔๐.  
๒๒๗ ปจงยกไว หมายถึง อยาวาแตจะเจริญสติปฏฐาน ๗ ปเลย แมเจริญเพียง ๖ ป ... ๕ ป ... ๗ วันก็

สามารถบรรลุอรหัตตผล หรือ อนาคามิผลได (ที.ม.อ. ๔๐๔/๔๒๒). 



๒๑๘ 

 ภิกษุผูมีความเพียร ๕ ประการ อะไรบางคือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. เปนผูมีศรัทธา๒๒๙ เช่ือปญญาเครื่องตรัสรูของตถาคตวา ‘แมเพราะเหตุนี้ พระผูมีพระ

ภาคพระองคนั้น เปนพระอรหันต ตรัสรูดวยพระองคเองโดยชอบ เพียบพรอมดวยวิชชาและจรณะ 

เสด็จไปดีรูแจงโลก เปนสารถีฝกผูท่ีควรฝกไดอยางยอดเยี่ยม เปนศาสดาของเทวดาและมนุษย

ท้ังหลาย เปนพระพุทธเจา เปนพระผูมีพระภาค’ 

 ๒. เปนผูมีสุขภาพ มีโรคาพาธนอย ประกอบดวยไฟธาตุสําหรับยอยอาหารสม่ําเสมอ ไม

เย็นนัก ไมรอนนัก ปานกลางพอเหมาะแกการบําเพญ็เพียร 

 ๓. เปนผูไมโออวด ไมมีมารยา เปดเผยตนตามความเปนจริงในศาสดาหรือในเพื่อน

พรหมจารีผูรูท้ังหลาย 

 ๔. เปนผูปรารภความเพียร เพื่อละอกุศลธรรม เพื่อยังกุศลธรรมใหถึงพรอม เปนผูมีกําลัง 

มีความบากบ่ันมั่นคง ไมทอดท้ิงธุระในกุศลธรรมท้ังหลาย 

 ๕. เปนผูมีปญญา ประกอบดวยปญญาท่ีเปนอริยะ เห็นความเกิดและความดับ สามารถ

ชําแรกกิเลสใหถึงความส้ินทุกขโดยชอบราชกุมาร นี้แล คือองคของภิกษุผูมีความเพียร ๕ ประการ 

 ราชกุมาร ภิกษุผูประกอบดวยองคแหงความเพียร ๕ ประการนี้เมื่อไดตถาคตเปนผู

แนะนํา จะพึงทําใหแจงซึ่งประโยชนยอดเยี่ยมอันเปนท่ีสุดแหงพรหมจรรย ท่ีเหลากุลบุตรผูออกจาก

เรือนบวชเปนบรรพชิตโดยชอบตองการ ดวยปญญาอันยิ่งเองเขาถึงอยูในปจจุบันได ใชเวลาเพียง ๗ ป 

๖ ป ฯลฯ ๕ ปฯลฯ ๔ ป ฯลฯ๓ ป ฯลฯ ๒ ป ฯลฯ ๑ ป ไมตองถึง ๑ ป ใชเวลาเพียง ๖ เดือน ฯลฯ ๕ 

เดือน ฯลฯ ๔ เดือน ฯลฯ ๓ เดือน ฯลฯ ๒ เดือน ฯลฯ ๑ เดือน ฯลฯ กึ่งเดือน, ราชกุมาร ไมตองถึงกึ่ง

เดือน ใชเวลาเพียง ๗ คืน ๗ วัน, 

 ไมตองถึง ๗ คืน ๗ วัน ใชเวลาเพียง ๖ คืน ๖ วันฯลฯ ๕ คืน ๕ วัน ฯลฯ ๔ คืน ๔ วัน 

ฯลฯ ๓ คืน ๓ วัน ฯลฯ ๒ คืน ๒ วัน ฯลฯ๑ คืน ๑ วัน 

                                                                                                                                                                               
๒๒๘ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๔๓-๓๔๕/๔๑๕. 
๒๒๙ เปนผูมีศรัทธา หมายถึง ศรัทธา ๔ ประการ คือ (๑) อาคมนสัทธา ไดแก ความเชื่อตอพระ

สัพพัญูโพธิสัตวเพราะศรัทธาน้ันมีมาแตต้ังความปรารถนา (๒) อธิคมนสัทธา ไดแก ความเชื่อตอการบรรลุอมต

ธรรมของพระอริยสาวกท้ังหลาย (๓) โอกัปปนสัทธา ไดแก ความปลงใจเชื่อโดยไมหว่ันไหว เมื่อกลาววา ‘พระพุทธ 

พระธรรม พระสงฆ' (๔) ปสาทสัทธา ไดแก การเกิดข้ึนแหงความเลื่อมใส แตในท่ีน้ีประสงคเอาโอกัปปนสัทธา (ม.

ม.อ. ๒/๓๔๔/๒๓๗) 



๒๑๙ 

 ราชกุมาร ไมตองถึง ๑ คืน ๑ วัน ภิกษุผูประกอบดวยองคแหงความเพียร๕ ประการนี้ 

เม่ือไดตถาคตเปนผูแนะนํา มีตถาคตส่ังสอนในเวลาเย็น ก็จักบรรลุคุณวิเศษไดในเวลาเชา มีตถาคตส่ัง

สอนในเวลาเชา ก็จักบรรลุคุณวิเศษไดในเวลาเย็น๒๓๐ 

 เมื่อพระผูมีพระภาคตรัสอยางนี้แลว โพธิราชกุมารไดกราบทูลพระผูมีพระภาควา 

“พระพุทธเจามีคุณนาอัศจรรยจริง พระธรรมมีคุณนาอัศจรรยจริง พระธรรมท่ีพระผูมีพระภาคตรัสไว

ดีแลวนาอัศจรรยจริง เพราะภิกษุท่ีพระตถาคตทรงส่ังสอนในเวลาเย็น จักบรรลุคุณวิเศษในเวลาเชา 

ภิกษุท่ีพระตถาคตทรงส่ังสอนในเวลาเชาจักบรรลุคุณวิเศษในเวลาเย็น” 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” ในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-โนหรา มีวัตถุประสงค

แสดงใหเราประหวัดถึงระยะเวลาท่ีเราพึงสามารถเจริญมหาสติปฏฐาน ๔ กลาวคือ “สติ” ได แก 

ความระลึกรูอารมณท่ี เปนฝายดี ยับยั้งมิใหจิตตกไปในทางช่ัวหรือความระลึกไดท่ีรูทันอารมณอันเปน

ฝายดี ปฏฐาน คือ ความต้ังมั่นอยูในอารมณ ดังนั้น สติปฏฐาน ก็คือ ความต้ังมั่นในการระลึกรู อา

รมณท่ีเปนฝายดี มีความหมายโดยเฉพาะถึงอารมณอันเปนท่ีต้ังมั่นแหงสติ ๔ ประการ ประกอบดวย 

กาย เวทนา จิต ธรรม  

สติปฏฐานเปนทางสายเอก
๒๓๑และเปนทางสายเดียวท่ีทําใหผูดําเนินตามทางนี้ ถึง ความ

บริสุทธิ์หมดจดจนบรรลุพระนิพพาน ดังนั้น ผูท่ีปรารถนาจะบรรลุ มรรค ผล นิพพาน ตองเริ่มตนดวย 

สติปฏฐานนี้ เพื่อความบริสุทธิ์หมดจดแหงสัตวท้ังหลาย เพื่อความกาวลวงเสีย ดวยดีซึ่งความโศกและ

ความร่ําไร เพื่อดับไปแหงทุกขและโทมนัส เพื่อบรรลุญายธรรม เพื่อกระทําใหแจงซึ่งพระนิพพาน ส่ิงนี้ 

คือ สติปฏฐาน ๔   ประเภทของสติปฏฐาน  แบงออกเปน ๔  ประเภท ดังนี้   

ก) พิจารณาเห็นกายในกายภายในเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นกายในกาย ภายนอก เนื่องๆ 

อยู พิจารณาเห็นกายในกายท้ังภายในและภายนอกเนื่องๆ อยู มีความเพียรมี สัมปชัญญะ มีสติกําจัด

อภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก   

ข) พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาภายในเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นเวทนา ในเวทนา 

ภายนอกเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาท้ังภายในและภายนอกเนื่องๆ อยู มีความ เพียร มี

สัมปชัญญะ มีสติ กําจัดอภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก   

                                                             
๒๓๐ พระธรรมเทศนาน้ีพระพุทธเจาตรัสหมายถึง เนยยบุคคล เพราะเนยยบุคคลผูมีปญญารูไดชาจะ

บรรลุอรหัตตผลไดใน ๗ วัน ผูมีปญญารูเร็วจะบรรลุอรหัตตผลไดใน ๑ วัน (ม.ม.อ. ๒/๓๔๕/๒๓๘) 
๒๓๑ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๗๓/๓๐๑.  



๒๒๐ 

ค) พิจารณาเห็นจิตในจิตภายในเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นจิตในจิตภายนอกเนื่องๆ อยู 

พิจารณาเห็นจิตในจิตท้ังภายในและภายนอกเนื่องๆ อยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มีสติ กําจัด

อภิชฌา และโทมนัสเสียไดในโลก  

ง) พิจารณาเห็นธรรมในธรรมภายในเนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นธรรมในธรรม ภายนอก

เนื่องๆ อยู พิจารณาเห็นธรรมในธรรมท้ังภายในและภายนอกเนื่อง ๆอยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มี

สติ กําจัดอภิชฌาและโทมนัสเสียไดในโลก
๒๓๒ 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๔ การตีความคําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” จากบุคลาธิษฐาน

เปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๔ การตีความคําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน ระยะเวลาอันยาวท่ีสุดในอันจะทําใหผูดําเนิน

ตามสติปฏฐาน ๔ ถึงความบริสุทธิ์หมดจดจน

บรรลุพระนพิพาน 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๔ การตีความคําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง 

สติปฏฐานเปนทางสายเอก๒๓๓ และเปนทางสายเดียวท่ีทําใหผูดําเนินตามทางนี้ ถึง ความบริสุทธิ์หมด

จดจนบรรลุพระนิพพาน หรือระยะเวลาอันยาวท่ีสุดในอันจะทําใหผูดําเนินตามสติปฏฐาน ๔ และมี

ความเพียร ๕ ประการ ยอมถึงความบริสุทธิ์หมดจดจนบรรลุพระนิพพาน  

๔.๒.๒๕ การตีความคําวา “ตนตาลโตนด” 

 กาพยฉบัง ๑๖ 

 ๑๕๕๔ บัดนั้นปทุมเรืองศรี ส่ังสุรเสนี ใหจัดแจงท่ีบัดดล      

 ๑๕๕๕ ใหเอาตาลโตนดเจ็ดตน เรียงใหชอบกล พนกันใหหางวางละวา
๒๓๔  

 

 

                                                             
๒๓๒ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๔๓๑/๒๑๑. 
๒๓๓ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๗๓/๓๐๑.  
๒๓๔ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๕๙. 



๒๒๑ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ตนตาลโตนด๒๓๕ เปนคํานาม หมายถึง ช่ือไมตนชนิดหนึ่ง ใบใหญ ดอกเพศผูและเพศเมีย

แยกกันอยูคนละตน ตาลตัวผูออกดอกเปนงวงคลายมะพราว ไมมีผล ตาลตัวเมียออกดอกเปนชอเด่ียว 

ๆ ผลใหญเปนทะลาย ชาวบานในบางตําบลนั้นมีอาชีพหลักในการทําน้ําตาลโตนด 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เมื่อพระสุธนเขาเฝาพระปทุมราช พระองคทานไดทราบวาพระสุธนมีความเกงกาจดาน

การใชธนูดังนั้นพระองคจึงใหเสนานําตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก 

กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียง

เปนดานทดสอบความสามารถของพระสุธนวาจะสามารถแผลงศรทําลายไดหรือไม 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต ปหานสูตร
๒๓๖ วาดวยการอยูประพฤติ

พรหมจรรยเพื่อละสังโยชน พระผูมีพระภาคกลาววา 

 ภิกษุ ท้ังหลาย ภิกษุอยูประพฤติพรหมจรรย เพื่อละ เพื่อตัดสังโยชน ๗ ประการ 

ภิกษุอยูประพฤติพรหมจรรยเพื่อละ เพื่อตัดสังโยชน ๗ ประการ อะไรบาง คือ  

 ภิกษุอยูประพฤติพรหมจรรยเพื่อละ กามราคะสังโยชน, ปฏิฆสังโยชน, ทิฏฐิสังโยชน, 

วิจิกิจฉาสังโยชน, มานสังโยชน, ภวราคสังโยชน และ อวิชชาสังโยชน 

 ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุอยูประพฤติพรหมจรรยเพื่อละ เพื่อตัดสังโยชน ๗ ประการนี้แลภิกษุ

ท้ังหลาย เมื่อใด ภิกษุละกามราคะสังโยชนไดเด็ดขาด ตัดรากถอนโคนเหมือนตนตาลท่ีถูกตัดรากถอน

โคนไปแลว เหลือแตพื้นท่ี ทําใหไมมี เกิดข้ึนตอไปไมได ละปฏิฆสังโยชนไดเด็ดขาด ฯลฯ ทิฏฐิสังโยชน 

ฯลฯ วิจิกิจฉาสังโยชน ฯลฯ มานสังโยชน ฯลฯ ภวราคสังโยชน ฯลฯ ละอวิชชาสังโยชนไดเด็ดขาด ตัด

รากถอนโคน เหมือนตนตาลท่ีถูกตัดรากถอนโคนไปแลว เหลือแตพื้นท่ี ทําใหไมมีเกิดข้ึนตอไปไมได 

เมื่อนั้น เราจึงเรียกภิกษุนี้วา ‘ตัดตัณหาไดแลว ถอนสังโยชนไดแลว ทําท่ีสุดแหงทุกขไดแลวเพราะละ

มานะไดโดยชอบ
๒๓๗ 

 

 

                                                             
๒๓๕ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/โตนด. 
๒๓๖ อํ.ส. (ไทย) ๒๓/๙/๑๕. 
๒๓๗ หมายถึง ตัดตัณหาไดเด็ดขาดดวยโลกุตตรมรรค ถอนสังโยชน ๑๐ ประการได ทําใหวัฏฏทุกขหยุด

การหมุนได และคําวา “เพราะละมานะได” แปลจากบาลีวา “มานาภิสมยา” ตามนัย วิ.อ. ๑/๙๗ ใชในความหมาย

วา ‘ละ’ ดังน้ัน จึงมีความหมายวา เพราะรูย่ิงคือเห็นและละมานะ ๙ ประการได (ม.มู.อ.๑/๒๗/๙๕, องฺ.จตุกฺก.อ. 

๒/๑๗๗/๓๙๘) และดู องฺ.จตุกฺก. (แปล) ๒๑/๑๗๗/๒๔๙, ๒๕๗/๓๗๔, องฺ.ฉกฺก. (แปล)๒๒/๑๐๕/๖๒๗ 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B9%82%E0%B8%95%E0%B8%99%E0%B8%94


๒๒๒ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

“ตนตาลโตนด” โดยธรรมาธิษฐานหมายถึง ตัณหา กลาวคือ “ตนตาลโตนด” ในท่ีนี้เปน

เครื่องกั้นหรือเครื่องขัดขวาง หรือธรรมเครื่องเนิ่นชา กลาวคือ “ปปญจสัญญา”๒๓๘ แยกอธิบายตาม

ศัพทไดดังนี้ “ปปญจะ” หมายถึงปปญจธรรม ๓ ประการ ซึ่งแปลวา ธรรมเครื่องเนิ่นชา ไดแก (๑) 

ตัณหาวิจริต ๑๐๘ (๒) มานะ ๙ และ (๓) ทิฏฐิ ๖๒ ซึ่งเปนเหตุใหมีความประมาทมัวเมา มีความ

ประมาท มัวเมาในความเปนหนุมสาว ในความไมมีโรค และในชีวิต ปปญจสัญญา หมายถึงสัญญา 

(ความกําหนดหมาย) ท่ีประกอบดวยปปญจธรรม คือ ตัณหา มานะ และทิฏฐิ แตในท่ีนี้หมายเอาเพียง

ตัณหาเทานั้น สรุปการตีความไดดังตารางท่ี ๔.๒๕ การตีความคําวา “ตนตาลโตนด” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๕ การตีความคําวา “ตนตาลโตนด” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ตนตาลโตนด เครื่องเนิ่นชา เครื่องขวางธรรม คือ ตัณหา 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๕ การตีความคําวา “ตนตาลโตนด” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “ตนตาลโตนด ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง เครื่องขวางธรรมข้ันสูง หรือ

ตัณหา กลาวคือ กิเลสเครื่องเนิ่นชาเปนตัวการทําใหคิด ปรุงแตงยืดเยื้อพิสดาร ทําใหเขวหางออกไป

จากความเปนจริงท่ีงายๆ และเปดเผย กอใหเกิดปญหาตาง ๆ และขัดขวางไมใหเขาถึงความจริง กิเลส 

๓ ประการนี้ ไดแก 

๑) ตัณหา คือความอยาก ในท่ีนี้หมายถึงความอยากท่ีจะปฏิบัติธรรม และความอยากท่ี

จะบรรลุธรรม เมื่อมีความอยากก็เกิดการกระทําตาม อํานาจของความอยากตางๆ นานา ตรงกับคํา

สอน ของพระพุทธเจา ท่ีวา "ตัณหาเปนผูสรางภพ" คือสรางความปรุงแตงหรือการงานทางใจท่ี

เรียกวา "กรรมภพ' ข้ึนมา โดยเฉพาะอยางยิ่งการเพียรทําอะไรบางอยางเพื่อละอกุศล และการเพียร

ทําอะไรบางอยางเพื่อเจริญกุศล เชนการพยายามทําสติ สมาธิ ปญญา และวิมุตติใหเกิดข้ึน โดยเช่ือวา

ถามีความเพียรปฏิบัติและสรางความปรุงแตงฝายกุศลใหเต็มท่ีแลว จะรูธรรมไดในท่ีสุด 

๒) มานะ คือความถือตัววาเรารูดีแลว เราเกงแลว หรือผูแสดงธรรมทานอื่นก็รูพอๆ กัน

กับเรา หรือเรามันโงเขลาเบาปญญาไมมีทางท่ีจะเรียนรูธรรมไดเลย ซึ่งมานะ ๙ ประการไดแก 

๒.๑) เลิศกวาเขา สําคัญวาเลิศกวาเขา 

                                                             
๒๓๘ ที.มหา. (ไทย) ๑๐/๓๕๘/๒๘๖. 



๒๒๓ 

๒.๒) เลิศกวาเขา สําคัญวาเสมอเขา 

๒.๓) เลิศกวาเขา สําคัญวาเลวกวาเขา 

๒.๔) เสมอเขา สําคัญวาเลิศกวาเขา 

๒.๕) เสมอเขา สําคัญวาเสมอเขา 

๒.๖) เสมอเขา สําคัญวาเลวกวาเขา 

๒.๗) เลวกวาเขา สําคัญวาเลิศกวาเขา 

๒.๘) เลวกวาเขา สําคัญวาเสมอเขา  

๒.๙) เลวกวาเขา สําคัญวาเลวกวาเขา  

๓) ทิฏฐิ คือการมีความเช่ือมั่นหรือปกใจเช่ือในแนวทางปฏิบัติอยางหนึ่งอยางใดท่ีมีอยู

เดิม คิดวาแนวทางของเราท่ีทําอยูนี้เทานั้นถูกตอง แนวทางอื่น ๆ ไมถูกตอง ความรูสึกอยางนี้เปน

อุปสรรคตอการเรียนรูส่ิงใหมๆ อยางมากแทจริงการมีความเพียรชอบนั้น ไมใชเพียรโดยเอากําลังเขา

หักหาญกับกิเลสหรือพยายามบังคับใหกุศลเกิดข้ึน เพราะธรรมท้ังปวงท้ังฝายกุศลและอกุศลตางก็เปน

อนัตตาคือไมอยูในอํานาจ บังคับของใคร ความเพียรเชนนั้นจึงไมใชสัมมาวายามะหรือความเพียรชอบ 

เพราะยังประกอบดวยมิจฉาทิฏฐิ วาเราจะละอกุศลและทําใหธรรมฝายกุศลเกิดข้ึนไดตามใจปรารถนา 

แตเปน มิจฉาวายามะอันมีตัณหาอยูเบ้ืองหลังการปฏิบัติธรรมและมีความหลงผิดเปนเครื่องช้ีนํา สวน

ความเพียรชอบนั้นเพียงมีสติก็เกิดความเพียรชอบแลว คือทันทีท่ีสัมมาสติเกิดข้ึน อกุศลก็เปนอันถูก

ละ ไปแลว และกุศลก็เริ่มเจริญข้ึนแลว "เมื่อใดมีสติเมื่อนั้นมีความเพียร เมื่อใดขาดสติเมื่อนั้นขาด

ความเพียร" ดังนั้นแมจะพยายามเดินจงกรมหรือนั่งสมาธิตลอดวันตลอดคืน ถาไมมีสติก็ยังไมไดช่ือวาทําความ

เพียรชอบ 

๔.๒.๒๖ การตีความคําวา “ไมทุมพร” 

 ฉบัง ๑๖  

 ๑๕๕๕  เอาไมทุมพรทอนมา เจ็ดอันใหหนา หาศอกส่ีเหล่ียมเทากัน
๒๓๙  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ไมทุมพร๒๔๐ เปนคํานาม หมายถึงตนอุทุมพร ซึ่งเปนช่ือมะเด่ือชนิดหนึ่ง.  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เมื่อพระสุธนเขาเฝาพระปทุมราช พระองคทานไดทราบวาพระสุธนมีความเกงกาจดาน

การใชธนูดังนั้นพระองคจึงใหเสนานําตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก 

                                                             
๒๓๙ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๐. 
๒๔๐ http://www.royin.go.th/dictionary/อุทุมพร. 



๒๒๔ 

กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียง

เปนดานทดสอบความสามารถของพระสุธนวาจะสามารถแผลงศรทําลายไดหรือไม 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค ขีรรุกโขปมสูตร๒๔๑ วาดวยอุปมาดวย

ตนไมมียาง พระผูมีพระภาคเจาตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย...เพราะราคะนั้นยังมีอยู โทสะนั้นยังมีอยู โมหะนั้นยังมีอยู ราคะนั้นภิกษุ

หรือภิกษุณียังละไมได โทสะนั้นภิกษุหรือภิกษุณียังละไมได โมหะนั้นภิกษุหรือภิกษุณียังละไมได 

 ภิกษุท้ังหลาย เปรียบเหมือนตนไมมียาง จะเปนตนโพธิ์ ตนไทร ตนกรางหรือตนมะเด่ือก็

ตาม ยังออน ใหม ขนาดเล็ก บุรุษใชขวานท่ีคมฟนตนไมนั้นตรงท่ีใด ๆ ยางจะพึงไหลออกไดไหม 

 ได พระพทุธเจาขา 

 ขอนั้นเพราะเหตุไร 

 เพราะยางนั้นมีอยู พระพุทธเจาขา 

 ภิกษุท้ังหลาย อุปมานี้ฉันใด อุปไมยก็ฉันนั้นเหมือนกัน ราคะของภิกษุหรือภิกษุณีรูปใดรูป

หนึ่งในรูปท่ีพึงรูแจงทางตามีอยู โทสะของภิกษุหรือภิกษุณีรูปใดรูปหนึ่งในรูปท่ีพึงรูแจงทางตามีอยู 

โมหะของภิกษุหรือภิกษุณีรูปใดรูปหนึ่งในรูปท่ีพึงรูแจงทางตามีอยู ราคะนั้นภิกษุหรือภิกษุณียังละ

ไมได โทสะนั้นภิกษุหรือภิกษุณียังละไมได โมหะนั้นภิกษุหรือภิกษุณียังละไมได ถาแมรูปท่ีพึงรูแจงทาง

ตาเพียงเล็กนอยมาปรากฏทางตาของภิกษุหรือภิกษุณีนั้น ก็ยอมครอบงําจิตของภิกษุหรือภิกษุณีนั้น

ไดแท ไมจําตองกลาวถึงรูปท่ีมากกวาเลย 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ไมทุมพร หมายถึง ราคะ โทสะ โมหะ คือ กิเลสเครื่องของ
๒๔๒ ๕ อยาง คือ ราคะ โทสะ 

โมหะ มานะและทิฏฐิ ดังในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ทุติยราคสูตร๒๔๓ วาดวยการละราคะความ

วา 

 ภิกษุท้ังหลาย บุคคลใดเปนภิกษุหรือภิกษุณี ยังละราคะ โทสะ โมหะไมได บุคคลนี้เรา

เรียกวา ยังขามทะเล๒๔๔ท่ีมีคล่ืน มีระลอก๒๔๕ มีน้ําวน๒๔๖ มีสัตวราย๒๔๗ มีผีเส้ือน้ําไมได 

                                                             
๒๔๑ สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๒๓๑/๒๒๐. 
๒๔๒ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๓๗๐/๑๔๙.(สํ.ส.อ. ๑/๕/๒๔, ขุ.ธ.อ.๘/๖๗). 
๒๔๓ ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๖๙/๔๒๕. 
๒๔๔ ทะเล หมายถึง สังสารวัฏ หรืออายตนะ ๖ (ขุ.อิติ.อ.๖๙/๒๔๗). 
๒๔๕ ระลอก หมายถึง ความโกรธ และความคับแคนใจ (ขุ.อิติ.อ.๖๙/๒๔๗) 
๒๔๖ นํ้าวน หมายถึง กามคุณ ๕ (ขุ.อิติ.อ.๖๙/๒๔๗) 
๒๔๗ สัตวราย ผีเสื้อนํ้า หมายถึง มาตุคาม (ขุ.อิติ.อ.๖๙/๒๔๗) 



๒๒๕ 

 ภิกษุท้ังหลาย บุคคลใดเปนภิกษุหรือภิกษุณี ละราคะ โทสะ โมหะไดแลวบุคคลนี้เรา

เรียกวา ขามทะเลท่ีมีคล่ืน มีระลอก มีน้ําวน มีสัตวราย มีผีเส้ือน้ําไดแลว ขามไปถึงฝงเปนผูลอยบาป

อยูบนบก๒๔๘ 

 พระผูมีพระภาคไดตรัสเนื้อความดังกลาวมานี้แลว ในพระสูตรนั้น จึงตรัสคาถาประพันธ

ดังนี้วาบุคคลใดคลายราคะ โทสะ และอวิชชาไดแลวบุคคลนั้นช่ือวาขามสมุทรนี้ซึ่งมีท้ังคล่ืน สัตวราย

(และ)ผีเส้ือน้ํา ท่ีนากลัว ขามไดยาก  

 เรากลาววา ‘บุคคลนั้นลวงพนกิเลสเครื่องของ ละมัจจุไดไมมีอุปธิ ละทุกขเพื่อไมเกิดอีก

ตอไปถึงความดับ ไมถึงการนับลวงมัจจุราชใหหลงได’  

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย สุตตนิบาต มหาวิยูหสูตร
๒๔๙ พระผูมีพระภาคเจาตรัสถึง 

มุนีสลัดกิเลสเครื่องรอยรัดในโลกนี้แลวความวามุนีนั้น เปนผูกําจัดเสนา๒๕๐ในธรรมท้ังปวง คือในรูปท่ี

เห็น เสียงท่ีไดยิน หรืออารมณท่ีรับรูอยางใดอยางหนึ่ง มุนีนั้นเปนผูปลงภาระ๒๕๑ลงแลว พนขาดแลว 

ไมมีความกําหนด ไมเขาไปยินดีไมมีความปรารถนา 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส  ขัคควิสาณสุตตนิทเทส๒๕๒ พระปจเจก 

สัมพุทธเจาอธิบายวาวา  

 คําวา ราคะ ไดแก ความกําหนัด ความกําหนัดนัก ฯลฯ, คําวา โทสะ ไดแก ความอาฆาต

แหงจิต ฯลฯ ความดุราย ความเกรี้ยวกราด, ความไมแชมช่ืนจิต คําวา โมหะ คือ ความไมรูในทุกข 

ฯลฯ ขายคืออวิชชา อกุศลมูลคือโมหะ คําวา ละราคะ โทสะ และโมหะ อธิบายวา พระปจเจก 

สัมพุทธเจานั้น ละละท้ิง บรรเทา ทําใหหมดส้ินไป ใหถึงความไมมีอีกซึ่งราคะ โทสะ และโมหะ รวม

ความวา ละราคะ โทสะ และโมหะ. 

 จึงกลาวไดวาไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก คือ กิเลสเครื่องของ, กิเลสเครื่อง

ของ, เครื่องรอยรัด หรือภาระ สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๖ การตีความคําวา “ไมทุมพร” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

                                                             
๒๔๘ หมายถึง ขามโอฆะใหญ คือ สังสารวัฏและกามท้ังหลายเปนตน แลวดํารงอยูบนบก คือ นิพพาน 

(ขุ.อิติ.อ.๖๙/๒๔๗) และดู องฺ.สตฺตก. (แปล) ๒๓/๑๕/๒๔ ประกอบ. 
๒๔๙ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๙๒๑/๗๒๑. 
๒๕๐ เสนา ในท่ีน้ีหมายถึง เสนามาร คือ กายทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต เปนตน (ขุ.สุ.อ. ๒๙/๑๔๙/

๒๗๗) 
๒๕๑ ภาระ หมายถึง สิ่งท่ีตองนําพา มี ๓ คือ (๑) ขันธภาระ ไดแก ขันธ ๕ (๒) กิเลสภาระ ไดแก ราคะ 

โทสะ โมหะ เปนตน (๓) อภิสังขารภาระ ไดแก ปุญญาภิสังขาร อปุญญาภิสังขาร และอาเนญชาภิสังขาร (ขุ.ม.(แปล) 

๒๙/๑๔๙/๓๙๘) 
๒๕๒ ขุ.จู. (ไทย) ๓๐/๑๖๐/๔๙๘. 



๒๒๖ 

ตารางท่ี ๔.๒๖ การตีความคําวา “ไมทุมพร” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ไมทุมพร กิเลสเครื่องของ ไดแก ราคะ โทสะ โมหะ  

 

จากตารางท่ี ๔.๒๖ การตีความคําวา “ไมทุมพร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “ไมทุมพร” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ หมายถึง กิเลสเครื่องของ เครื่องรอยรัด 

ไดแก ราคะ โทสะ โมหะ  

๔.๒.๒๗ การตีความคําวา “กระดานศิลา” 

 ฉบัง ๑๖  

 ๑๕๕๕  กระดานศิลาลาดเจ็ดช้ัน  กระดานเจ็ดอัน   เหล็กนั้นเจ็ดแผนอยาคลา        

 ๑๕๕๖  เหล็กหนาทองแดงศิลา  โดยกวางโดยหนา    หาศอกหาส่ิงละเจ็ดอัน 

 ๑๕๕๗  ต้ังรอบลําดับเรียงรัน  เวนวางหางกัน     ช้ันละส่ีศอกออกไป
๒๕๓  

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ศิลา๒๕๔เปนคํานาม แปลวาหิน กระดานศิลา กระดานแผนหิน 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เมื่อพระสุธนเขาเฝาพระปทุมราช พระองคทานไดทราบวาพระสุธนมีความเกงกาจดาน

การใชธนูดังนั้นพระองคจึงใหเสนานําตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก 

กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียง

เปนดานทดสอบความสามารถของพระสุธนวาจะสามารถแผลงศรทําลายไดหรือไม 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “กระดานศิลา” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ศิลาหนักนั้นจะพึงจม” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก กายคตาสติสูตร
๒๕๕ พระผูมีพระภาคเจา

ตรัสวา 

                                                             
๒๕๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๐. 
๒๕๔ http://www.royin.go.th/dictionary/ศิลา. 
๒๕๕ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๑๕๖/๒๐๓. 



๒๒๗ 

 ภิกษุท้ังหลาย กายคตาสติอันภิกษุรูปใดรูปหนึ่งไมเจริญ ไมทําใหมากแลวมารยอมไดชอง 

ไดอารมณ๒๕๖ของภิกษุนั้น เปรียบเหมือนบุรุษเหวี่ยงกอนศิลาหนักไปท่ีกองดินเปยก เธอท้ังหลายเขา

ใจความขอนั้นวาอยางไร คือ กอนศิลาหนักนั้นจะพึงจมลงในกองดินเปยกนั้นไดไหม 

 ภิกษุเหลานั้นกราบทูลวา “ได พระพทุธเจาขา” 

 ภิกษุท้ังหลาย อยางนั้นเหมือนกัน กายคตาสติ๒๕๗ อันภิกษุรูปใดรูปหนึ่งไมเจริญ ไมทําให

มากแลว มารยอมไดชองไดอารมณของภิกษุนั้น 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ผูแบกภาระการถือภาระ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค มูลปณณาสก ภารสูตร
๒๕๘ วาดวยภาระ

พระผูมีพระภาคตรัสวา 

 “ภิกษุท้ังหลาย เราจักแสดงภาระ ผูแบกภาระการถือภาระ และการวางภาระแกเธอ

ท้ังหลาย เธอท้ังหลายจงฟง ฯลฯ ภาระ เปนอยางไร คือ ควรกลาวไดวา ภาระนั้น ไดแก อุปาทานขันธ 

(กองอันเปนท่ีต้ังแหงความยึดมั่น) ๕ ประการ อุปาทานขันธ ๕ ประการ อะไรบาง คือ 

 ๑. รูปูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือรูป) 

 ๒. เวทนูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือเวทนา) 

 ๓. สัญูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือสัญญา) 

 ๔. สังขารูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือสังขาร) 

 ๕. วิญญาณูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือวิญญาณ) 

 นี้เรียกวา ภาระผูแบกภาระ เปนอยางไรคือ ควรกลาวไดวา ผูแบกภาระนั้น ไดแก บุคคลผู

มีช่ืออยางนี้ มีโคตรอยางนี้ นี้เรียกวา ผูแบกภาระ การถือภาระ เปนอยางไรคือ ตัณหาอันทําให

เกิดอีก ประกอบดวย “ความเพลิดเพลินและความกําหนัดมีปกติใหเพลิดเพลินในอารมณ” 

นั้นๆ ไดแก 

 ๑. กามตัณหา (ความทะยานอยากในกาม) 

 ๒. ภวตัณหา (ความทะยานอยากในภพ) 

 ๓. วิภวตัณหา (ความทะยานอยากในวิภพ) 

                                                             
๒๕๖ อารมณ หมายถึง ปจจัยท่ีใหเกิดกิเลส (ม.อุ.อ. ๓/๑๕๖/๑๐๔) 
๒๕๗ กายคตาสติ มีความหมายหลายนัย คือ นัยท่ี ๑ หมายถึง สติท่ีต้ังม่ันในกายดวยอุปจารสมาธิ และ 

อัปปนาสมาธิ โดยวิธีมนสิการความปฏิกูลในอาการ ๓๒ มีผม ขน เล็บ เปนตน นัยท่ี ๒ หมายถึง สติท่ีต้ัง 

มั่นในกายดวยอุปจารสมาธิและใหมนสิการเปนไปดวยสติสัมปชัญญะท่ีกําหนดรูลมหายใจเขาออก กําหนด 

รู อิริยาบถท้ัง ๔ และการพิจารณาอสุภะ นัยท่ี ๓ หมายถึง สติท่ีสัมปยุตดวยวิปสสนาต้ัง ข้ึนดวยพิจารณา 

เห็นกฎไตรลักษณในธาตุ ๔ แตในท่ีน้ีทรงประสงคเอานัยท่ี ๓ (ขุ.อุ.อ. ๒๕/๒๐๐) 
๒๕๘ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๒๒/๓๔. 



๒๒๘ 

 นี้เรียกวา การถือภาระการวางภาระ เปนอยางไรคือ ความดับตัณหาไมเหลือดวยวิราคะ 

คว ามสละ  ความสละ คืน  ความพนความ ไม อ า ลั ย ใน ตัณหานี้ เ รี ย กว า  ก า รว า งภาระ 

พระผูมีพระภาคผูสุคตศาสดาไดตรัสเวยยากรณภาษิตนี้แลว จึงไดตรัสคาถาประพันธตอไปอีกวา 

“ขันธ ๕ คือภาระ บุคคลคือผูแบกภาระการถือภาระเปนทุกขในโลก การวางภาระเปนสุขในโลก

บุคคลวางภาระหนักไดแลว ไมถือภาระอื่นไวถอนตัณหาพรอมท้ังราก ส้ินความอยาก ดับสนิทแลว” 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ภูเขาใหญลวนแลวดวยศิลา สูงจดทองฟากลิ้งบด

สัตวมาโดยรอบท้ัง ๔ ทิศ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค ปพพโตปมสูตร
๒๕๙ วาดวยชราและมรณะ

เปนประดุจภูเขา เรื่องเกิดข้ึนท่ีกรุงสาวัตถี ครั้งนั้น พระเจาปเสนทิโกศลไดเสด็จเขาไปเฝาพระผูมีพระ

ภาคถึงท่ีประทับแตยังวัน ถวายอภิวาทแลวประทับนั่ง ณ ท่ีสมควร พระผูมีพระภาคไดตรัสกับพระ

เจาปเสนทิโกศลผูประทับนั่ง ณ ท่ีสมควรดังนี้วา  

 ขาแตพระองคผูเจริญ กษัตราธิราชผูไดมูรธาภิเษกแลว มัวเมาเพราะความเปนใหญ ถูก

ความกําหนัดในกามกลุมรุมแลวผูถึงซึ่งความมั่นคงในชนบท ชนะปฐพีมณฑลใหญแลวครอบครองอยู 

มีราชกรณียกิจอันใด บัดนี้ ขาพระองคก็ขวนขวายในราชกรณียกิจอันนั้น 

 มหาบพิตร พระองคจะทรงเขาพระทัยความขอนั้นวาอยางไร ณ ท่ีนี้ ราชบุรุษ 

ของพระองคผูควรเช่ือถือ มีวาจาเปนหลักฐาน มาจากทิศตะวันออก เขามาเฝาพระองคแลวกราบทูล

อยางนี้วา 

 ขอเดชะใตฝาละอองธุลีพระบาท ขาพระองคมาจากทิศตะวันออก ณ ท่ีนั้นไดเห็นภูเขา

ใหญสูงเทียมเมฆกําลังกล้ิงบดสัตวท้ังปวงพระเจาขา ขอพระองคทรงกระทําส่ิงท่ีพึงกระทําเถิด 

 ลําดับนั้น บุรุษคนท่ี ๒ ผูควรเช่ือถือ มีวาจาเปนหลักฐาน มาจากทิศตะวันตก ฯลฯ 

 ตอจากนั้น บุรุษคนท่ี ๓ ผูควรเช่ือถือ มีวาจาเปนหลักฐาน มาจากทิศเหนือ ฯลฯ 

 ตอจากนั้น บุรุษคนท่ี ๔ ผูควรเช่ือถือ มีวาจาเปนหลักฐาน มาจากทิศใต ฯลฯ 

 เขามาเฝาพระองคแลวกราบทูลอยางนี้วา ‘ขอเดชะใตฝาละอองธุลีพระบาท ขาพระองค

มาจากทิศใต ณ ท่ีนั้น ไดเห็นภูเขาใหญสูงเทียมเมฆกําลังกล้ิงบดสัตวท้ังปวงพระเจาขา ขอพระองค

ทรงกระทําส่ิงท่ีพึงกระทําเถิด’...  

 พระผูมีพระภาคผูสุคตศาสดา ฯลฯ จึงไดตรัสคาถาประพันธ...วา 

 ภูเขาใหญลวนแลวดวยศิลา สูงจดทองฟากล้ิงบดสัตวมาโดยรอบท้ัง ๔ ทิศ แมฉันใด 

ชราและมรณะก็ฉันนั้นยอมครอบงําสัตวท้ังหลาย คือ พวกกษัตริยพราหมณ แพศย ศูทร คนจัณฑาล 

และคนเทขยะไมเวนใครๆ ไวเลย ยอมย่ํายีเหลาสัตวท้ังส้ินณ ท่ีนั้น ไมมียุทธภูมิสําหรับพลชาง (พลมา) 

                                                             
๒๕๙ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๑๓๖/๑๗๑. 



๒๒๙ 

พลรถ พลเดินเทาและไมอาจจะเอาชนะแมดวยมนตรหรือดวยทรัพยเพราะฉะนั้น บุคคลผูเปนบัณฑิต 

มีปญญาเมื่อเห็นประโยชนตน พึงต้ังศรัทธาไวในพระพุทธเจาพระธรรม และพระสงฆผูใดมีปกติ

ประพฤติธรรมทางกาย ทางวาจา ทางใจ บัณฑิตท้ังหลายยอมสรรเสริญผูนั้นในโลกนี้โดยแทผูนั้นละ

โลกนี้ไปแลว ยอมบันเทิงในสวรรค 

(๓.๔) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ภูเขาศิลาแทงทึบลูกใหญ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค ปพพตสูตร
๒๖๐ วาดวยภูเขา พระผูมีพระ

ภาคประทับอยู ... เขตกรุงสาวัตถี...ครั้งนั้น ภิกษุรูปหนึ่งไดเขาไปเฝาพระผูมีพระภาคถึงท่ีประทับ 

ฯลฯ นั่ง ณ ท่ีสมควร ไดทูลถามพระผูมีพระภาคดังนี้วา 

 ขาแตพระองคผูเจริญ กัปหนึ่งนานเพียงไรหนอ 

 พระผูมีพระภาคไดตรัสตอบวา 

 ภิกษุ กัปหนึ่งนานนักหนา มิใชเรื่องงายท่ีจะนับกัปนั้นวา เทานี้ป เทานี้ ๑๐๐ ป เทานี้ 

๑,๐๐๐ ป หรือวาเทานี้ ๑๐๐,๐๐๐ ป 

 พระองคอาจอุปมาไดไหม พระพุทธเจาขา 

 อาจอุปมาได ภิกษุ เปรียบเหมือนภูเขาศิลาแทงทึบลูกใหญ มีความยาว ๑ โยชน กวาง ๑ 

โยชน สูง ๑ โยชน ไมมีชอง ไมมีโพรง บุรุษพึงเอาผาแควนกาสี
๒๖๑ ลูบภูเขานั้น ๑๐๐ ปตอครั้ง ภูเขา

ศิลาลูกใหญนั้นพึงหมดส้ินไป เพราะความพยายามนี้ ยังเร็วกวา สวนกัปหนึ่งยังไมหมดส้ินไป กัปนาน

นักหนาอยางนี้บรรดากัปท่ีนานนักหนาอยางนี้ เธอไดทองเท่ียวไป มิใช ๑ กัป มิใช ๑๐๐ กัป มิใช 

๑,๐๐๐ กัป มิใช ๑๐๐,๐๐๐ กัป ขอนั้นเพราะเหตุไรเพราะวาสงสารนี้มีเบ้ืองตนและเบ้ืองปลายรูไมได  

 ภิกษุ เพราะเหตุนี้แหละจึงควรเบ่ือหนาย ควรคลายกําหนัด ควรเพื่อหลุดพนจากสังขาร

ท้ังปวง 

(๓.๕) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “กําแพงเหล็ก” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส ขัคควิสาณสุตตนิทเทส
๒๖๒ วาดวยนรก 

ความวา “ก็มหานรกนั้นมี ๔ มุม ๔ ประตู แบงออกเปนสวนมีกําแพงเหล็กลอมรอบ ครอบดวยฝา

เหล็กมหานรกนั้น มีพื้นเปนเหล็ก ลุกโชนโชติชวงแผไปไกลดานละ ๑๐๐ โยชน ต้ังอยูทุกเมื่อ” 

 

 

 

                                                             
๒๖๐ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๑๒๘/๒๑๙. 
๒๖๑ ผาแควนกาสี เปนผาท่ีทําจากฝายเน้ือละเอียดมาก (สํ.นิ.อ. ๒/๑๒๘/๑๗๘) 
๒๖๒ ขุ.จู. (ไทย) ๓๐/๑๒๒/๔๐๕. 



๒๓๐ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

ศิลา หมายถึง กายนี้ มีความชราและมรณะครอบงําสัตวท้ังหลายจึงควรเบ่ือหนาย ควร

คลายกําหนัด ควรเพื่อหลุดพนจากสังขารท้ังปวง” และ เหล็ก หมายถึง มหานรก สรุปไดดังตารางท่ี 

๔.๒๗ การตีความคําวา “ศิลา” และ “เหล็ก “จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๗ การตีความคําวา “ศิลา” และ “เหล็ก” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ศิลา ขันธ ๕ กายคือบุคคลผูแบกภาระการถือภาระ

เปนทุกขในโลกประกอบดวยความชราและมรณะ 

๒ เหล็ก มหานรก 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๗ การตีความคําวา “ศิลา” และ “เหล็ก” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “ศิลา” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง กายท่ีประกอบดวย

ความชราและมรณะ และเหล็กหมายถึง มหานรก 

๔.๒.๒๘ การตีความคําวา “เกวียนเจ็ดเลม” 

 ฉบัง ๑๖  

 ๑๕๖๐ เอาเกวียนเจ็ดเลมวางไว      ขนกรวดทรายใส ในเกวียนใหเต็มอยานาน
๒๖๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

เกวียน๒๖๔ เปนคํานาม หมายถึง ยานชนิดหนึ่ง มีลอ ๒ ลอ ใชควายหรือวัวเทียม , 

ลักษณะนามวา เลม 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

เมื่อพระสุธนเขาเฝาพระปทุมราช พระองคทานไดทราบวาพระสุธนมีความเกงกาจดาน

การใชธนูดังนั้นพระองคจึงใหเสนานําตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก 

กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียง

เปนดานทดสอบความสามารถของพระสุธนวาจะสามารถแผลงศรทําลายไดหรือไม 

 

 

                                                             
๒๖๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๐. 
๒๖๔ http://www.royin.go.th/dictionary/เกวียน. 



๒๓๑ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “เกวียนเจ็ดเลม” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “เกวียนเกาท่ีซอมแซมดวยไมไผ” 

ในพระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค มหาปรินิพพานสูตร
๒๖๕ ครั้นพระผูมีพระภาค

ทรงจําพรรษา ในเวฬุวคาม ไดเกิดอาการพระประชวรอยางรุนแรงมีทุกขเวทนา๒๖๖อยางแสนสาหัส

จวนเจียนจะปรินิพพาน พระองคทรงมีสติสัมปชัญญะ ทรงอดกล้ันไมพรั่นพรึงพระผูมีพระภาคตรัสวา  

 อานนท บัดนี้ เราเปนผูชรา แก เฒา ลวงกาลมานานผานวัยมามาก เรามีวัย ๘๐ ป 

รางกายของตถาคตประหนึ่งแซมดวยไมไผ ยังเปนไปได ก็เหมือนกับเกวียนเกาท่ีซอมแซมดวยไมไผ

ฉะนั้น รางกายของตถาคตสบายข้ึนก็เพราะในเวลาท่ีตถาคตเขาเจโตสมาธิอันไมมีนิมิต เพราะไมใสใจ

นิมิตทุกอยาง และเพราะดับเวทนาบางอยางไดเทานั้นอานนท เพราะเหตุนั้นแล พวกเธอจงมีตนเปน

เกาะ
๒๖๗ มีตนเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่ง มีธรรมเปนเกาะ มีธรรมเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่งภิกษุมี

ตนเปนเกาะ มีตนเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่ง มีธรรมเปนเกาะมีธรรมเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่งอยู 

อยางไรคือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. พิจารณาเห็นกายในกายอยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะ มีสติกําจัดอภิชฌาและโทมนัส

ในโลกได 

 ๒. พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาท้ังหลายอยู ฯลฯ 

 ๓. พิจารณาเห็นจิตในจิตอยู ฯลฯ 

 ๔. พิจารณาเห็นธรรมในธรรมท้ังหลายอยู มีความเพียร มีสัมปชัญญะมีสติ กําจัดอภิชฌา

และโทมนัสในโลกได
๒๖๘ 

 ภิกษุมีตนเปนเกาะ มีตนเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่ง มีธรรมเปนเกาะ มีธรรมเปนท่ีพึ่ง ไม

มีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่งอยู อยางนี้แลอานนท ภิกษุเหลาใดเหลาหนึ่ง ไมวาจะในบัดนี้หรือเมื่อเราลวงไปแลว 

                                                             
๒๖๕ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๖๕/๑๑๑. 
๒๖๖ ทุกขเวทนา ในท่ีน้ีหมายถึง ความรูสึกเจ็บปวด เปนอาการของทุกขในไตรลักษณซึ่งเกิดข้ึนไดแมแก

ผูท่ีเปนพระอรหันต มิใชทุกขในปฏิจจสมุปบาทหรือในอริยสัจ พระผูมีพระภาคทรงขมทุกขเวทนาน้ีดวยความเพียร   

(ที.ม.อ. ๑๖๔/๑๔๘-๑๔๙) 
๒๖๗ มีตนเปนเกาะ ในท่ีน้ีหมายถึง ทําตนใหพนจากหวงนํ้า คือ โอฆะ ๔ เหมือนกับเกาะกลาง

มหาสมุทรท่ีนํ้าทวมไมถึง (ที.ม.อ. ๑๖๕/๑๕๐, ที.ม.ฏีกา ๑๖๕/๑๘๐) 
๒๖๘ ดู องฺ.จตุกฺก. (แปล) ๒๑/๒๗๔/๓๙๐. 



๒๓๒ 

จะเปนผูมีตนเปนเกาะ มีตนเปนท่ีพึ่ง ไมมีส่ิงอื่นเปนท่ีพึ่ง มีธรรมเปนเกาะ มีธรรมเปนท่ีพึ่งไมมีส่ิงอื่น

เปนท่ีพึ่งอยู ภิกษุเหลานั้นจักอยูในความเปนผูเลิศกวาเหลาภิกษุผูใครตอการศึกษา๒๖๙ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

เกวียน หมายถึง รางกาย ประกอบดวยชราและมรณะ ประกอบดวยทุกขเวทนา ในท่ีนี้

หมายถึงความรูสึกเจ็บปวด เปนอาการของทุกขในไตรลักษณซึ่งเกิดข้ึนไดแมแกผูท่ีเปนพระอรหันต 

มิใชทุกขในปฏิจจสมุปบาทหรือในอริยสัจ พระผูมีพระภาคทรงขมทุกขเวทนานี้ดวยความเพียร สรุปได

ดังตารางท่ี ๔.๒๘ การตีความคําวา “เกวียน” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๒๘ การตีความคําวา “เกวียน” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ เกวียน กาย 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๘ การตีความคําวา “เกวียน” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “เกวียน” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง รางกาย ประกอบดวยชราและ

มรณะ จึงประสบกับทุกขเวทนา คือความรูสึกเจ็บปวด เปนอาการของทุกขในไตรลักษณซึ่งเกิดข้ึนได

แมแกผู ท่ีเปนพระอรหันต มิใชทุกขในปฏิจจสมุปบาทหรือในอริยสัจ พระผูมีพระภาคทรงขม

ทุกขเวทนานี้ดวยความเพียร. 

๔.๒.๒๙ การตีความคําวา “การแผลงศร” 

 สุรางคนางค ๒๘ 

 ๑๕๖๕ สุธนกุมาร   รับพระโองการ กราบกรานบิตุรงค  แลวเสด็จออกไป 

     พระทัยประสงค จะแผลงฤทธิรงค ทามกลางเทวา  

 ๑๕๖๖ พระต้ังอธิษฐาน เดชโพธิญาณ กอการสรางมา จะสําแดงเดช 

     เทเวศพรอมหนา ใหเรืองเดชา ดังขาเจตนจง 

 ๑๕๖๗ พระข้ึนศรชัย  บายพระพักตรไป  พระทัยประสงค  แผลงไปพิฆาต 

     โดยราชจํานง  ยับยุยผุยผง ระยําทําลาย 

 ๑๕๖๘ สําเนียงสนั่น  เสียงบันลือล่ัน ดังฟาฟาดสาย ทองแดงเหล็กหนา 

     ศาลาเรียงราย  ท้ังเกวียนกรวดทราย กระจายไมคง 

 

                                                             
๒๖๙ ดูเทียบ ที.ปา. ๑๑/๘๐/๔๙, ๑๐๙/๖๗, สํ.ม. (แปล) ๑๙/๓๗๙/๒๓๔. 



๒๓๓ 

 ๑๕๖๙ กําลังลูกศร  ยังเขาเมรุธร สิงขรทรุดลง ไมตานทานได  

     บรรลัยผุยผง  ลูกศรคืนคง เขาแลงทันใด๒๗๐ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา กําลังลูกศร กลาวคือ กําลัง๒๗๑ เปนคํานาม หมายถึง แรง 

ส่ิงท่ีทําใหเกิดอํานาจความเขมแข็ง. สวนคําวา ลูกศร๒๗๒ หมายถึง ลูกธนู , ลักษณนามวา ดอก. 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระปทุมราชาตองการทดสอบความสามารถของพระสุธนวาจะสามารถแผลงศรทําลาย

ตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน 

ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียงกันไวจนเปนผุยผง 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “การแผลงศร” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเหตุการณ “นายขมังธนูหรือลูกมือของนายขมังธนู 

พยายามยิงลูกศร” 

ในพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย นวกนิบาต ฌานสูตร
๒๗๓ วาดวยฌาน พระผูมีพระ

ภาคเจาตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย เรากลาววา อาสวะท้ังหลายส้ินไปได๒๗๔เพราะอาศัยปฐมฌาน…เพราะ

อาศัยทุติยฌาน, เพราะอาศัยตติยฌาน, วะท้ังหลายส้ินไปได เพราะอาศัยจตุตถฌานเพราะอาศัยอา

กาสานัญจายตนฌาน, เพราะอาศัยวิญญาณัญจายตนฌาน, เพราะอาศัยอากิญจัญญายตนฌาน, 

เพราะอาศัยเนวสัญญานาสัญญายตนฌาน และอาสวะท้ังหลายส้ินไปได เพราะอาศัยสัญญาเวทยิต

นิโรธ 

 เรากลาวไวเชนนี้แลวา ‘อาสวะท้ังหลายส้ินไปได เพราะอาศัยปฐมฌาน’ เพราะอาศัยเหตุ

อะไร เราจึงกลาวไวเชนนัน้ 

 เพราะอาศัยเหตุนี้วา ภิกษุในธรรมวินัยนี้สงัดจากกามและอกุศลธรรมท้ังหลาย 

บรรลุปฐมฌาน ฯลฯ เธอยอมพิจารณาเห็น
๒๗๕ธรรมท้ังหลาย คือ รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ

                                                             
๒๗๐ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๐. 
๒๗๑ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/โตนด. 
๒๗๒ http://www.royin.go.th/dictionary/ลูกศร. 

 ๒๗๓ อํ.น. (ไทย) ๒๓/๓๖/๕๐๘-๕๑๓. 
๒๗๔ อาสวะท้ังหลายสิ้นไปได ในท่ีน้ีหมายถึง สภาวะท่ีเรียกวา “อรหัต” (องฺ.นวก.อ. ๓/๓๖/๓๐๙) 
๒๗๕ พิจารณาเห็น ในท่ีน้ีหมายถึง เห็นดวยวิปสสนาอันแรงกลา (องฺ.นวก.อ. ๓/๓๖/๓๐๙) 



๒๓๔ 

ท่ีมีอยูในปฐมฌานนั้น โดยเปนสภาวะไมเท่ียง เปนทุกข เปนดังโรค เปนดังหัวฝ เปนดังลูกศร เปนส่ิง

คอยกอความเดือดรอน เปนท่ีทําใหขัดของ เปนดังคนฝายอื่น เปนส่ิงท่ีตองแตกสลาย เปนของวาง

เปลา เปนอนัตตา เธอยอมทําจิตใหกลับจากธรรมเหลานั้น๒๗๖ 

 ครั้นแลว จึงนอมจิตไปเพื่ออมตธาตุ๒๗๗วา ‘ภาวะท่ีสงบ ประณีต คือ ความระงับสังขารท้ัง

ปวง ความสละคืนอุปธิกิเลสท้ังปวง ความส้ินไปแหงตัณหา ความคลายกําหนัด ความดับ นิพพาน   

เธอดํารงอยูในปฐมฌานนั้น ยอมบรรลุความส้ินไปแหงอาสวะท้ังหลาย
๒๗๘ หากยังไมบรรลุความส้ินไป

แหงอาสวะท้ังหลาย ก็จะเปนโอปปาติกะ เพราะสังโยชนเบ้ืองตํ่า ๕ ประการส้ินไป ดวยความยินดี

เพลิดเพลินในธรรมนั้น จักปรินิพพานในภพนั้น ไมหวนกลับมาจากโลกนั้นอีก 

 ภิกษุท้ังหลาย นายขมังธนูหรือลูกมือของนายขมังธนู พยายามยิงลูกศรไปท่ีหุนหญา หรือ

กองดิน สมัยตอมาเขาเปนผูยิงลูกศรไดไกล ยิงไมพลาดและทําลายกายขนาดใหญได 

 แมฉันใด ภิกษุก็ฉันนั้นเหมือนกัน สงัดจากกามและอกุศลธรรมท้ังหลาย บรรลุปฐมฌาน 

ฯลฯ เธอยอมพิจารณาเห็นธรรมท้ังหลาย คือ รูป เวทนาสัญญา สังขาร วิญญาณท่ีมีอยูในปฐมฌานนั้น 

โดยเปนสภาวะไมเท่ียง เปนทุกขเปนดังโรค เปนดังหัวฝ เปนดังลูกศร เปนส่ิงคอยกอความเดือดรอน 

เปนท่ีทําใหขัดของ เปนดังคนฝายอื่น เปนส่ิงท่ีตองแตกสลาย เปนของวางเปลา เปนอนัตตาเธอยอม

ทําจิตใหกลับจากธรรมเหลานั้น ครั้นแลว จึงนอมจิตไปเพื่ออมตธาตุวา‘ภาวะท่ีสงบ ประณีต คือ 

ความระงับสังขารท้ังปวง ความสละคืนอุปธิกิเลสท้ังปวงความส้ินไปแหงตัณหา ความคลายกําหนัด 

ความดับนิพพาน’ เธอดํารงอยูในปฐมฌานนั้น ยอมบรรลุความส้ินไปแหงอาสวะท้ังหลาย หากยังไม

บรรลุความส้ินไปแหงอาสวะท้ังหลาย ก็จะเปนโอปปาติกะ เพราะสังโยชนเบ้ืองตํ่า ๕ ประการส้ินไป

ดวยความยินดีเพลิดเพลินในธรรมนั้น จักปรินิพพานในภพนั้นไมหวนกลับมาจากโลกนั้นอีก 

 ในพระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค พรหมชาลสูตร ดวยการตอบปญหา ความวา

สมณพราหมณผูเปนบัณฑิต มีปญญาลึกซึ้ง ชํานาญการโตวาทะ แมนยําดุจขมังธนูมีอยูแนแท สมณ

พราหมณ เหลานั้นจะเท่ียวกลาวแกทิฏฐิดวยปญญา
๒๗๙ 

 

 

 

                                                             
๒๗๖ ธรรมเหลาน้ัน ในท่ีน้ีหมายถึง ขันธ ๕ (องฺ.นวก.อ. ๓/๓๖/๓๐๙) 
๒๗๗ อมตธาตุ หมายถึง นิพพาน (องฺ.นวก.อ. ๓/๓๖/๓๐๙) 
๒๗๘ หมายถึง ดํารงอยูในปฐมฌานเจริญวิปสสนาอันแรงกลาแลวบรรลุอรหัตตผล (องฺ.นวก.อ. ๓/๓๖/

๓๐๙) 
๒๗๙ ที.สี. (ไทย) ๙/๖๔/๒๖. 



๒๓๕ 

(๓.๒) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “นายพรานใชศรยิงใบตาลตนท่ียืนอยู” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค ภาคสมาธิ ปริเฉทท่ี ๘ อนุสสติกัมมัฏฐานนิเทศ ไดอุปมาเกี่ยวกับ  

“ลูกธนู” ความวา 

 เปรียบเหมือนนายพรานคนหนึ่งใครจะจับลิงซึ่งอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน พึงใช

ลูกศรยิงใบตาลท่ียืนอยูในอันดับแรกแลวพึงทําการตะเพิด ครั้นลิงนั้นกระโดดไปในตนตาลนั้น ๆ โดย

ลําดับถึงตนสุดทายทีเดียว เมื่อนายพรานไปทําเหมือนอยางนั้นแมในตนตาลตนสุดทายนั้น ลิงพึงมายัง

ตนตาลตนแรกตามนัยนั้นนั่นแลอีก มันกลับไปกลับมาอยางนี้บอย ๆ เขา ก็จะพึงโผลในท่ี ๆ 

นายพรานทําเสียงตะเพิดไลเทานั้น แลวไป ๆ ก็จะหมอบอยูท่ีตนตาลตนหนึ่ง ยึดยอดตาลตูมอัน

สะอาดตรงกลางตนนั้นไวมั่น แมถูกยิงก็ไมโผล ฉันใด คําอุปไมยอันยังอุปมาใหถึงพรอมนี้ก็พึงเห็นฉัน

นั้น นี้เปนคําเทียบอุปไมยอุปมาในขอนั้น 

 สวน ๓๒ ในกายนี้เปรียบเหมือนตนตาล ๓๒ ตน จิตเหมือนลิง พระโยคาวจรเหมือน

นายพราน การท่ีจิตของพระโยคีทองเท่ียวไปในกายอันมีสวน ๓๒ สวนโดยเปนอารมณเหมือนการท่ีลิง

อาศัยอยูในดงตาลอันมีตนตาล ๓๒ ตน การท่ีพระโยคีเริ่มมนสิการวา เกสา แลวจิตดําเนินไปหยุดลงท่ี

สวนสุดทีเดียว เหมือนการท่ีเมื่อนายพรานใชศรยิงใบตาลตนท่ียืนอยูตนแรกแลวทําเสียงตะเพิด ลิงก็

โผนไปท่ีตนนั้น ๆ จนถึงตนสุดทาย แมในเท่ียวกลับ๒๘๐ 

(๓.๓) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “นักยิงธน”ู 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค ภาคปญญา ปริเฉทท่ี ๒๒ ญาณทัสสนวิสุทธินิเทศ อุปมาดวยนักยิง

ธน ูความวา 

 เลากันมาวานักยิงธนูผูหนึ่งส่ังใหเขาต้ังแผนกระดาน (แกนไมสน) ซอนกัน ๑๐๐ แผนไวใน

ประเทศหางออกไปประมาณ ๘ อุสภะ แลวเอาผาพันปดหนาตนเอง (ข้ึนสาย) ประทับลูกธนูไว (กับ

สาย) ยืนอยูบนจักรยนต (กระดานหมุน) บุรุษผูหนึ่งหมุนจักรยนตไป เมื่อใดแผนกระดานอยูตรงหนา

นักยิงธนู เมื่อนั้น บุรุษผูหมุนจักรยนตก็ใหสัญญาดวย (การเคาะ) ไม ณ ท่ีนั้น นักยิงธนูก็ไมละสัญญา

เคาะไม ยิงลูกธนูไปเจาะทะลุกระดาน ๑๐๐ แผนทันทในอุปมานั้น โคตรภูญาณ เปรียบเหมือนสัญญา

เคาะไม มรรคญาณ เปรียบเหมือนนักยิงธนู การท่ีมรรคญาณไมละสัญญาท่ีโคตรภูญาณใหไว แลวทํา

พระนิพพานเปนอารมณ เจาะทะลุทุบทําลายกองโลภะ โทสะ และโมหะ ท่ีไมเคยเจาะทะลุมากอน ท่ี

ไมเคยทุบทําลายมากอน เปรียบเหมือนนักยิงธนูไมละสัญญาเคาะไม ยิงลูกธนูเจาะทะลุแผนกระดาน 

๑๐๐ ช้ันในทันที๒๘๑ 

 

                                                             
๒๘๐ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๔๑๘. 
๒๘๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑๓๔. 



๒๓๖ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “ศร” หรือ “กําลังลูกศร” ตีความเชิง

ธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง พละ ๕ ในหลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ กลาวคือ เมื่อบุคคลบําเพ็ญเพียรบรรลุ

ปฐมฌาน ทุติยฌาน ตติยฌาน จตุตถฌาน สงัดจากกามและอกุศลธรรมท้ังหลายเห็น เห็นธรรม

ท้ังหลาย คือ รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณท่ีมีอยูในปฐมฌานนั้น โดยเปนสภาวะของไตรลักษณ 

ประกอบดวยปญญา มนสิการดวยมรรคญาณไมละสัญญาท่ีโคตรภูญาณ ธรรมท้ังหลายนี้ลวนเปน

องคประกอบของ พละ ๕ อุปมาเหมือนกําลังลูกศรซึ่งเขาทําลายมานานุสัยอันเปนเครื่องกั้น ดังในพระ

สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค อินทริยสังยุต สาเกตสูตร
๒๘๒ วาดวยพระธรรมเทศนาท่ีเมือง

สาเกต ความวา 

 ภิกษุท้ังหลาย เหตุท่ีอินทรีย ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปนพละ ๕ ประการและท่ีพละ ๕ 

ประการอาศัยแลวกลายเปนอินทรีย ๕ ประการมีอยูเหตุท่ีอินทรีย ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปน

พละ ๕ ประการ และท่ีพละ ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปนอินทรีย ๕ ประการ เปนอยางไร คือ ส่ิงใด

เปนสัทธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสัทธาพละ ส่ิงใดเปนสัทธาพละ ส่ิงนั้นเปนสัทธินทรีย ส่ิงใดเปนวิริยินทรีย ส่ิง

นั้นเปนวิริยพละ ส่ิงใดเปนวิริยพละ ส่ิงนั้นเปนวิริยินทรีย ส่ิงใดเปน สตินทรีย ส่ิงนั้นเปนสติพละ ส่ิงใด

เปนสติพละ ส่ิงนั้นเปนสตินทรีย ส่ิงใดเปนสมาธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสมาธิพละ ส่ิงใดเปนสมาธิพละส่ิงนั้น

เปนสมาธินทรีย ส่ิงใดเปนปญญินทรีย ส่ิงนั้นเปนปญญาพละ ส่ิงใดเปนปญญาพละ ส่ิงนั้นเปนปญญิ

นทรียภิกษุท้ังหลาย แมน้ําไหลไปสูทิศปราจีน บาไปสูทิศปราจีน หลากไปสูทิศปราจีน กลางแมน้ํานั้น

มีเกาะ เหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียวมีอยู และเหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแสก็มีอยู

เหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียว เปนอยางไร คือ น้ําท่ีอยูสุดทิศตะวันออกและสุดทิศตะวันตก

ของเกาะนั้นนี้แล คือเหตุท่ีใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียวเหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแส เปน

อยางไรคือ น้ําท่ีอยูสุดทิศเหนือและสุดทิศใตของเกาะนั้นนี้แล คือเหตุท่ีใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแส 

แมฉันใด 

 ภิกษุท้ังหลาย ขอนี้ก็ฉันนั้นเหมือนกัน ส่ิงใดเปนสัทธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสัทธาพละ ส่ิงใดเปน

สัทธาพละ ส่ิงนั้นเปนสัทธินทรีย ส่ิงใดเปนวิริยินทรีย ส่ิงนั้นเปนวิริยพละ ส่ิงใดเปนวิริยพละ ส่ิงนั้นเปน

วิริยินทรีย ส่ิงใดเปนสตินทรีย ส่ิงนั้นเปนสติพละ ส่ิงใดเปนสติพละ ส่ิงนั้นเปนสตินทรีย ส่ิงใดเปนสมาธิ

นทรีย ส่ิงนั้นเปนสมาธิพละ ส่ิงใดเปนสมาธิพละ ส่ิงนั้นเปนสมาธินทรีย ส่ิงใดเปนปญญินทรียส่ิงนั้น

เปนปญญาพละ ส่ิงใดเปนปญญาพละ ส่ิงนั้นเปนปญญินทรียภิกษุทําใหแจงเจโตวิมุตติ ปญญาวิมุตติ

อันหาอาสวะมิไดเพราะอาสวะท้ังหลายส้ินไปดวยปญญาอันยิ่งเองเขาถึงอยูในปจจุบัน เพราะอินทรีย 

๕ ประการท่ีภิกษุนั้นเจริญ ทําใหมากแลว 

                                                             
๒๘๒ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๕๑๓/๓๒๕. 



๒๓๗ 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๒๙ การตีความคําวา “กําลังลูกศร” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

ตารางท่ี ๔.๒๙ การตีความคําวา “กําลังลูกศร” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ กําลังลูกศร พละ ๕ 

 

จากตารางท่ี ๔.๒๙ การตีความคําวา “กําลังลูกศร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

พบวา คําวา “กําลังลูกศร”” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง พละ ๕ คือ กําลัง หา 

ประการ ไดแก 

๑. ศรัทธาพละ ความเช่ือ กําลังการควบคุมความสงสัย 

๒. วิริยะพละ ความเพียร กําลังการควบคุมความเกียจคราน 

๓. สติพละ ความระลึกได กําลังการควบคุมความประมาท การไมใสใจ ใจลอย ไรสติ 

๔. สมาธิพละ ความต้ังใจมั่น กําลังการควบคุมการวอกแวกเขวไขว ฟุงซาน 

๕. ปญญาพละ ความรอบรู กําลังการควบคุมเพิกเฉยไมสนใจ หลงงมงาย 

เปนหลักธรรมท่ีคูกับอินทรีย ๕ คือ ศรัทธินทรีย วิริยินทรีย สตินทรีย สมาธินทรีย 

และปญญินทรีย โดยมีความเหมือนความแตกตางและความเกี่ยวเนื่องคือ พละ ๕ เปนธรรมท่ีกําจัดแก

อกุศลนิวรณ อินทรียเปนธรรมเสริมสรางกุศลอิทธิบาท ๔ 

 ๔.๒.๓๐ การตีความคําวา “ไมคง”  

 สุรางคนางค ๒๘ 

 ๑๕๖๗ พระข้ึนศรชัย บายพระพักตรไป  พระทัยประสงค    

      แผลงไปพิฆาต โดยราชจํานง  ยับยุยผุยผง ระยําทําลาย 

 ๑๕๖๘ สําเนียงสนั่น เสียงบันลือล่ัน  ดังฟาฟาดสาย ทองแดงเหล็กหนา 

     ศาลาเรียงราย ท้ังเกวียนกรวดทราย กระจายไมคง
๒๘๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา “คง” เปนกิริยา หมายถึง ยังมียังเปนอยูอยางเดิม๒๘๔ 

ดังนั้นคําวา “ไมคง” จึงหมายถึง ไมคงท่ี หรือไมเท่ียง นั่นเอง. 

 

                                                             
๒๘๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๐. 
๒๘๔ http://www.royin.go.th/dictionary/หนัก. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%A3%E0%B8%B4%E0%B8%A2%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%97


๒๓๘ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระสุธนแผลงศรทําลายตนตาลโตนด ๗ ตน ไมทุมพรทอนส่ีเหล่ียม ๗ อันหนา ๕ ศอก 

กระดานศิลาลาด ๗ ช้ัน เหล็ก ๗ แผน ทองแดง ๗ แผน เกวียนบรรทุกกรวดทราย ๗ เลมมาวางเรียง

กันไวจนเปนแตกกระจายทําลายเปนผุยผง ไมคงอยูสภาพเดิมได หรือ ไมเท่ียงแท 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ไมคงท่ี” หรือ “ไม

เท่ียง” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ความไมเท่ียง” 

พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสถึงหลักอนัตต

ลักษณะ
๒๘๕ หรือหลักไตรลักษณ แลวตรัสภิกษุถามวา  

 ภิกษุท้ังหลาย เมื่ออัตตามีอยูความยึดถือวา ‘ส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตาของเรา’ ก็จะพึงมีใชไหม

ภิกษุท้ังหลายทูลตอบวา “ใช พระพุทธเจาขา” 

 เมื่อส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตามีอยู ความยึดถือวา ‘อัตตาของเรา’ จะพึงมีใชไหม 

 ใชพระพุทธเจาขา 

 เมื่อหาไมพบอัตตาและส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตาโดยความเปนจริงโดยความแนแททิฏฐิท่ีวา 

‘นั้นโลก นั้นอัตตา เรานั้นตายแลวจักเปนผูเท่ียง ยั่งยืน คงท่ี ไมมีความแปรผันเปนธรรมดา จักดํารง

อยูเทียบเทาส่ิงคงท่ีอยางนั้น’ นี้มิเปนพาลธรรม (ธรรมของคนโง) สมบูรณแบบละหรือ 

 ทําไมจะไมเปนอยางนั้น นั้นเปนพาลธรรมสมบูรณแบบทีเดียว พระพุทธเจาขา” 

เธอท้ังหลายเขาใจความขอนั้นวาอยางไร รูปเท่ียง หรือไมเท่ียง 

 ไมเท่ียง พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง ส่ิงนั้นเปนทุกข หรือเปนสุข 

 เปนทุกข พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง เปนทุกข มีความแปรผันเปนธรรมดา ควรหรือท่ีจะพิจารณาเห็นส่ิงนั้นวา 

‘นั่นของเรา เราเปนนั่น นั่นเปนอัตตาของเรา 

 ขอนั้นไมควรเลย พระพุทธเจาขา 

 เธอท้ังหลายเขาใจความขอนั้นวาอยางไร เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณเท่ียง หรือไม

เท่ียง 

 ไมเท่ียง พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง ส่ิงนั้นเปนทุกข หรือเปนสุข 

                                                             
๒๘๕ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๔๔/๒๖๐. 



๒๓๙ 

 เปนทุกข พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง เปนทุกข มีความแปรผันเปนธรรมดา ควรหรือท่ีจะพิจารณาเห็นส่ิงนั้นวา 

‘นั่นของเรา เราเปนนั่น นั่นเปนอัตตาของเรา 

 ภิกษุท้ังหลายกราบทูลวา “ขอนั้นไมควรเลย พระพุทธเจาขา” 

 พระผูมีพระภาคตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย เพราะเหตุนั้น รูปอยางใดอยางหนึ่งท้ังท่ีเปนอดีต 

อนาคต และปจจุบัน ภายในหรือภายนอก หยาบหรือละเอียดเลวหรือประณีต ไกลหรือใกลก็ตาม เธอ

ท้ังหลายควรเห็นรูปท้ังปวงตามความเปนจริงดวยปญญาอันชอบอยางนี้วา ‘นั่นไมใชของเรา เราไม

เปนนั่น นั่นไมใชอัตตาของเรา’ เวทนาอยางใดอยางหนึ่ง...สัญญาอยางใดอยางหนึ่ง... สังขารเหลาใด

เหลาหนึ่ง...วิญญาณอยางใดอยางหนึ่ง ท้ังท่ีเปนอดีต อนาคต และปจจุบันภายในหรือภายนอก หยาบ

หรือละเอียด เลวหรือประณีต ไกลหรือใกลก็ตามเธอท้ังหลายควรเห็นวิญญาณท้ังปวงตามความเปน

จริงดวยปญญาอันชอบอยางนี้วา ‘นั่นไมใชของเรา เราไมเปนนั่น นั่นไมใชอัตตาของเรา’ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ไมคงท่ี” 

 ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สีหสูตร
๒๘๖ วาดวยอุปมาดวยพญาราชสีหพระผูมีพระ

ภาคเจาตรัสวา 

 ภิกษุท้ังหลาย เมื่อใด ตถาคต๒๘๗ อุบัติข้ึนในโลกเปนพระอรหันต ตรัสรูดวยตนเองโดย

ชอบ เพียบพรอมดวยวิชชาและจรณะ ไปดี รูแจงโลก เปนสารถีฝกผูท่ีควรฝกไดอยางยอดเยี่ยม เปน

ศาสดาของเทวดาและมนุษยท้ังหลาย เปนพระพุทธเจาเปนพระผูมีพระภาค๒๘๘ แสดงธรรมวา ‘รูป

เปนอยางนี้ ความเกิดข้ึนแหงรูปเปนอยางนี้ ความดับแหงรูปเปนอยางนี้ เวทนาเปนอยางนี้ ... สัญญา

เปนอยางนี้ ...สังขารเปนอยางนี้ ... วิญญาณเปนอยางนี้ ความเกิดข้ึนแหงวิญญาณเปนอยางนี้ความดับ

แหงวิญญาณเปนอยางนี้’ 

                                                             
๒๘๖ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๗๘/๑๑๘-๑๒๐. 
๒๘๗ ตถาคต คําน้ีทานกลาวอธิบายไวโดยเหตุ ๘ อยาง คือ (๑) เรียกวาตถาคต เพราะเสด็จมาแลวอยาง

น้ัน (๒) เรียกวาตถาคต เพราะเสด็จไปแลวอยางน้ัน (๓) เรียกวาตถาคต เพราะเสด็จมาสูลักษณะอันแท (๔) เรียกวา

ตถาคต เพราะทรงเห็นสิ่งแทจริง (๖) เรียกวาตถาคต เพราะตรัสวาจาจริง (๗) เรียกวาตถาคตเพราะทรงทําจริง (๘) 

เรียกวาตถาคต เพราะอรรถวาครอบงํา (สํ.ข.อ. ๒/๗๘/๓๑๕, องฺ.จตุกฺก.ฏีกา ๒/๓๓/๓๕๔). 
๒๘๘ ชื่อวาเปนพระผูมีพระภาค เพราะ (๑) ทรงมีโชค (๒) ทรงทําลายขาศึกคือกิเลส (๓) ทรงประกอบ 

ดวยภคธรรม ๖ ประการ (คือ ความเปนใหญเหนือจิตของตน, โลกุตตรธรรม, ยศ, สิริ, ความสําเร็จประโยชนตาม

ตองการ และความเพียร) (๔) ทรงจาํแนกแจกแจงธรรม (๕) ทรงเสพอริยธรรม (๖) ทรงคลายตัณหาในภพท้ัง ๓ (๗) 

ทรงเปนท่ีเคารพของชาวโลก (๘) ทรงอบรมพระองคดีแลว (๙) ทรงมีสวนแหงปจจัย ๔ เปนตน (วิ.อ. ๑/๑/๑๑๕-

๑๑๘). 



๒๔๐ 

 เมื่อนั้น แมเทพท้ังหลายท่ีมีอายุยืน มีวรรณะงดงาม มีความสุขมาก สถิตอยูในวิมานสูง

เปนเวลานาน ไดสดับธรรมเทศนาของตถาคตแลว โดยมากตางก็ถึงความกลัว หวาดหวั่น และสะดุงวา 

‘ทานผูเจริญท้ังหลาย ไดยินวา พวกเราเปนผูไมเท่ียง แตไดสําคัญตนวา ‘เท่ียง’ เปนผูไมยั่งยืน แตได

สําคัญตนวา ‘ยั่งยืน’ เปนผูไมคงท่ี แตไดสําคัญตนวา ‘คงท่ี’ ทานผูเจริญท้ังหลาย ไดยินวา ถึงพวกเรา

ก็ไมเท่ียง ไมยั่งยืน ไมคงท่ี เกี่ยวเนื่องอยูในสักกายะ
๒๘๙ 

 ภิกษุท้ังหลาย ตถาคตก็อยางนั้นเหมือนกัน มีฤทธิ์มากอยางนี้ มีศักด์ิมากอยางนี้ มี

อานุภาพมากอยางนี้กวาโลกพรอมท้ังเทวโลก” พระผูมีพระภาคผูสุคตศาสดาไดตรัสเวยยากรณภาษิต

นี้แลว จึงไดตรัสคาถาประพันธตอไปอีกวา 

 เมื่อใด พระพุทธเจา ผูเปนศาสดาหาบุคคลเปรียบเทียบมิได
๒๙๐ ตรัสรูดวยปญญาอันยิ่ง

แลวทรงประกาศธรรมจักร๒๙๑ คือ สักกายะความดับแหงสักกายะ และอริยมรรคมีองค ๘ ท่ีใหถึง

ความดับทุกขแกโลกพรอมท้ังเทวโลก 

 เมื่อนั้น แมพวกเทพท่ีมีอายุยืน มีวรรณะ มียศฟงคําของตถาคตผูเปนอรหันต หลุดพนแลว 

ผูคงท่ีตางก็หวาดหวั่นถึงความสะดุง ดุจเนื้อกลัวราชสีหดวยคิดวา ‘ทานผูเจริญ ทราบวาพวกเราเปนผู

ไมเท่ียง ยังไมกาวลวงสักกายะ 

(๓.๓) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ไมคงท่ี หรือ ไมเท่ียง” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสาจารย อรรถาธิบายถึง ปฎิสังขานุปสสนาญาณ๒๙๒ 

ความวา 

 โยคีผูนั้น เปนผูมีความปรารถนาเพื่อจะพนไปเสียจากสังขารท้ังหลาย ซึ่งมีแตความ

แตกดับ อนัดําเนินไปอยูในภพ ในกําเนิด ในคติ ในฐิติ และในนิวาส ทุกหนทุกแหงดังกลาวนั้น จึงยก

เอาสังขารท้ังหลายเหลานั้นนั่นแหละข้ึนสูพระไตรลักณแลวกําหนดรูดวยปฎิสังขานุปสสนาญาณตอไป

อีก เพื่อพนไปเสียจากสังขารท้ังปวง 

 โยคีนั้นก็เห็นอยูซึ่งสังขารท้ังปวงวา ไมเท่ียง ดวยเหตุท้ังหลาย เปนตนวา 

 อนัจจันติกโต ๒๙๓ โดยไมเปนไปเลยท่ีสุด 

                                                             
๒๘๙ สักกายะ ในท่ีน้ีหมายถึง ขันธ ๕ ประการ (คือ รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ) (สํ.ข.อ. 

๒/๗๘/๓๑๖, องฺ.จตุกฺก.อ. ๒/๓๓/๓๓๓) 
๒๙๐ หาบุคคลเปรียบเทียบมิได หมายถึง ไมมีคูแขง คือไมมีใครอ่ืนท่ีจะกลาปฏิญญาวา ‘เราเปน

พระพุทธเจาไดเหมือนพระตถาคต’ (องฺ.เอกก.อ. ๑/๑๗๔/๑๐๔) 
๒๙๑ ธรรมจักร หมายถึง ญาณ ๒ ประการ คือ (๑) ปฏิเวธญาณ คือญาณท่ีเปนเหตุใหพระองคทรง 

แทงตลอดอริยสัจ ๔ (๒) เทสนาญาณ คือญาณท่ีเปนเหตุใหพระองคทรงประกาศธรรมจักร (สํ.ข.อ.๒/๗๘/๓๑๖). 
๒๙๒ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๐๙๒. 
๒๙๓ ถารูปศัพทเปน “อนิจฺจนฺติกโต” แปลวา โดยมีความสุดสิ้นดวยความไมเท่ียง 



๒๔๑ 

 ตาวกาลิกโต   โดยเปนไปช่ัวคราว 

 อุปปาทวยปริจฉินนโต โดยกําเนิดไดดวยความเกิดและความดับ 

 ปโลกโต   โดยแตกทําลาย 

 ขณิกโต   โดยเปนไปช่ัวขณะ 

 จลโต   โดยความหวั่นไหว 

 ปภังคุโต   โดยผุพัง 

 อัทธุวโต   โดยไมยั่งยืน 

 วิปริณามธัมมโต โดยมีความแปรผันอยูเปนธรรมดา 

 อสารกโต   โดยไมมีสาระ 

 วิภวโต   โดยปราศจากความเจริญ 

 สังขตโต   โดยเปนเปนของถูกปรุงแตงข้ึนไว 

 มรณธัมมโต   โดยมีความตายเปนธรรมดา 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “ไมคงท่ี” หรือ “ไมเท่ียง” ตีความเชิง

ธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง หลักอนิจจตา ในไตรลักษณ กลาวคือ เหตุการณในชาดกเรื่องพระสุธน-

มโนหรา แผลงศรทําลาย “เกวียน” และ “ศิลา” ท่ีหมายถึง รางกาย หรือ กายนี้, ทําลาย “ไมทุมพร” 

คือ กิเลสเครื่องของ และทําลายเหล็กหมายถึง มหานรก ใหเปนผุยผง ไมคงท่ีเท่ียงแท ดวยพละ ๕ ใน

หลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ นั้น แสดงถึงการเห็นสังขารท้ังหลาย เปนของไมเท่ียง ไมคงท่ี คือเห็นหลัก

ไตรลักษณขอท่ี ๑ คือ สัพเพ สังขารา อนิจจา หรืออนิจจตา ชัดเจนแจมแจง สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๓๐ 

การตีความคําวา “ไมคง” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๓๐ การตีความคําวา “ไมคง” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ไมคง อนิจจตา 

 

จากตารางท่ี ๔.๓๐ การตีความคําวา “ไมคง” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

คําวา “ไมคง” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง หลักอนิจจาหรือหลักไตรลักษณขอท่ี ๑ คือ 

สัพเพ สังขารา อนิจจา หมายถึงสังขารท้ังหลาย คือ ธาตุ ๔ ขันธ ๕ อายตนะ ๖ นี้ไมเท่ียงแท ไมคงท่ี 

ไมคงทน เมื่อเกิดข้ึนยอมต้ังอยูช่ัวขณะและดับไปเปนธรรมดา ดังพุทธพจนความวา ธรรมนี้ ไมใชธรรม

สําหรับชาวบาน ไมใชธรรมสําหรับชาวนิคม ไมใชธรรมสําหรับสกุลเดียว แตเปนธรรมสําหรับชาวโลก



๒๔๒ 

ท้ังปวงพรอมท้ังเทวโลกธรรมนั่นคือ อนิจจตา๒๙๔ (ความไมเท่ียง)๒๙๕ นอกจากนั้นในคัมภีรวิสุทธิมรรค

ยังอรรถาธิบายลักษณะของความไมเท่ียงวา “ปโลกโตคือโดยแตกทําลาย, ปภังคุโตคือโดยผุพัง”เปน

ตน 

อนึ่ง การเห็นสังขารท้ังหลายไมเท่ียง เปนธรรมท่ีทําลายมานานุสัย ดังพุทธพจนความวา  

จงอบรมอนิมิตตวิโมกข จงละมานานุสัยเสียแตนั้นเธอจักเปนผูอยูอยางสงบเพราะมานานุสัย สงบ

ระงับไป ท้ังนี้ อนิมิตตวิโมกข หมายถึงความหลุดพนท่ีเกิดจากปญญาพิจารณาเห็นนามรูป โดยความ

เปนอนิจจัง คือหลุดพนดวยเห็นอนิจจตาแลวถอนนิมิตเสียได๒๙๖ ท้ังนี้ พระผูมีพระภาคตรัสพระคาถา

นี้แกภิกษุท้ังหลาย วาดวยเรื่องอนิจจลักขณวัตถุ๒๙๗ ความวา “เมื่อใด อริยสาวกพิจารณาเห็นดวย

ปญญาวาสังขารท้ังหลายท้ังปวงไมเท่ียง เมื่อนั้น ยอมหนายในทุกข นั่นเปนทางแหงความบริสุทธิ์” 

 ๔.๒.๓๑ การตีความเหตุการณ “การยกคันธนู” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๕๗๔ ยังมีธน ู คันหนึ่งอันอยู สําหรับกรุงไกร               

     บุรุษพันหนึ่ง จึงยกข้ึนไหว บิดาจะใคร ใหโลกเล่ืองลือ  

 ๑๕๗๕ เจามีฤทธิ์แรง ยกข้ึนสําแดง ยังไดแลหรือ ถาเจายกไหว เทพไทจะลือ

     เกียรติยศระบือ ท่ัวโลกโลกา 

 ๑๕๗๖ สุธนกุมาร ยอกรกราบกราน  รับพระบัญชา มิไดยอทอ      

     จะขออาสา ตามแตบิดา ประสงคส่ิงใด 

 ๑๕๗๗ ทูลแลวประนม ยอกรบังคม เขายกศิลปชัย เส่ียงเอาบารมี เปนท่ีอาศัย

     ยกศรข้ึนไว ดังใจจินดา 

 ๑๕๗๘ เทพไทในสถาน ซองสาธุการ สะทานเวหา ท้ังผาท้ังกระดาษ     

     อภิวาทบูชา คนธรรพครฑุา เทวาอวยชัย”
๒๙๘ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา ธนู๒๙๙ เปนคํานาม หมายถึง ช่ืออาวุธชนิดหนึ่งประกอบ 

ดวยคันธนซูึ่งมีสายธนูสําหรับนาวยิง และลูกธนูท่ีมีปลายแหลม.  

                                                             
๒๙๔ อนิจจตา ความแปรแตกสลาย (ขุ.จู. (แปล) ๓๐/๕/๕๘, อภิ.สงฺ. (แปล) ๓๔/๕๘๔-๙๘๔/๑๖๙-

๒๕๕). 
๒๙๕ ขุ.อ. (ไทย) ๓๓/๘๒/๔๖๖. 
๒๙๖ ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/๒๒๙/๒๘๕. 
๒๙๗ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๗๗/๑๑๘. 
๒๙๘ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๒. 
๒๙๙ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/ธนู. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%98%E0%B8%99%E0%B8%B9


๒๔๓ 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระสุธนไดเสด็จเขาในพระราชวัง เมืองสุวรรณคีรี ณ เขาไกรลาศ พระจาปทุมราชาทรง

ตองการใหพระสุธนแสดงความสามารถเพื่อใหเหลาเทพเทวาไดเห็นความสามารถอันเหนือมนุษยของ

พระสุธน โดยใหยกธนูและบัลลังกซึ่งตองใชคนธรรมดาหนึ่งพันคนจึงสามารถยกข้ึนได เมื่อพระสุธนได

เขาไปยกธนูและบัลลังกท่ีมีน้ําหนักมากข้ึนนั้น กลับยกข้ึนไดอยางงายดายแสดงถึงพลกําลังอันยิ่งใหญ

ซึ่งเปนการแสดงใหเหลาเทวดาท้ังหลายไดประจักษในความสามารถของพระองค 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “การยกคันธนู” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ธรรมอันเปนกําลัง” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก มหาสกุลุทายิสูตร๓๐๐ พระผูมีพระ

ภาคเจาตรัสวา 

 เราไดบอกขอปฏิบัติแกสาวกท้ังหลาย สาวกท้ังหลายของเราผูปฏิบัติตามยอมเจริญพละ 

(ธรรมอันเปนกําลัง) ๕ ประการ คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 ๑. เจริญสัทธาพละท่ีใหถึงความสงบ ใหถึงความตรัสรู 

 ๒. เจริญวิริยพละ ฯลฯ 

 ๓. เจริญสติพละ ฯลฯ 

 ๔. เจริญสมาธิพละ ฯลฯ 

 ๕. เจริญปญญาพละ ท่ีจะใหถึงความสงบ ใหถึงความตรัสรู 

 เพราะเจริญพละ ๕ ประการนั้นแล สาวกของเราเปนอันมากจึงไดบรรลุท่ีสุดแหงอภิญญา

และอภิญญาบารมีอยู 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “การเจริญพละ ๕” 

ในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก ปณฑปาตปาริสุทธิสูตร๓๐๑ พระผูมีพระ

ภาคเจาตรัสวา 

 อีกประการหนึ่ง ภิกษุพึงพิจารณาเห็นดังนี้วา ‘เราเจริญพละ ๕ ไดแลวหรือหนอ’ ถาภิกษุ

พิจารณาอยูรูอยางนี้วา ‘เรายังเจริญพละ ๕ ไมได’ ภิกษุนั้นพึงพยายามเพื่อเจริญพละ ๕ แตถาภิกษุ

นั้นพิจารณาอยูรูอยางนี้วา ‘เราเจริญพละ ๕ ไดแลว’ ภิกษุนั้นพึงตามศึกษาในกุศลธรรมท้ังหลายท้ัง

กลางวันและกลางคืน อยูดวยปติและปราโมทยนั้นแล 

                                                             
๓๐๐ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๒๔๗/๒๙๓. 
๓๐๑ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๔๔๗/๕๐๒. 



๒๔๔ 

(๓.๓) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “นักยิงธนูไมละสัญญาเคาะไม” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค ภาคปญญา ปริเฉทท่ี ๒๒ ญาณทัสสนวิสุทธินิเทศ อุปมาดวยนักยิง

ธน ูความวา 

เลากันมาวานักยิงธนูผูหนึ่งส่ังใหเขาต้ังแผนกระดาน (แกนไมสน) ซอนกัน ๑๐๐ แผนไวใน

ประเทศหางออกไปประมาณ ๘ อุสภะ แลวเอาผาพันปดหนาตนเอง (ข้ึนสาย) ประทับลูกธนูไว       

(กับสาย) ยืนอยูบนจักรยนต (กระดานหมุน) บุรุษผูหนึ่งหมุนจักรยนตไป เมื่อใดแผนกระดานอยู

ตรงหนานักยิงธนู เมื่อนั้น บุรุษผูหมุนจักรยนตก็ใหสัญญาดวย (การเคาะ) ไม ณ ท่ีนั้น นักยิงธนูก็ไมละ

สัญญาเคาะไม ยิงลูกธนูไปเจาะทะลุกระดาน ๑๐๐ แผนทันที 

ในอุปมานั้น โคตรภูญาณ เปรียบเหมือนสัญญาเคาะไม มรรคญาณ เปรียบเหมือนนักยิง

ธนู การท่ีมรรคญาณไมละสัญญาท่ีโคตรภูญาณใหไว แลวทําพระนิพพานเปนอารมณ เจาะทะลุทุบ

ทําลายกองโลภะ โทสะ และโมหะ ท่ีไมเคยเจาะทะลุมากอน ท่ีไมเคยทุบทําลายมากอน เปรียบเหมือน

นักยิงธนูไมละสัญญาเคาะไม ยิงลูกธนูเจาะทะลุแผนกระดาน ๑๐๐ ช้ันในทันที๓๐๒ 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวสรุปไดวาคําวา “การยกธนู” ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน “การ

ยก” หมายถึง การเจริญพละ ๕ ไดแกสัทธาพละ, วิริยพละ,สติพละ, สมาธิพละ และปญญาพละ ท่ีจะ

ใหถึงความสงบ ใหถึงความตรัสรู สวนคําวา “ธน”ู หมายถึง ปญญาในมรรคญาณ ดังนั้น “การยกคัน

ธนู” จึงตีความเชิงธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง ญาณท่ีเกิดจาการเจริญพละ ๕ สรุปการตีความเชิง

ธรรมาธิษฐานไดดังตารางท่ี ๔.๓๑ การตีความเหตุการณ “การยกคันธนู” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๓๑ การตีความเหตุการณ “การยกคันธน”ู จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ธน ู ปญญาในมรรคญาณ 

๒ การยกคันธนู ญาณท่ีเกิดจากการเจริญพละ ๕ 

จากตารางท่ี ๔.๓๑ การตีความเหตุการณ “การยกคันธนู” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “การยก” ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน หมายถึง การเจริญพละ ๕ ไดแก

สัทธาพละ, วิริยพละ,สติพละ, สมาธิพละ และปญญาพละ ท่ีจะใหถึงความสงบ ใหถึงความตรัสรู สวน

                                                             
๓๐๒ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา 1134. 



๒๔๕ 

คําวา “ธนู” หมายถึง ปญญาในมรรคญาณ ดังนั้น “การยกคันธนู” จึงตีความเชิงธรรมาธิษฐาน วา

หมายถึง ญาณท่ีเกิดจาการเจริญพละ ๕  

๔.๒.๓๒ การตีความเหตุการณ “การยกบัลลังกศิลา” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๕๗๙  ปทุมราชา  มีความเสนหา ปรีดาแจมใส จึงมีพจนารถ  

      ประภาษตรัสไป แทนศิลาใหญ มีในนัครา 

 ๑๕๘๐  จะยกผายผัน  คนมากถึงพัน ชจึงจะเคล่ือนคลา       

         ถาเจายกได  ดังใจปรารถนา ฝูงเทพเทวา จะสาธุการ 

 ๑๕๘๑  สุธนภูธร  นอมเศียรยอกร รับพระพจมาน       

          เห็นแทนศิลา  อันหนาพิศาล สมเด็จภูบาล ดําเนินเขาไป 

 ๑๕๘๒  ยอบองคทรงนั่ง ริมแทนบัลลังก ศิลาอันใหญ             

      ยกกรเบ้ืองขวา ลูบมาลูบไป ดําริพระทัย เห็นไมเคล่ือนคลา 

 ๑๕๘๓  พระจึงอธิษฐาน เดชโพธิญาณ ไดบําเพญ็มา               

      ขอใหข้ึนได  อยาไดอัปรา ฝูงเทพถวนหนา จะมาไยไพ 

 ๑๕๘๔  สมเด็จภูบาล  ครั้นอธิษฐาน ยืนข้ึนทันใด                   

       โอบอุมศิลา  อันหนากวางใหญ  ยกชูข้ึนได เทียวไปเทียวมา 

 ๑๕๘๕  เปรียบดุจดังอยาง ทารกยกฟาง ข้ึนวางเหนือบา                  

      ไมหนักพระกาย สบายกายา พาเดินไปมา หนาพระลานชัย
๓๐๓ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

บัลลังก๓๐๔ เปนคํานาม หมายถึง พระแทนท่ีประทับของพระมหากษัตริยภายใตเศวตฉัตร 

เรียกวา ราชบัลลังก โดยปริยายคําวาราชบัลลังก นี้ หมายถึงความเปนพระมหากษัตริยหรือสถาบัน

กษัตริยก็ไดท่ีนั่งผูพิพากษาเมื่อพิจารณาคดีในศาล 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระสุธนไดเสด็จเขาในพระราชวัง เมืองสุวรรณคีรี ณ เขาไกรลาศ พระจาปทุมราชาทรง

ตองการใหพระสุธนแสดงความสามารถเพื่อใหเหลาเทพเทวาไดเห็นความสามารถอันเหนือมนุษยของ

พระสุธน โดยใหยกธนูและบัลลังกซึ่งตองใชคนธรรมดาหนึ่งพันคนจึงสามารถยกข้ึนได เมื่อพระสุธนได

เขาไปยกธนูและบัลลังกท่ีมีน้ําหนักมากข้ึนนั้น กลับยกข้ึนไดอยางงายดายแสดงถึงพลกําลังอันยิ่งใหญ

ซึ่งเปนการแสดงใหเหลาเทวดาท้ังหลายไดประจักษในความสามารถของพระองค 

                                                             
๓๐๓ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๒. 
๓๐๔ http://www.royin.go.th/dictionary/ลูกศร. 

https://dictionary.sanook.com/search/%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%A5%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B9%8C


๒๔๖ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย พุทธวงศ รตนจังกมนกัณฑ๓๐๕ วาดวยพระพุทธเจาทรง

เนรมิตท่ีจงกรมแกว 

 ในกาลนั้น...พระผูมีพระภาคพระศากยมุนีผูประเสริฐ ทรงรับนิมนตแลวเสด็จดําเนินไป

ตามทางใหญ เสด็จพรอมดวยภิกษุ ๒๐,๐๐๐ รูปพระพุทธองคเสด็จถึงกรุงกบิลพัสดุโดยการเสด็จ

ดําเนินไปตามลําดับไดทรงทําปาฏิหาริยท่ีใกลฝงแมน้ําโรหิณี 

 พระผูมีพระภาคผูศากยมุนี ผูประเสริฐประทับนั่งทามกลางบัลลังกนั้นแสดงมหาเวสสันดร

ชาดก แกพระราชบิดาทามกลางบัลลังกนั้นสัตว ๘๔,๐๐๐ ไดบรรลุธรรม 

 (พระผูมีพระภาคทรงพระดําริวา) 

 มนุษยพรอมท้ังเทวดาเหลานี้ไมรูวาพระพุทธเจาผูเปนผูสูงสุดแหงนรชนนี้เปนเชนไร

พระพุทธเจาผูทรงประโยชนเกื้อกูลแกสัตวโลกทรงมีกําลังฤทธิ์ และกําลังปญญาเชนไร มีพุทธพลัง
๓๐๖

เชนไร 

 มนุษยพรอมท้ังเทวดาเหลานี้ไมรูวาพระพุทธเจาผูสูงสุดแหงนรชนนี้เปนเชนนี้พระพุทธเจา

ผูทรงประโยชนเกื้อกูลแกสัตวโลกทรงมีกําลังฤทธิ์และกําลังปญญาเชนนี้ มีพุทธพลังเชนนี้ เอาละ เรา

จักแสดงพุทธพลังอันยอดเยี่ยมจักเนรมิตท่ีจงกรมซึ่งประดับดวยรัตนะในนภากาศ” 

 เทวดาประจําภาคพื้น เทวดาช้ันจาตุมหาราชิกาช้ันดาวดึงส ช้ันยามา ช้ันดุสิต ช้ัน

นิมมานรดีช้ันปรนิมมิตวสวัตดี และเทวดาท่ีนับเนื่องในหมูพรหมตางก็ยินดี ไดพากันสงเสียงอื้ออึง

กึกกอง พื้นแผนดินพรอมท้ังเทวโลกสวางไสวโลกันตนรกจํานวนมากท่ีไมเช่ือมติดกันและความมืดอัน

หนาทึบถูกขจัดไปในกาลนั้นเพราะเห็นปาฏิหาริยอันนาอัศจรรย แสงสวางเจิดจาอยางโอฬาร ไดเกิด

แผซานไปในโลกท้ัง ๒ คือในโลกนี้และโลกอื่นพรอมดวยเทวดาคนธรรพ มนุษย และรากษสแผไป

ตลอดพื้นท่ีกวางขวางท้ังเบ้ืองลาง เบ้ืองบน และเบ้ืองขวาง 

 นาค ครุฑ หรือแมกินนร พรอมดวยเหลาเทวดาคนธรรพ มนุษย และรากษส ตางก็ไดเห็น

พระศาสดาผูทรงเกื้อกูล อนุเคราะหสัตวโลกเหมือนดวงจันทรลอยเดนอยูในนภากาศ…เพราะไดสดับ

คําวา “พุทโธ” เทวดาเหลานั้นเกิดปติในขณะนั้นตางก็ยืนประนมมือกลาววา ‘พุทโธ พุทโธ
,… 

 ทานท้ังหลายจงทําจิตใหเกิดปติปราโมทยใหบรรเทาลูกศรคือความเศราโศก ใหไดสมบัติ

ท้ังปวงแลวจงฟงเรา 

 ทานท้ังหลายจงดําเนินไปตามมรรคท่ีย่ํายีความเมาบรรเทาความเศราโศก เปล้ืองตนจาก

สงสารเปนท่ีส้ินทุกขท้ังปวง โดยความเคารพเถิด 

                                                             
๓๐๕ ขุ.พ. (ไทย) ๓๓/๑๘๑-/๕๕๓. 
๓๐๖ พุทธพลัง หมายถึง พุทธานุภาพ ทศพลญาณ (ขุ.พุทฺธ.อ. ๓-๕/๒) 



๒๔๗ 

 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

คําวา “บัลลังกศิลา” ท่ีถูกยกข้ึนโดยงายดายโดยพระสุธนเปนการแสดงใหมนุษยพรอมท้ัง

เทวดาซึ่งไมรูวาพระพุทธเจาผูเปนผูสูงสุดแหงนรชนนี้เปนเชนไรพระพุทธเจาผูทรงประโยชนเกื้อกูลแก

สัตวโลกทรงมีกําลังฤทธิ์ และกําลังปญญาเชนไร มีพุทธพลัง คือทศพลญาณเปนเชนไร เมื่อตีความ

ความเชิงธรรมาธิษฐานจึงพบวาบัลลังกศิลาท่ีถูกยกข้ึนโดยงายดายโดยพระสุธนเปนเหตุการณท่ีพระ

พุทธองคแสดงใหมนุษยพรอมท้ังเทวดารูวาพระพุทธเจาผูสูงสุดแหงนรชนนี้เปนเชนนี้พระพุทธเจาผู

ทรงประโยชนเกื้อกูลแกสัตวโลกทรงมีกําลังฤทธิ์และกําลังปญญา คือ ทศพลญาณ หมายถึงพระญาณ

เปนกําลังของพระพุทธเจา ๑๐ ประการ บาลีเรียก ตถาคตพลญาณ ๑๐๓๐๗ คือ พระญาณอันเปน

กําลังของพระตถาคต ๑๐ ประการ ท่ีทําใหพระองคสามารถบันลือสีหนาท ประกาศพระศาสนาได

มั่นคง  

๑. ฐานาฐานญาณ (ปรีชาหยั่งรูฐานะและอฐานะ) คือ รูกฎธรรมชาติเกี่ยวกับขอบเขต

และขีดข้ันของส่ิงท้ังหลายวา อะไรเปนไปได อะไรเปนไปไมได และแคไหนเพียงไร โดยเฉพาะในแง

ความสัมพันธระหวางเหตุกับผล และกฎเกณฑทางจริยธรรมเกี่ยวกับสมรรถวิสัยของบุคคล ซึ่งจะ

ไดรับผลกรรมท่ีดีและช่ัวตาง ๆ กัน  

๒. กรรมวิปากญาณ (ปรีชาหยั่งรูผลของกรรม) คือ สามารถกําหนดแยกการใหผลอยาง

สลับซับซอน ระหวางกรรมดีกับกรรมช่ัว ท่ีสัมพันธกับปจจัยแวดลอมตาง ๆ มองเห็นรายละเอียดและ

ความสัมพันธภายในกระบวนการกอผลของกรรมอยางชัดเจน  

๓. สัพพัตถคามินีปฏิปทาญาณ (ปรีชาหยั่งรูขอปฏิบัติท่ีจะนําไปสูคติท้ังปวง) คือ สุคติ 

ทุคติ หรือพนจากคติ หรือปรีชาหยั่งรูขอปฏิบัติท่ีจะนําไปสูอรรถประโยชนท้ังปวง กลาวคือ ทิฏฐธัม

มิกัตถะ สัมปรายิกัตถะ หรือ ปรมัตถะ คือรูวาเมื่อปรารถนาจะเขาถึงคติหรือประโยชนใด จะตองทํา

อะไรบาง มีรายละเอียดวิธีปฏิบัติอยางไร  

๔. นานาธาตุญาณ (ปรีชาหยั่งรูสภาวะของโลกอันประกอบดวยธาตุตางๆ เปนอเนก) คือ 

รูสภาวะของธรรมชาติ ท้ังฝายอุปาทินนกสังขารและฝายอนุปาทินนกสังขาร เชน รูจักสวนประกอบ

ตางๆ ของชีวิต สภาวะของสวนประกอบเหลานั้น พรอมท้ังลักษณะและหนาท่ีของมันแตละอยาง อาทิ

การปฏิบัติหนาท่ีของขันธ อายตนะ และธาตุตางๆ ในกระบวนการรับรู เปนตน และรูเหตุแหงความ

แตกตางกันของส่ิงท้ังหลายเหลานั้น  

                                                             
๓๐๗  พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา 

๔๐-๔๑. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๒๔๘ 

๕. นานาธิมุตติกญาณ (ปรีชาหยั่งรูอธิมุติ) คือ รูอัธยาศัย ความโนมเอียง ความเช่ือถือ 

แนวความสนใจ เปนตน ของสัตวท้ังหลายท่ีเปนไปตางๆ กัน  

๖. อินทริยปโรปริยัตตญาณ (ปรีชาหยั่งรูความยิ่งและหยอนแหงอินทรียของสัตว

ท้ังหลาย) คือ รูวาสัตวนั้น ๆ มีศรัทธา วิริยะ สติ สมาธิ ปญญา แคไหน เพียงใด มีกิเลสมาก กิเลสนอย 

มีอินทรียออน หรือแกกลา สอนงายหรือสอนยาก มีความพรอมท่ีจะตรัสรูหรือไม  

๗. ฌานาทิสังกิเลสาทิญาณ หมายถึง ปรีชาหยั่งรูความเศราหมอง ความผองแผว การ

ออกแหงฌาน วิโมกข สมาธิและสมาบัติ 

๘. ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ หมายถึง ปรีชาหยั่งรูอันทําใหระลึกภพท่ีเคยอยูในหนหลัง

ได  

๙. จุตูปปาตญาณ หมายถึง ปรีชาหยั่งรูจุติและอุบัติของสัตวท้ังหลายอันเปนไปตามกรรม 

๑๐. อาสวักขยญาณ หมายถึง ปรีชาหยั่งรูความส้ินไปแหงอาสวะท้ังหลาย 

ท้ังนี้ทศพลญาณนี้เปนผมรรคผลท่ีเกิดจากการเจริญโพธิปกขิยธรรม ๓๗ กลาวคือ เมื่อ

บุคคลบําเพ็ญเพียรบรรลุปฐมฌาน ทุติยฌาน ตติยฌาน จตุตถฌาน สงัดจากกามและอกุศลธรรม

ท้ังหลายเห็น เห็นธรรมท้ังหลาย คือ รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณท่ีมีอยูในปฐมฌานนั้น โดย

เปนสภาวะของไตรลักษณ ประกอบดวยปญญา มนสิการดวยมรรคญาณไมละสัญญาท่ีโคตรภูญาณ 

ธรรมท้ังหลายนี้ลวนเปนองคประกอบของ พละ ๕ อุปมาเหมือนกําลังลูกศรซึ่งเขาทําลายมานานุสัย

อันเปนเครื่องกั้น ดังในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค อินทริยสังยุต สาเกตสูตร
๓๐๘ วา

ดวยพระธรรมเทศนาท่ีเมืองสาเกต ความวา 

 ภิกษุท้ังหลาย เหตุท่ีอินทรีย ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปนพละ ๕ ประการและท่ีพละ ๕ 

ประการอาศัยแลวกลายเปนอินทรีย ๕ ประการมีอยูเหตุท่ีอินทรีย ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปน

พละ ๕ ประการ และท่ีพละ ๕ ประการอาศัยแลวกลายเปนอินทรีย ๕ ประการ เปนอยางไร คือ ส่ิงใด

เปนสัทธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสัทธาพละ ส่ิงใดเปนสัทธาพละ ส่ิงนั้นเปนสัทธินทรีย ส่ิงใดเปนวิริยินทรีย ส่ิง

นั้นเปนวิริยพละ ส่ิงใดเปนวิริยพละ ส่ิงนั้นเปนวิริยินทรีย ส่ิงใดเปนสติน ทรีย ส่ิงนั้นเปนสติพละ ส่ิงใด

เปนสติพละ ส่ิงนั้นเปนสตินทรีย ส่ิงใดเปนสมาธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสมาธิพละ ส่ิงใดเปนสมาธิพละส่ิงนั้น

เปนสมาธินทรีย ส่ิงใดเปนปญญินทรีย ส่ิงนั้นเปนปญญาพละ ส่ิงใดเปนปญญาพละ ส่ิงนั้นเปนปญญิ

นทรียภิกษุท้ังหลาย แมน้ําไหลไปสูทิศปราจีน บาไปสูทิศปราจีน หลากไปสูทิศปราจีน กลางแมน้ํานั้น

มีเกาะ เหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียวมีอยู และเหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแสก็มีอยู

เหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียว เปนอยางไร คือ น้ําท่ีอยูสุดทิศตะวันออกและสุดทิศตะวันตก

ของเกาะนั้นนี้แล คือเหตุท่ีใหนับวาแมน้ํานั้นมีกระแสเดียวเหตุท่ีจะใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแส เปน

                                                             
๓๐๘ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๕๑๓/๓๒๕. 



๒๔๙ 

อยางไรคือ น้ําท่ีอยูสุดทิศเหนือและสุดทิศใตของเกาะนั้นนี้แล คือเหตุท่ีใหนับวาแมน้ํานั้นมี ๒ กระแส 

แมฉันใด 

 ภิกษุท้ังหลาย ขอนี้ก็ฉันนั้นเหมือนกัน ส่ิงใดเปนสัทธินทรีย ส่ิงนั้นเปนสัทธาพละ ส่ิงใดเปน

สัทธาพละ ส่ิงนั้นเปนสัทธินทรีย ส่ิงใดเปนวิริยินทรีย ส่ิงนั้นเปนวิริยพละ ส่ิงใดเปนวิริยพละ ส่ิงนั้นเปน

วิริยินทรีย ส่ิงใดเปนสตินทรีย ส่ิงนั้นเปนสติพละ ส่ิงใดเปนสติพละ ส่ิงนั้นเปนสตินทรีย ส่ิงใดเปนสมาธิ

นทรีย ส่ิงนั้นเปนสมาธิพละ ส่ิงใดเปนสมาธิพละ ส่ิงนั้นเปนสมาธินทรีย ส่ิงใดเปนปญญินทรียส่ิงนั้น

เปนปญญาพละ ส่ิงใดเปนปญญาพละ ส่ิงนั้นเปนปญญินทรียภิกษุทําใหแจงเจโตวิมุตติ ปญญาวิมุตติ

อันหาอาสวะมิไดเพราะอาสวะท้ังหลายส้ินไปดวยปญญาอันยิ่งเองเขาถึงอยูในปจจุบัน เพราะอินทรีย 

๕ ประการท่ีภิกษุนั้นเจริญ ทําใหมากแลว” 

สรุปการตีความเชิงธรรมาธิษฐานไดดังตารางท่ี ๔.๓๒ การตีความเหตุการณ “การยก

บัลลังกศิลา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๓๒ การตีความเหตุการณ “การยกบัลลังกศิลา” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ การยกบัลลังกศิลา ทศ พ ลญ า ณ คื อ พ ร ะ ญ า ณ เ ป น กํ า ลั ง ข อ ง

พระพุทธเจา 

 

จากตารางท่ี ๔.๓๒ การตีความเหตุการณ“การยกบัลลังกศิลา” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “การยกบัลลังกศิลา” ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน หมายถึง ทศพลญาณ คือ 

พระญาณเปนกําลังของพระพุทธเจา ๑๐ ประการ 

๔.๒.๓๓ การตีความคําวา “หนัก” 

 สุรางคนางค ๒๘ 

 ๑๕๗๔ ยังมีธน ู คันหนึ่งอันอยู สําหรับกรุงไกร               

     บุรุษพันหนึ่ง จึงยกข้ึนไหว บิดาจะใคร ใหโลกเล่ืองลือ
๓๐๙ 

 ๑๕๘๔ สมเด็จภูบาล ครั้นอธิษฐาน ยืนข้ึนทันใด โอบอุมศิลา  

     อันหนากวางใหญ  ยกชูข้ึนได เทียวไปเทียวมา 

 ๑๕๘๕ เปรียบดุจดังอยาง ทารกยกฟาง ข้ึนวางเหนือบา                     

    ไมหนักพระกาย สบายกายา พาเดินไปมา หนาพระลานชัย
๓๑๐ 

                                                             
๓๐๙ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา 161. 



๒๕๐ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา “หนัก” เปนคําวิเศษณ หมายถึง มีน้ําหนักมาก, ตรงขาม

กับ เบา๓๑๑  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระปทุมราชา ไดทดสอบความสามารถของพระสุธน วาจะสามารถยกคันธนูและแทนหิน

ท่ีมีน้ําหนักมากจนตองใชคนหนึ่งพันคนจึงจะยกข้ึนได แตพระสุธนสามารถยกข้ึนอยางงายดาย 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “หนัก” หรือ “ภาระ

หนัก” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงคําดังกลาว ดังนี ้

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ภาระหนัก” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน มหาปชาปตีโคตมีเถริยาปทาน
๓๑๒ กลาวถึงคํา

วา “ภาระหนัก” วา “พระศาสดาฉันก็ไดบํารุงแลว คําส่ังสอนของพระพุทธเจาฉันก็ไดทําสําเร็จแลว 

ภาระหนัก๓๑๓ ฉันก็ปลงลงไดแลว ตัณหาท่ีเปนเหตุนําไปสูภพฉันก็ถอนไดแลว”  

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “ภาระ” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ขันธวารวรรค ภารสูตร๓๑๔ วาดวยภาระ เรื่องเกิดข้ึนท่ี

กรุงสาวัตถีพระผูมีพระภาคตรัสวา  

 ภิกษุท้ังหลาย เราจักแสดงภาระ ผูแบกภาระการถือภาระ และการวางภาระแกเธอ

ท้ังหลาย เธอท้ังหลายจงฟง ฯลฯ ภาระ เปนอยางไร คือ ควรกลาวไดวา ภาระนั้น ไดแก อุปาทานขันธ 

(กองอันเปนท่ีต้ังแหงความยึดมั่น) ๕ ประการ อุปาทานขันธ ๕ ประการ อะไรบาง คือ 

 ๑. รูปูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือรูป) 

 ๒. เวทนูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือเวทนา) 

 ๓. สัญูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือสัญญา) 

 ๔. สังขารูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือสังขาร) 

 ๕. วิญญาณูปาทานขันธ (อุปาทานขันธคือวิญญาณ) 

                                                                                                                                                                               
๓๑๐ เริ่องเดียวกัน, หนา ๑๖๒. 
๓๑๑ http://www.royin.go.th/dictionary/หนัก. 
๓๑๒ ขุ.อ. (ไทย) ๓๓/๑๒๑/๔๐๒. 
๓๑๓ ภาระหนัก หมายถึง ขันธภาระ คือ รูปขันธ เวทนาขันธ สัญญาขันธ สังขารขันธ วิญญาณขันธ     

(ขุ.เถร.อ. ๒/๖๐๔/๒๔๐) 
๓๑๔ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๒๒/๓๔. 



๒๕๑ 

 นี้เรียกวา ภาระ ผูแบกภาระ เปนอยางไร คือ ควรกลาวไดวา ผูแบกภาระนั้น ไดแก บุคคล

ผูมีช่ืออยางนี้ มีโคตรอยางนี้ นี้เรียกวา ผูแบกภาระ การถือภาระ เปนอยางไร คือ ตัณหาอันทําใหเกิด

อีก ประกอบดวยความเพลิดเพลินและความกําหนัด มีปกติใหเพลิดเพลินในอารมณนั้น ๆ ไดแก 

 ๑. กามตัณหา (ความทะยานอยากในกาม) 

 ๒. ภวตัณหา (ความทะยานอยากในภพ) 

 ๓. วิภวตัณหา (ความทะยานอยากในวิภพ) 

 นี้เรียกวา การถือภาระ การวางภาระ เปนอยางไร คือ ความดับตัณหาไมเหลือดวยวิราคะ 

ความสละ ความสละคืน ความพน ความไมอาลัยในตัณหา นี้เรียกวา การวางภาระ” 

 พระผูมีพระภาคผูสุคตศาสดาไดตรัสเวยยากรณภาษิตนี้แลว จึงไดตรัสคาถาประพันธ

ตอไปอีกวา “ขันธ ๕ คือภาระ บุคคลคือผูแบกภาระ “การถือภาระเปนทุกขในโลก” การวางภาระ

เปนสุขในโลกบุคคลวางภาระหนักไดแลว ไมถือภาระอื่นไวถอนตัณหาพรอมท้ังราก ส้ินความอยาก ดับ

สนิทแลว” 

 (๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “หนัก” หรือ “ภาระหนัก” ตีความเชิง

ธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง ทุกขในโลก หรือ ทุกขตา จัดเปนหลักไตรลักษณขอท่ี ๒ คือ สัพเพ สังขาร

ทุกขา กลาวคือ เหตุการณในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา พระสุธนยกคันธนูและแทนศิลา ดวยพละ 

๕ ในหลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ นั้น แสดงถึงการเห็นสังขารท้ังหลาย เปนทุกข คือเห็นหลักไตรลักษณ

ขอท่ี ๒ คือ สัพเพ สังขารา ทุกขา ชัดเจนแจมแจง สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๓๓ การตีความคําวา “หนัก” 

จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๓๓ การตีความคําวา “หนัก” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ หนัก ทุกขตา 

 

จากตารางท่ี ๔.๓๓ การตีความคําวา “หนัก” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

คําวา “หนัก” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง หลักทุกขตา หรือหลักไตรลักษณขอท่ี ๒ คือ 

สัพเพ สังขารา ทุกขา หมายถึง สังขารท้ังหลาย คือ ธาตุ ๔ ขันธ ๕ อายตนะ ๖ นี้ไมเท่ียงแท ไมคงท่ี 

ไมคงทน เปนทุกข ทนไดยาก ยอมต้ังอยูช่ัวขณะและดับไปเปนธรรมดา ดังพุทธพจนกลาวถึงทุกข



๒๕๒ 

ลักขณวัตถุเรื่องทุกขลักษณะ๓๑๕ ความวา “เมื่อใด อริยสาวกพิจารณาเห็นดวยปญญา๓๑๖ วาสังขาร

ท้ังหลายท้ังปวงเปนทุกขเมื่อนั้นยอมหนายในทุกขนั่นเปนทางแหงความบริสุทธิ์” อนึ่งทุกขตา๓๑๗ 

ประกอบดวยทุกข ๓ ประการ คือ ๑) ทุกขทุกขตา (สภาวทุกขคือทุกข) ๒) สังขารทุกขตา (สภาวทุกข

คือสังขาร) และ ๓) วิปริณามทุกขตา (สภาวทุกขคือความแปรผันไป)  

๔.๒.๓๔ การตีความเหตุการณ “พระอินทรแปลงเปนแมลงวันทอง” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๖๐๗ ครั้นถึงบังคม  ยอกรประนม  ประณตบทศรี          

     พระองคอภิวาท ตามราชประเพณี  มิไดพาที  เสงี่ยมเจียมองค 

 ๑๖๐๘ ปทุมภูบาล ตรัสแกกุมาร ผูทรงฤทธิรงค   พระราชบิดา ขาท้ังเจ็ดองค

     กุมารจํานง ทอดทัศนัย 

 ๑๖๐๙ องคนางมเหสี ของเจาอยูนี่ ดวยหรือหาไม   กุมารรูจัก ชักกรจูงไป

     จะภิเษกให เจาครอบครองกัน 

 ๑๖๑๐ สุธนกุมาร รับพระโองการ ยอกรอภิวันท    ชําเลืองนัยนา  

     แลหาเมียขวัญ  ซึ่งนั่งอยูนั้น ไมรูจักนาง 

 ๑๖๑๑ พี่นองเหมือนกนั รัศมีสีสัน ผิวพรรณไมหาง    พิศเพงเล็งหา 

     นัยนาไมวาง  ไมรูวานาง มโนหราองคใด 

 ๑๖๑๒ ดูแลวดูเลา  ฉงนหาเปลา จะเอาท่ีไหน   เจ็ดนางไมผิด 

     จริตไมไกล  พระองคจึงไม รูจักพักตรา  

 ๑๖๑๓ พี่นองเจ็ดองค  พระโฉมรูปทรง วงพักตรลักขณา   เอวองคทรงสัณฐาน

     ปมปานดังวา  เทพแกลงหลอมา รวมพิมพเดียวกัน 

 ๑๖๑๔ สุธนจนจิต  ไมรูท่ีคิด  ถายถอนผอนผัน   ใหทําส่ิงใด 

     ทําไดทุกอัน  ครั้งนี้แกลงกัน จริงแลวแลนา
๓๑๘ 

 กาพยยานี ๑๑ 

 ๑๖๑๕ จะกลาวถึงตรีเนตร องคอัมเรศในตึงสา บัลลังกอาสนไสยา  

     แข็งดังวาแผนกระดาน 

 

                                                             
๓๑๕ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๗๘/๑๑๘. 
๓๑๖ เห็นดวยปญญา หมายถึง เห็นดวยวิปสสนาปญญา (ขุ.ธ.อ. ๗/๕๖) 
๓๑๗ สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๓๒๗/๓๔๕. 
๓๑๘ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา 16๔-16๕. 



๒๕๓ 

 ๑๖๑๖ ประหลาดหลากนักหนา  เล็งทิพยมาในสถาน        

     จึงรูวากุมาร   มารําคาญดวงอุรา  

 ๑๖๑๗  โกสียครั้นแจงเหตุ  จากนิเวศพมิานมา               

      แปลงกายหายกายา  กระซิบวาแววพระกรรณ 

 ๑๖๑๘ ตัวเราคืออินทรา  บัดนี้มาชวยทรงธรรม        

     ใหดูแมลงวัน   บินวนเวียนเศียรทรามวัย  

 ๑๖๑๙ ถาจับท่ีเกศา   องคนั้นหนามิใชใคร          

       สุธนเขาพระทัย  เพราะหัสนัยนคอยยินดี 

 ๑๖๒๐ แลเห็นแมลงวันทอง  อยูชองเกลาเกศี            

    จึงรูวาเทวี   เอะองคนี้เจียวสิวา 

 ๑๖๒๑ ประจักษองคสันทัด  ยกพระหัตถยื่นเขามา           

      จับกรแกวกัลยา  มโนหราบังคมพลัน
๓๑๙ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา อินทรา ๓๒๐ เปนคํานาม หมายถึง พระอินทร สวนคําวา 

แมลงวันทอง๓๒๑ เปนคํานาม หมายถึง ช่ือแมลงประเภทหนึ่งซึ่งมีปก ๑ คู 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระสุธนวาไมสามารถตัดสินเลือกไดวาในบรรดาธิดาท้ังเจ็ดของพระปทุมราชนั้นคนใด

เปนนางมโนหรา จนกระท่ังพระอินทรตองลงมาชวยกระซิบวาจะแปลงกายเปนแมลงวัน ถาไปตอมท่ี

ศีรษะนางใดนางนั้นคือนางมโนหรา พระสุธนจึงเลือกไดอยางถูกตอง, จึงกลาวไดวาบทบาทหนาท่ีของ

พระอินทรในคัมภีรชาดก มีฐานะเปนเทพผูชวยเหลือพระโพธิสัตวใหสามารถบําเพ็ญบารมีไดสําเร็จ
๓๒๒ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน เหตุการณ “พระอินทร

แปลงเปนแมลงวันทอง” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “แมลงวันกินคูถ” 

                                                             
๓๑๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๖๖. 
๓๒๐ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/อินทรา. 
๓๒๑ http://www.royin.go.th/dictionary/แมลงวัน. 
๓๒๑ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๗. 
๓๒๑ https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-th-pleang/อินทรา. 
๓๒๑ http://www.royin.go.th/dictionary/แมลงวัน. 
๓๒๒ ศานติ  ภักดีคํา, พระอินทร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพอมรินทร, ๒๕๕๖), หนา ๓๗. 



๒๕๔ 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค มีฬหกสูตร๓๒๓ วาดวยภิกษุติดลาภ

และความสรรเสริญเปรียบเหมือนแมลงวันกินคูถ 

 พระผูมีพระภาคประทับอยู ... เขตกรุงสาวัตถี ...“ภิกษุท้ังหลาย ลาภสักการะและความ

สรรเสริญเปนส่ิงทารุณ ฯลฯ ตอการบรรลุธรรม เปรียบเหมือน “แมลงวัน” กินคูถเต็มทองและเปอน

คูถ และขางหนาของมันยังมีคูถกองใหญ มันยังดูหมิ่น “แมลงวันเหลาอื่น” วา ‘เรากินคูถเต็มทองและ

เปอนคูถเรายังมีคูถกองใหญอยูขางหนาอีก’  

 อุปมานี้ฉันใด อุปไมยก็ฉันนั้น ภิกษุบางรูปในธรรมวินัยนี้ ถูกลาภสักการะและความ

สรรเสริญครอบงํา ย่ํายีจิต เวลาเชา ครองอันตรวาสกถือบาตรและจีวรเขาไปบิณฑบาตยังบานหรือ

นิคม ฉัน(ภัตตาหาร) จนพอแกความตองการ และทายกยังนิมนตใหฉันในวันรุงข้ึน แมอาหารของเธอ

จะเต็มบาตร เธอไปอารามแลว ยังพูดโออวดทามกลางหมูภิกษุวา ‘ผมฉันพอแกความตองการแลว 

ทายกยังนิมนตใหฉันในวันรุงข้ึน อาหารของผมก็เต็มบาตร และยังจะไดจีวร บิณฑบาต เสนาสนะ 

และคิลานปจจัยเภสัชบริขารอีก สวนภิกษุเหลาอื่นมีบุญนอย มีศักด์ินอย จึงไมไดจีวร บิณฑบาต 

เสนาสนะ และคิลานปจจัยเภสัชบริขาร’ เธอถูกลาภสักการะและความสรรเสริญครอบงํา ย่ํายีจิต จึงดู

หมิ่นภิกษุเหลาอื่นผูมีศีลเปนท่ีรักการกระทํา ของโมฆบุรุษนั้นเปนไปเพื่อมิใชประโยชน เพื่อทุกขตลอด

กาลนาน 

 ภิกษุท้ังหลาย “ลาภสักการะและความสรรเสริญเปนส่ิงทารุณ ฯลฯ” อยางนี้เธอท้ังหลาย

พึงศึกษาอยางนี้” 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “เปนไปไมไดเลยท่ีแมลงวันจักไมตอม ไมกัดตนท่ี

มักใหญ ชุมเพราะกลิ่นดิบ” 

ในพระสุตตัตนตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต กฏวิยสูตร
๓๒๔ วาดวยความมักใหญ ความ

วา สมัยหนึ่ง พระผูมีพระภาคประทับอยู ณ ปาอิสิปตนมฤคทายวัน เขตกรุงพาราณสี ครั้นในเวลาเชา 

พระผูมีพระภาคทรงครองอันตรวาสก ถือบาตรจีวรเสด็จเขาไปสูกรุงพาราณสีเพื่อบิณฑบาต พระผูมี

พระภาคกําลังเท่ียวบิณฑบาตในสํานักของพวกมิลักขะท่ีชุมนุมกันอยูในท่ีซื้อขายโค ไดทอดพระเนตร

เห็นภิกษุรูปหนึ่งผูไมมีความแชมช่ืน
๓๒๕ มีแตความแชมช่ืนภายนอก๓๒๖ หลงลืมสติ ไมมีสัมปชัญญะ มี

จิตไมต้ังมั่น มีจิตกวัดแกวง ไมสํารวมอินทรีย ครั้นแลวไดตรัสกับภิกษุนั้นดังนี้วา 

                                                             
๓๒๓ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๑๖๑/๒๖๘. 
๓๒๔ อํ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๒๙/๓๗๗. 
๓๒๕ ไมมีความแชมชื่น ในท่ีน้ีหมายถึง ปราศจากความสุขท่ีเกิดจากฌาน (องฺ.ติก.อ. ๒/๑๒๙/๑๗๐). 
๓๒๖ มีแตความแชมชื่นภายนอก ในท่ีน้ีหมายถึง มีความสุขท่ีเกิดจากกามคุณ ๕ คือ รูป เสียง กลิ่น รส

โผฏฐัพพะ (องฺ.ติก.อ. ๒/๑๒๙/๒๗๐). 



๒๕๕ 

 ภิกษุ เธออยาไดทําตนใหเปนผูมักใหญ เปนไปไมไดเลยท่ีแมลงวันจักไมตอม ไมกัดตนท่ีมัก

ใหญ ชุมเพราะกล่ินดิบ” ครั้นภิกษุนั้นไดรับพระโอวาทนี้จากพระผูมีพระภาคแลวก็ถึงความสังเวช๓๒๗ 

 ภิกษุ เธออยาไดทําตนใหเปนผูมักใหญ เปนไปไมไดเลยท่ีแมลงวันจักไมตอม ไมกัด 

ตนท่ีมักใหญ ชุมเพราะกล่ินดิบนั้น” ครั้นเรากลาวสอนดวยโอวาทนี้แลวภิกษุนั้นก็ถึงความสังเวช”เมื่อ

พระผูมีพระภาคตรัสอยางนี้แลว ภิกษุรูปหนึ่งไดกราบทูลพระผูมีพระภาคดังนี้วา “ขาแตพระองคผู

เจริญ ความมักใหญคืออะไร กล่ินดิบคืออะไร แมลงวันคืออะไร” พระผูมีพระภาคตรัสตอบวา ภิกษุ  

 ความมักใหญ  คือ อภิชฌา  

 กล่ินดิบ  คือ พยาบาท  

 แมลงวัน  คือ บาปอกุศลวิตก  

 ภิกษุ เปนไปไมไดเลยท่ีแมลงวันจักไมตอม ไมกัดตนท่ีมักใหญ ชุมเพราะกล่ินดิบ แมลงวัน 

คือ ความดําริท่ีอิงราคะจักไตตอมบุคคลท่ีไมคุมครองในจักขุทวารและโสตทวาร “ไมสํารวมในอินทรีย

ท้ังหลาย” ภิกษุทําตนใหเปนผูมักใหญ ชุมเพราะกล่ินดิบยอมอยูหางไกลจากนิพพาน มีแตความคับ

แคนเทานั้น คนพาลมีปญญาทราม ถูกแมลงวันไตตอมไมไดเพื่อนท่ีเสมอตน พึงเท่ียวไปในบานบาง ใน

ปาบางสวนพวกท่ีสมบูรณดวยศีล ยินดีในธรรมท่ีสงบดวยปญญาเปนผูสงบระงับอยูเปนสุข แมลงวัน

ยอมไมรบกวนเขา 

(๓.๓) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “มาตุคามประกอบดวยธรรม ๓ ประการ” 

 ในพระสุตตัตนตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต ปฐมอนุรุทธสูตรปฐมอนุรุทธสูตร
๓๒๘ วา

ดวยพระอนุรุทธ ความวา 

 ครั้งนั้น ทานพระอนุรุทธะเขาไปเฝาพระผูมีพระภาคถึงท่ีประทับถวายอภิวาทแลวนั่ง ณ ท่ี

สมควร ไดกราบทูลพระผูมีพระภาคดังนี้วา ขาแตพระองคผูเจริญ ขอประทานวโรกาส ดวยตาทิพยอัน

บริสุทธิ์เหนือมนุษย ขาพระองคเห็นแตมาตุคาม (สตรี) โดยมากหลังจากตายแลวจะไปเกิดในอบาย 

ทุคติ วินิบาตนรก มาตุคามประกอบดวยธรรมเทาไรหนอ หลังจากตายแลวจะไปเกิดในอบาย ทุคติ

วินิบาตนรก  

 พระผูมีพระภาคตรัสวาอนุรุทธะ มาตุคามประกอบดวยธรรม ๓ ประการหลังจากตายแลว

จะไปเกิดในอบาย ทุคติ วินิบาต นรกธรรม ๓ ประการ อะไรบาง คือมาตุคามในโลกนี ้

 ๑. ในเวลาเชา ถูกมลทินคือความตระหนี่กลุมรุมจิตอยูครองเรือน 

 ๒. ในเวลาเท่ียง ถูกความริษยากลุมรุมจิตอยูครองเรือน 

 ๓. ในเวลาเย็น ถูกกามราคะกลุมรุมจิตอยูครองเรือน 

                                                             
๓๒๗ ถึงความสังเวช ในท่ีน้ีหมายถึง เปนพระโสดาบันเขาสูกระแสอริยมรรค (องฺ.ติก.อ. ๒/๑๒๙/๒๗๐). 
๓๒๘ อํ.ติก. (ไทย) ๒๐/130/๓๗๙. 



๒๕๖ 

 อนุรุทธะ มาตุคามประกอบดวยธรรม ๓ ประการนี้แลหลังจากตายแลวจะไปเกิดในอบาย 

ทุคติ วินิบาต นรก 

(๓.๔) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “อัญญินทรีย” 

ในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค อัญญินทริยสูตร๓๒๙ วาดวยอัญญนิทรีย 

ความวา  

 ภิกษุท้ังหลาย อินทรีย ๓ ประการนี้อินทรีย ๓ ประการ อะไรบาง คือ 

 ๑) อนัญญาตัญญัสสามีตินทรีย (อินทรียของทานผูปฏิบัติดวยมุงวาเราจักรูสัจธรรมท่ีมิได

รู) 

 ๒) อัญญินทรีย (อินทรียคือปญญาอันรูท่ัวถึง) 

 ๓) อัญญาตาวินทรีย (อินทรียของทานผูรูท่ัวถึงแลว) อินทรีย ๓ ประการนี้ 

 (๓.๕) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “วชิระของพระอินทร” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึงคําวา “พระอินทร”๓๓๐ ท่ีอุปมาเกี่ยวของกับคําวา “ญาณ” 

และ “อุเบกขา” กลาวคือ คําวา “ญาณ” หมายถึง วิปสสนาญาณ ทราบวาเมื่อโยคีนั้นกําลัง

เทียบเคียงไตรตรองรูปธรรมและอรูปธรรม (รูปและนาม) ท้ังหลายอยู ญาณซึ่งมีกระแสปราดเปรียว

แหลมคม แกกลา ชัดแจง ก็เกิดข้ึน ประดุจดังวชิระของพระอินทร๓๓๑ ท่ีทรงซัดออกไป, คําวา 

“อุเบกขา” หมายถึง ท้ังวิปสสนูเปกขาและท้ังอาวัชชนุเปกขา เพราะวา ในสมัยนั้น ท้ังวิปสสนูเปกขา 

ซึ่งมีความเปนกลางในสังขารท้ังปวง ท้ังอาวัชชนูเปกขาในมโนทวารก็มีกําลัง เกิดข้ึนแกโยคีนั้น ความ

จริง เมื่อโยคีนั้นรําพึงถึงฐานะนั้น ๆ อยู อุเบกขานั้นก็ดําเนินอยางแกกลาแหลมคม ประดุจดังวชิระ

ของพระอินทรท่ีทรงซัดออกไป และประดุจดังลูกศรท่ีเผารอนแลวยิงไปในกองใบไม 

(๓.๖) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “แมลงวันหัวเขียว” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึง “เปนราชาหรือคนจัณฑาลก็เหมือนกัน”๓๓๒ ความวาสรีระ

รางอันใด มีข้ีตาไหลออกจากตาท้ังสอง มีข้ีหูไหลออกจากหูท้ังสอง มีน้ํามูกไหลออกจากรูจมูกท้ังสอง 

มีอาหาร, ดี, เสมหะหรือโลหิตไหลออกจากปาก มีอุจาระและปสสาวะไหลออกจากทวารเบ้ืองลางท้ัง

สอง มีน้ําเหงื่ออันสกปรกไหลออกจากขุมขน ๙๙,๐๐๐ ขุม มีแมลงวันหัวเขียวเปนตนไตตอมอยู 

บุคคลไมปรนนิบัติสรีระรางอันใด ดวยสรีรกิจ มีการสีฟน, บวนปาก, สระผม, อาบน้ํา, นุงผาและหม

                                                             
๓๒๙ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๔๙๓/๓๐๓. 
๓๓๐ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๐๖๖. 
๓๓๑ วัชระ เปนอาวุธประจํากายของพระอินทร วัชระ แปลวา สายฟา และมีอีกความหมายหน่ึงแปลวา 

เพชร ดวยเหตุน้ีพระอินทรจึงเปนเทพแหงสายฟา; https://th.wikipedia.org/wiki/วัชระ. 
๓๓๒ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๓๔๑. 



๒๕๗ 

ผาเปนตน ปลอยไปตามกําเนิด มีผมพะรุงพะรังยุงเหยิง ทองเท่ียวจากบานหลังไปยังบานหนา แมจะ

เปนราชาก็ตาม จะเปนคนเทหยากเยื่อหรือคนจัณฑาลเปนตนช้ันใดช้ันหนึ่งก็ตาม จะไมมีส่ิงผิดแผกกัน

เลย เพราะเปนสรีระรางท่ีปฏิกูลเสมอกัน ช่ือวา ความเปนตางกันในสรีระรางของราชาก็ดี ของคน

จัณฑาลก็ดี หามีไม เพราะเปนส่ิงปฏิกูลคือไมสะอาดมีกล่ินเหม็นและนาเกลียด ดวยประการฉะนี้ 

ก็แหละ ในสรีระรางอันนี้ เมื่อคนเราพากันขัดสีมลทินท้ังหลายมีมลทินฟนเปนตน ดวยไม

สีฟนและน้ําบวนปากเปนตน แลวปกปดอวัยวะสวนท่ียังความละอายใหหายไปดวยผานานาชนิด ไล

ทาดวยเครื่องลูบไลอันหอมหวนนานาพรรณ ประดับดวยอาภรณตาง ๆ มีอาภรณดอกไมเปนตน ยอม

กระทําใหถึงซึ่งอาการควรท่ีจะพึงถือเอาได วาเรา วาของเราได 

แตนั้น เพราะเหตุท่ีสรีระรางถูกเครื่องอลังการอันประกอบเขาใหมนี้ ปดบังไวคนเราจึงไมรู

สรีระรางนั้นของเขาอันมีลักษณะไมงามตามความเปนจริง พวกบุรุษจึงหลงยินดีในพวกสตรี และพวก

สตรีก็หลงยินดีในพวกบุรุษ 

แตเมื่อวาโดยปรมัตถแลว ในสรีระอันนี้ข้ึนช่ือวาท่ี ๆ ควรแกการท่ีจะพึงยินดี แมเพียงเทา

อณูหนึ่งก็มิไดมี เปนความจริงอยางนั้น ในบรรดาช้ินสวนท้ังหลายเชนผม, ขน, เล็บ, ฟน, น้ําลาย, 

น้ํามูก อุจจาระ และปสสาวะ แมช้ินสวนอันหนึ่งท่ีตกออกไปขางนอกจากสรีระรางแลว คนท้ังหลายก็

ไมปรารถนาเพื่อจะถูกตองแมดวยมือ ยอมสะอิดสะเอียน ยอมขยะแขยง ยอมเกลียด 

(๓.๗) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “กลิ่นช่ัว” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสาจารย อรรถาธิบายถึง ปฎิสังขานุปสสนาญาณ๓๓๓ 

ความวา 

 โยคีผูนั้น เปนผูมีความปรารถนาเพื่อจะพนไปเสียจากสังขารท้ังหลาย ซึ่งมีแตความ

แตกดับ อันดําเนินไปอยูในภพ ในกําเนิด ในคติ ในฐิติ และในนิวาส ทุกหนทุกแหงดังกลาวนั้น จึงยก

เอาสังขารท้ังหลายเหลานั้นนั่นแหละข้ึนสูพระไตรลักณแลวกําหนดรูดวยปฎิสังขานุปสสนาญาณตอไป

อีก เพื่อพนไปเสียจากสังขารท้ังปวง 

 เห็นอยู (ซึ่งสังขารท้ังปวง) โดยอสุภะ (ความไมงาม) โดยเปนบริวารของทุกขลักขณะ ดวย

เหตุท้ังหลาย เชนเปนตนวา 

 อธัญญโต  โดยเปนของไมงาม 

 ทุคคันธโต โดยมีกล่ินช่ัว 

 เชคุจฉโต โดยเปนของนาเกลียด 

 ปฏิกูลโต  โดยเปนของปฏิกูล 

 อมัณฑนโต  โดย (ปรากฏชัดดวย) การไมตบแตง 

                                                             
๓๓๓ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๐๙๒. 



๒๕๘ 

 วิรูปโต  โดยเปนรปูพิการ 

 วิภัจฉโต  โดยเปนของควรสลัดท้ิงไป 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “พระอินทร” ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน วา

หมายถึง ญาณ หมายถึง วิปสสนาญาณ และ “อุเบกขา” หมายถึง ท้ังวิปสสนูเปกขาและท้ังอาวัชชนุ

เปกขา อันเกิดจากอนิทรีย ๕ และ พละ ๕ จึงยกระดับไปสูข้ันโพชฌงค หรือ โพชฌงค ๗ คือธรรมท่ี

เปนองคแหงการตรัสรู หรือองคของผูตรัสรู มีเจ็ดอยางคือ 

๑) สติ (สติสัมโพชฌงค) ความระลึกได สํานึกพรอมอยู ใจอยูกับกิจ จิตอยูกับเรื่อง 

๒) ธัมมวิจยะ (ธัมมวิจยสัมโพชฌงค) ความเฟนธรรม ความสอดสองสืบคนธรรม 

๓) วิริยะ (วิริยสัมโพชฌงค) ความเพียร 

๔) ปติ (ปติสัมโพชฌงค) ความอิ่มใจ 

๕) ปสสัทธิ (ปสสัทธิสัมโพชฌงค) ความสงบกายใจ 

๖) สมาธิ (สมาธิสัมโพชฌงค) ความมีใจต้ังมั่น จิตแนวในอารมณ 

๗) อุเบกขา (อุเบกขาสัมโพชฌงค) ความมีใจเปนกลาง เพราะเห็นตามเปนจริง 

โพชฌงค ๗ เปนหลักธรรมสวนหนึ่งของ โพธิปกขิยธรรม ๓๗ (ธรรมอันเปนฝกฝายแหง

ความตรัสรู เกื้อหนุนแกอริยมรรค อันไดแก สติปฏฐาน ๔ สัมมัปปธาน ๔ อิทธิบาท ๔ อินทรีย 

๕ พละ๕ โพชฌงค ๗ และมรรคมีองค ๘ 

อนึ่ง การเห็นตามความเปนจริงดังกลาวคือเห็นแมลงวันทองของพระสุธนสอดคลองกับคํา

วา “แมลงวัน” ซึ่งหมายถึง ปาปอกุศลวิตกและดําริท่ีอิงราคะ ซึ่งองคธรรมในโพชฌงค ๗ เปนคูปรับ

ของอนุสัย ๗
๓๓๔ ดังในพระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค โพชฌังคสังยุต เอกธัมมสูตรวา

ดวยธรรมอันเปนเอก ความวา 

 ภิกษุท้ังหลาย เราไมพิจารณาเห็นธรรมอื่นแมอยางหนึ่ง ท่ีบุคคลเจริญ ทําใหมากแลว จึง

เปนไปเพื่อละธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชนเหมือนโพชฌงค ๗ ประการนี้เลย 

 โพชฌงค ๗ ประการ อะไรบาง คือ ๑. สติสัมโพชฌงค ฯลฯ ๗. อุเบกขาสัมโพชฌงค 

 โพชฌงค ๗ ประการท่ีบุคคลเจริญอยางไร ทําใหมากแลวอยางไร จึงเปนไปเพื่อละธรรมท่ี

เกื้อกูลแกสังโยชนคือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

 เจริญสติ, ธัมมวิจย, วิริย, ปติ, ปสสัทธิ, สมาธิและอุเบกขาสัมโพชฌงคอันอาศัยวิเวก 

อาศัยวิราคะ อาศัยนิโรธนอมไปในโวสสัคค โพชฌงค ๗ ประการท่ีบุคคลเจริญอยางนี้แล ทําใหมาก

แลวอยางนี้ จึงเปนไปเพื่อละธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชนธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชน เปนอยางไรคือ จักขุ 

                                                             
๓๓๔ สํ.มหา. (ไทย) ๑๙/๑๒๐/๑๔๑. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%AA%E0%B8%A3%E0%B8%B9%E0%B9%89
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%98%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A1%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%88%E0%B8%A2%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%A3%E0%B8%B4%E0%B8%A2%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%B5%E0%B8%95%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%AA%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B4&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B9%80%E0%B8%9A%E0%B8%81%E0%B8%82%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AB%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%82%E0%B8%9E%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%82%E0%B8%B4%E0%B8%A2%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%9B%E0%B8%B1%E0%B8%8F%E0%B8%90%E0%B8%B2%E0%B8%99&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%A1%E0%B8%A1%E0%B8%B1%E0%B8%9B%E0%B8%9B%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%97
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A5%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%84


๒๕๙ 

(ตา) เปนธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชน เครื่องผูกคือสังโยชน ความถือมั่น ยอมเกิดข้ึนท่ีจักขุนี้ โสตะ (หู) ... 

ฆานะ (จมูก) ... ชิวหา (ล้ิน) เปนธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชน เครื่องผูกคือสังโยชน ความถือมั่น ยอม

เกิดข้ึนท่ีโสตะ ...ฆานะ ... ชิวหานี้ ฯลฯ มโน (ใจ) เปนธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชน เครื่องผูกคือสังโยชน 

ความถือมั่น ยอมเกิดข้ึนท่ีมโนนี้ภิกษุท้ังหลาย นี้เรียกวา ธรรมท่ีเกื้อกูลแกสังโยชน” จึงกลาวไดวา 

 ๑) สติ  เปนคูปรับกับ อวิชชา 

๒) ธัมมวิจยะ เปนคูปรับกับ ทิฏฐิ (สักกายทิฏฐิและสีลัพพัตปรามาส) 

๓) วิริยะ  เปนคูปรับกับ วิจิกิจฉา 

๔) ปติ  เปนคูปรับกับ ปฏิฆะ 

๕) ปสสัทธิ  เปนคูปรับกับ กามราคะ 

๖) สมาธิ  เปนคูปรับกับ ภวราคะ (รูปราคะ อรูปราคะ (ภพท่ีสงบ) 

     กับ อุทธัจจะกุกกุจจะ(ภพท่ีไมสงบ)) 

๗) อุเบกขา  เปนคูปรับกับ มานะ 

ท้ังนี้ ธัมมวิจยะและวิริยะทําลายทิฏฐิและวิจิกิจฉาอนุสัย บรรลุเปนพระโสดาบันและหรือ

พระสกทาคามี สวนปติและปสสัทธิทําลายปฏิฆะและกามราคะอนุสัย บรรลุเปนพระอนาคามี สวน

สมาธิ อุเบกขาและสติทําลายรูปราคะ อรูปราคะ อุทธัจจกุกกุจจะ มานะ อวิชชาอนุสัย บรรลุเปนพระ

อรหันต อันเกิดจากอัญญินทรีย ไดแก อินทรียคือปญญาอันรูท่ัวถึง  

สรุปการตีความเชิงธรรมาธิษฐานไดดังตารางท่ี ๔.๓๔ การตีความเหตุการณ “พระอินทร

แปลงเปนแมลงวันทอง” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

ตารางท่ี ๔.๓๔ การตีความเหตุการณ “พระอินทรแปลงเปนแมลงวันทอง” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ อินทร อัญญินทรียคือปญญาอันรูท่ัวถึง 

๒ พระอินทรแปลงเปนแมลงวันทอง  ธัมมวิจยสัมโพชฌงค  

 

จากตารางท่ี ๔.๓๔ การตีความเหตุการณ “พระอินทรแปลงเปนแมลงวันทอง” จาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “พระอินทร” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง 

อัญญินทรียคือปญญาอันรูท่ัวถึง คือ ญาณ หมายถึง วิปสสนาญาณ และ “อุเบกขา” หมายถึง ท้ัง

วิปสสนูเปกขาและท้ังอาวัชชนุเปกขา อันเกิดจากอินทรยี ๕ และ พละ ๕ สวนคําวา “พระอินทรแปลง

เปนแมลงวันทอง” บินวนเศียรมาตุคาม ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง ธัมม

วิจยสัมโพชฌงค แปลวา องคแหงปญญาเครื่องตรัสรูคือการวิจัยธรรม กลาวคือ ความเฟนธรรม ความ

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%8A%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%97%E0%B8%B4%E0%B8%8F%E0%B8%90%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%97%E0%B8%B4%E0%B8%8F%E0%B8%90%E0%B8%B4&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AA%E0%B8%B5%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%9E%E0%B8%9E%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%AA&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%88%E0%B8%B4%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%88%E0%B8%89%E0%B8%B2&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%9B%E0%B8%8F%E0%B8%B4%E0%B8%86%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A0%E0%B8%A7%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A3%E0%B8%B9%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B8%B9%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B1%E0%B8%88%E0%B8%88%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B1%E0%B8%88%E0%B8%88%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%82%E0%B8%AA%E0%B8%94%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AA%E0%B8%81%E0%B8%97%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B9%8C


๒๖๐ 

สอดสองสืบคนธรรม พิจารณาวาในสรีระอันนี้ข้ึนช่ือวาท่ี ๆ ควรแกการท่ีจะพึงยินดี แมเพียงเทาอณู

หนึ่งก็มิไดมี เปนความจริงอยางนั้น ในบรรดาช้ินสวนท้ังหลายเชนผม, ขน, เล็บ, ฟน, น้ําลาย, น้ํามูก,  

อุจาระ และปสสาวะ แมช้ินสวนอันหนึ่งท่ีตกออกไปขางนอกจากสรีระรางแลว คนท้ังหลายก็ไม

ปรารถนาเพื่อจะถูกตองแมดวยมือ ยอมสะอิดสะเอียน ยอมขยะแขยง ยอมเกลียด นั่นเอง 

 ๔.๒.๓๕ การตีความเหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพี่นองเจ็ดองคของนางมโนหราคนใด

เปนนางมโหหรา” 

 สุรางคนางค ๒๘ (พิลาป) 

 ๑๖๑๑ พี่นองเหมือนกนั รัศมีสีสัน ผิวพรรณไมหาง พิศเพงเล็งหา 

     นัยนาไมวาง  ไมรูวานาง มโนหราองคใด 

 ๑๖๑๒ ดูแลวดูเลา  ฉงนหาเปลา จะเอาท่ีไหน        

     เจ็ดนางไมผิด  จริตไมไกล พระองคจึงไม รูจักพักตรา 

 ๑๖๑๓ พี่นองเจ็ดองค  พระโฉมรูปทรง วงพักตรลักขณา           

     เอวองคทรงสัณฐาน ปมปานดังวา เทพแกลงหลอมา  รวมพิมพเดียวกัน 

 ๑๖๑๔ สุธนจนจิต  ไมรูท่ีคิด  ถายถอนผอนผัน  ใหทําส่ิงใด  

       ทําไดทุกอัน  ครั้งนี้แกลงกัน จริงแลวแลนา
๓๓๕ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

คําวา “ไมรูจักวานางมโนหรา” หรือ “ไมรูจักพักตรา” หรือ “ไมรูท่ีคิดถายถอนผอนผัน” 

ความไมรู มีความหมายเดียวกันกับคําวา อวิชชา คือ ความไมรูแจง หมายถึง ไมรูแจงในอริยสัจ ๔ 

หรือความเขลา๓๓๖ 

 (๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

หลังจากพระสุธนก็เดินทางผจญภัยอันตรายนานัปการแทบจะส้ินชีวิต จนบรรลุเขา

ไกรลาสสุวรรณนคร ไดเฝาทาวปทุมราช ทาวปทุมราชไดใหพระสุธนแสดงฤทธิ์ แผลงศร ยกแทนศิลา

และช้ีตัวนางมโนหรา ซึ่งพระสุธนไมสามารถช้ีตัวนางมโนหราได  

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ไมรู” , “ไมรูจัก” 

และ “ไมรูท่ีคิด” พบวาคัมภีรวิสุทธิมรรค อรรถาธิบายไว ดังนี้ 

 

 

                                                             
๓๓๕ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๔. 
๓๓๖ http://www.royin.go.th/dictionary/อวิชชา. 



๒๖๑ 

(๓.๑) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับ “อโมหะ กับ อนัตตา” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสาจารย อรรถาธิบายคําวา “อโมหะ” คือ ปญญา – 

ความไมหลง หรือ ความรู ในปริเฉทท่ี ๓ กัมมัฏฐานคหณนิเทศ ความวา 

 อโมหะ ยอมมีไดดวยการเห็นอนัตตา ก็ใครเลารูโดยถูกตองวาขันธ ๕ นี้เปนทุกขแลว จะ

พึงยังความรักใหเกิดข้ึนเพื่อประโยชนแกขันธ ๕ นั้น หรือรูสังขารท้ังหลายวาเปนทุกขแลว จะพึงยัง

ทุกขเพราะความโกรธอันคมกลาท่ีสุดแมอื่นอีกใหเกิดข้ึน และรูความวางเปลาจากตัวตนของสังขาร

ท้ังหลายแลว จะพึงยังความหลงงมงายใหเกิดข้ึนอีกตอไป๓๓๗ 

(๓.๒) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับ “อรูปสัตตกะ” 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสาจารย อรรถาธิบายถึง “อรูปสัตตกะ” โดย “การยกข้ึน

สูพระไตรลักษณทางอรูปสัตตกะ” ในปริเฉทท่ี ๒๐ มัคคามัคคญาณทัสสนวิสุทธินิเทศ ความวา 

 อนึ่ง คําใดท่ีขาพเจากลาวมาแลว (ขางตน) วา “ยกข้ึนสูพระไตรลักษณแลว กําหนดรู

สังขารท้ังหลาย โดยทางอรูปสัตตกะ” ในคํานั้นมีมาติกาดังนี้ คือ 

 ๑. กลาปโต    โดย ความเปนกลุม 

 ๒. ยมกโต    โดย ความเปนคู 

 ๓. ขณิกโต    โดย ความเปนไปโดยขณะ (จิต) 

 ๔. ปฏิปาฏิโต   โดย ลําดับ 

 ๕. ทิฏฐิอุคฆาฏนโต   โดย เพิกถอนความเห็นผิด 

 ๖. มานสมุคฆฏนโต   โดย เพิกถอนมานะ 

 ๗. นิกันติปริยาทานโต   โดย ความส้ินไปแหงความใคร 

 ในอาการ ๗ อยางนั้น คําวา “โดยความเปนกลุม” หมายถึง (กลุม) ธรรมมีผัสสะเปน 

(อันดับ) ท่ี ๕ 

 (ถาม) กําหนดรูโดยความเปนกลุมอยางไร? 

 (ตอบ) พระภิกษุในพระศาสนานี้พิจารณาเห็นดังนี้วา “ธรรมท้ังหลายมีผัสสะเปนท่ี ๕ 

เหลานี้ใด เกิดข้ึนแลวในการกําหนดรูวา “ผมท้ังหลายไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” และธรรม

ท้ังหลายมีผัสสะเปนท่ี ๕ เหลานี้ใด เกิดข้ึนแลว ในการกําหนดรูวา “ขนท้ังหลาย….ฯลฯ…..

มันสมอง ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ธรรมท้ังหลายท้ังปวงเหลานั้นยังไมทันถึงธรรมนอกนี้

และนอกนี้ ก็ทําเสียงตฏะตฏะพินาศไปเปนปลองๆ เปนทอนๆ เหมือนงาท่ีเขาวางลงบนแผน

กระเบ้ืองอันรอน (แตกอยูเปรี๊ยะๆ) ฉะนั้น เพราะฉะนั้น ธรรมท้ังหลาย (มีผัสสะเปนท่ี ๕) 

เหลานั้นจึงไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี ้

                                                             
๓๓๗ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๙๙. 



๒๖๒ 

 นี้เปนนัยในวิสุทธิกถากอน 

 สวนใน อริยวังสกถา ทานกลาวไววา “เมื่อโยคีกําหนดรูอยูซึ่งจิตท่ีเปนไปอยูวา “รูปใน ๗ 

ฐานะใน รูปสัตตกะ (ท่ีกลาวมาแลว) ขางตนเปนของไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา ดวยจิตอีกดวงหนึ่ง

วา “จิตดวง (ท่ีเปนไปอยู) นั้น ก็ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี้ ช่ือวา “กําหนดรูโดยความเปน

กลุม” คําท่ีกลาวไวในอริยวังสกถานั้นถูกตองกวา เพราะฉะนั้นเราจักจําแนกการกําหนดรู (โดยความ

เปนคูเปนตน) แมท่ียังเหลือ โดยนัย (อริยวังสกถา) นั้นทางเดียว 

 คําวา “โดยความเปนคู” ความวา พระภิกษุในพระศาสนานี้กําหนดรูรูประหวางความ

ยึดถือไว (ปฏิสนธิ) และความปลอยวาง (จุติ) วา “ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” แลวกําหนดรู จิต

แมดวงนั้น เองดวย จิตอีกดวงหนึ่งวา “(แมจิตดวงนั้น) ก็ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี้ 

พระภิกษุกําหนดรูรูปท่ีถึงความแตกดับดวยการเติบโตข้ึนตามวัย ๑ รูปเกิดข้ึนดวยอาหาร ๑ รูป

เกิดข้ึนดวยฤดู ๑ รูปเกิดจากกรรม ๑ รูปมีจิตเปนสมุฏฐาน ๑ รูปธรรมดา ๑ วา “ไมเท่ียง เปนทุกข 

เปนอนัตตา” แลวกําหนดรูจิตแมดวงนั้นเองดวยจิตอีกดวงหนึ่งวา “(แมจิตดวงนั้น) ก็ไมเท่ียง เปน

ทุกข เปนอนัตตา” 

 พระภิกษุนั้นช่ือวากําหนดรู (นามธรรมและรูปธรรม) โดยความเปนคูกันดวยอาการ

ดังกลาวนี ้

 คําวา “โดยความเปนไปโดยขณะ(จิต)” ความวา พระภิกษุในพระศาสนานี้กําหนดรูรูป

ระหวางความยึดถือไวและความปลอยวางวา “เปนอนิจจัง ทุกขัง อนัตตา” แลวกําหนดรูจิตดวงท่ี ๑ 

นั้น ดวยจิตดวงท่ี ๒ วา “เปนอนิจจัง ทุกขัง อนัตตา” กําหนดรูจิตดวงท่ี ๒ ดวยจิตดวงท่ี ๓…..กําหนด

รูจิตดวงท่ี ๓ ดวยจิตดวงท่ี ๔…..กําหนดรูจิตดวงท่ี ๔ ดวยจิตดวงท่ี ๕ วา “แมจิตดวงท่ี ๔ นี้ ก็เปน

อนิจจัง ทุกขัง อนัตตา” ดังนี้ 

 พระภิกษุกําหนดรูรูปท่ีถึงความแตกดับดวยความเติบโตข้ึนตามวัย ๑ รูปเกิดดวยอาหาร ๑ 

รูปเกิดดวยฤดู ๑ รูปเกิดจากกรรม ๑ รูปมีจิตเปนสมุฏฐาน ๑ รูปธรรมดา ๑ วา”ไมเท่ียง เปนทุกข 

เปนอนัตตา” ดังนี้แลว ควรกําหนดรูจิตดวงท่ี ๑ นั้นดวยจิตดวงท่ี ๒ กําหนดรูจิตดวงท่ี ๒ ดวยจิตดวง

ท่ี ๓ กําหนดรูจิตดวงท่ี ๓ ดวยจิตดวงท่ี ๔ กําหนดรูจิตดวงท่ี ๔ ดวยจิตดวงท่ี ๕ วา “แมจิตดวงนี้แต

ละดวงก็ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี ้

 พระภิกษุเมื่อกําหนดรูจิตทีละ ๔ ดวง เริ่มตนต้ังแตกําหนดรูรูป (กอน) อยางนี้ช่ือวา 

กําหนดรูโดยความเปนไปโดยขณะ (จิต) 

 คําวา “โดยลําดับ” ความวา พระภิกษุกําหนดรูรูประหวางความยึดถือไวและความปลอย

วางวา “ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี้ แลวกําหนดรูจิตดวงท่ี ๑ ดวยจิตดวงท่ี ๒…..กําหนดรูจิต

ดวงท่ี ๒ ดวยจิตดวงท่ี ๓…..กําหนดรูจิตดวงท่ี ๓ ดวยจิตดวงท่ี ๔…..ฯลฯ กําหนดรูจิตดวงท่ี ๑๐ ดวย

จิตดวงท่ี ๑๑ ดวยจิตดวงท่ี ๑๑วา “แมจิตดวงนี้ก็ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” ดังนี ้



๒๖๓ 

 พระภิกษุกําหนดรูรูปท่ีถึงความดับดวยความเติบโตข้ึนตามวัย ๑ รูปเกิดดวยอาหาร ๑ รูป

เกิดดวย ฤดู ๑ รูปเกิดจากกรรม ๑ รูปมีจิตเปนสมุฏฐาน ๑ รูปธรรมดา ๑ วา “ไมเท่ียง เปนทุกข เปน

อนัตตา” ดังนี้แลวควรกําหนดรูจิตดวงท่ี ๑ นั้นดวยจิตดวงท่ี ๒…..กําหนดรูจิตดวงท่ี ๒ ดวยจิตดวงท่ี 

๓…..ฯลฯ กําหนดรูจิตดวงท่ี ๑๐ ดวยจิตดวงท่ี ๑๑ วา “แมจิตดวงนี้ก็ไมเท่ียง เปนทุกข เปนอนัตตา” 

ดังนี้ ตลอดเวลากลางวันส้ินท้ังวันโดยลําดับวิปสสนาอยางนี้ 

 แตวา ท้ังรูปกัมมัฏฐาน ท้ังอรูปกัมมัฏฐาน เพียงกําหนดรูถึงจิตดวงท่ี ๑๐ ก็เปนการ

เพียงพอ เพราะฉะนั้น ทานจึงกลาวไว (ในอริยวังสกถา) วา ควรพักไวแคในจิตดวงท่ี ๑๐ เทานั้น 

 พระภิกษุผูกําหนดรูดวยอาการดังกลาวนี้ ช่ือวากําหนดรู โดยลําดับ (จิต) 

 (กําหนดรูโดยเพิกถอนทิฏฐิ มานะและส้ินความใคร) 

 ในอาการ ๓ อยาง คือ :-  โดยเพิกถอนความเห็นผิด ๑ โดยเพิกถอนมานะ ๑ โดยความ

สิ้นไปแหงความใคร ๑ เหลานี้ช่ือวานัยแหงการกําหนดรูแยกกัน หามีไม (ตองกําหนดรูรวมกัน) 

 อนึ่ง พระภิกษุผูเห็นอยูซึ่งรูป (ท่ีกําหนดรูแลว) ขางตนนั้นก็ดี และอรูปท่ีกําหนดรูในท่ีนี้ก็ดี 

นี้นั้น จะไมเห็นส่ิงอื่นท่ีเรียกวา สัตว นอกไปจากรูปและอรูป จําเดิมแตไมเห็นสัตว ก็เปนอันเพิกถอน 

สัตตสัญญา (ความสําคัญวามีสัตว) ไดแลว เมื่อพระภิกษุกําหนดรูสังขาร เมื่อภิกษุกําหดนรูสังขาร

ท้ังหลายดวยจิตท่ีถอนสัตตสัญญาไดแลว ทิฏฐิก็ไมเกิดข้ึน เมื่อทิฏฐิไมเกิดข้ึน ก็ช่ือวาเปนอันเพิก

ถอนทิฏฐิไดแลว เมื่อภิกษุกําหนดรูสังขารท้ังหลายดวยจิตท่ีเพิกถอนทิฏฐิไดแลวมานะก็ไมเกิดข้ึน เมื่อ

มานะไมเกิดข้ึน ก็ช่ือวาเปนอันถอนมานะไดแลว เมื่อพระภิกษุกําหนดรูสังขารท้ังหลายดวยจิตท่ีเพิก

ถอนมานะไดแลว ตัณหาก็ไมเกิดข้ึน เมื่อตัณหาไมเกิดข้ึน นิกันติ (ความใคร) ก็ช่ือวาเปนอันส้ินไปฉะนี้

แล คํานี้ทานกลาวไวใน วิสุทธิกถา กอน 

 แตใน อริยวังสกถา ทานต้ังมาติกาไววา “โดยเพิกถอนทิฏฐิ ๑ โดยเพิกถอนมานะ๑ โดย

ความสิ้นไปแหงนิกันติ (ความใคร)” แลวแสดงนัย (คือวิธีกําหนดรู) ไวดังนี้วา “ความจริง เมื่อโยคีถือ

วา “ขาพเจาเห็นแจงอยู วิปสสนา (เปน) ของขาพเจา” ดังนี้ ยังหาช่ือวามีการเพิกถอนทิฏฐิไดไม แต

เมื่อโยคีถือวา “สังขารท้ังหลายนั่นแล เห็นแจงพิจารณา กําหนด กําหนดรู จําแนกอยู ซึ่งสังขาร

ท้ังหลาย” ดังนี้ จึงช่ือวามีการเพิกถอนทิฏฐิ เมื่อโยคีถือวา “ขาพเจาเห็นแจงดวยดี ขาพเจาเห็นแจง

ดวยความพึงพอใจ” ดังนี้ ยังหาช่ือวามีการเพิกถอนมานะไมแตเมื่อโยคีถือวา “สังขารท้ังหลายนั่นเอง 

เห็นแจง พิจารณา กําหนด กําหนดรู จําแนกอยูซึ่งสังขารท้ังหลาย” ดังนี้ จึงช่ือวามีการถอนมานะ 

เมื่อโยคีพอใจวิปสสนาอยูวา “ขาพเจาสามารถเห็นแจง” ดังนี้ หาช่ือวามีการส้ินไปแหงความใครไม 

แตเมื่อโยคีถืออยูวา “สังขารท้ังหลายนั่นเอง เห็นแจง พิจารณา กําหนด กําหนดรู จําแนกอยู ซึ่ง

สังขารท้ังหลาย” ดังนี้ จึงช่ือวามีการส้ินไปแหงความใคร เมื่อโยคีเห็นอยูวา “ถาสังขารท้ังหลายพึงเปน

อัตตาไซรการถือ (สังขารท้ังหลายนั้น) วา “อัตตา” ก็ควร แตวา (สังขารท้ังหลาย) ไมมีอัตตาเลย ถือ

วาเปนอัตตา เพราะฉะนั้นสังขารท้ังหลายเหลานั้นจึงเปนอนัตตา โดยความหมายวาไมเปนไปใน



๒๖๔ 

อํานาจ เปนของไมเท่ียง โดยความหมายวามีแลวหามีไม (คือเกิดแลวดับไป) เปนทุกขโดยความหมาย

วาเบียดเบียนเฉพาะหนาดวยความเกิดและความดับ” ดังนี้ ช่ือวามีการเพิกถอนทิฏฐิ เมื่อโยคีเห็นอยู

วา “ถาสังขารท้ังหลายพึงเปนของเท่ียงไซร การถือ (สังขารท้ังหลายนั้น) วา “เปนของเท่ียง” ก็ควร 

แตวา (สังขารท้ังหลาย) ไมเท่ียงเลย ถือวาเปนของเท่ียง เพราะฉะนั้น สังขารท้ังหลายเหลานั้นจึงเปน

ของไมเท่ียงโดยความหมายวามีแลวหามีไม เปนทุกขโดยความหมายวาเบียดเบียนเฉพาะหนาดวย

ความเกิดและความดับ เปนอนัตตาโดยความหมายวาไมเปนไปในอํานาจ” ดังนี้ ช่ือวามีการเพิกถอน

มานะ เมื่อโยคีเห็นอยูวา “ถาสังขารท้ังหลายพึงเปนสุขไซร การถือ (สังขารท้ังหลายนั้น) วา “เปนสุข” 

ก็ควรแตวา (สังขารท้ังหลาย) เปนทุกขโดยแท ถือวาเปนทุกข เราะฉะนั้น สังขารท้ังหลายเหลานั้นจึง

เปนทุกข โดยความหมายวาเบียดเบียนเฉพาะหนาดวยความเกิดและความดับ เปนของไมเท่ียงโดย

ความหมายวามีแลวหามีไม เปนอนัตตาโดยความหมายวาไมเปนไปในอํานาจ” ดังนี้ ช่ือวามีการส้ินไป

แหงความใคร 

 เมื่อโยคีเห็นอยูซึ่งสังขารท้ังหลายโดยความเปนอนัตตา ช่ือวามีการเพิกถอนทิฏฐิเมื่อโยคี

เห็นอยูโดยความไมเท่ียง ช่ือวามีการเพิกถอนมานะ เมื่อโยคีเห็นอยูโดยความเปนทุกข ช่ือวามีการส้ิน

ไปแหงความใคร ดวยอาการดังกลาวนั้น เพราะเหตุนี้ วิปสสนานี้ช่ือวาต้ังอยูในฐานะโดยเฉพาะของ

ตนๆ ดังนี้ 

 โยคียกพระไตรลักษณข้ึนกําหนดสังขาร (ดวยสัมมสนญาณ) โดยทางอรูปสัตตกะดวย

อาการดังกลาวนี ้

 อนึ่ง ท้ังรูปกัมมัฏฐานท้ังอรูปกัมมัฏฐานของโยคีนั้น เปนกัมมัฏฐานท่ีคลองแคลว เพียงพอ

ดวยอาการเพียงนี้ 

 ในคัมภีรวิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสาจารย อรรถาธิบายถึง ปฎิสังขานุปสสนาญาณ๓๓๘ 

ความวา 

 โยคีผูนั้น เปนผูมีความปรารถนาเพื่อจะพนไปเสียจากสังขารท้ังหลาย ซึ่งมีแตความ

แตกดับ อันดําเนินไปอยูในภพ ในกําเนิด ในคติ ในฐิติ และในนิวาส ทุกหนทุกแหงดังกลาวนั้น จึงยก

เอาสังขารท้ังหลายเหลานั้นนั่นแหละข้ึนสูพระไตรลักณแลวกําหนดรูดวยปฎิสังขานุปสสนาญาณตอไป

อีก เพื่อพนไปเสียจากสังขารท้ังปวง 

 เห็นอยู (ซึ่งสังขารท้ังปวง) โดยความเปนอนัตตา ดวยเหตุท้ังหลาย เชนเปนตนวา  

(๑) ปรโต   โดยเปน  ปรปกษ 

(๒) ริตตโต   โดยเปน  ของเปลา 

(๓) ตุจฉโต   โดยเปน  ของวาง 

                                                             
๓๓๘ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๑๐๙๔. 



๒๖๕ 

(๔) สุญญโต   โดยเปน  ของสูญ 

(๕) อัสสามิกโต  โดยไมมี  เจาของ 

(๖) อนิสสรโต  โดยไมมี  ผูเปนใหญ 

(๗) อวสวัตติโต  โดยไม  เปนไปในอํานาจของใครๆ 

 โยคีทานนี้ ผูเห็นอยูดวยประการดังกลาวมานี้แหละ เปนอันเรียกไดวา ยกข้ึนสูพระไตร

ลักษณ กําหนดรูสังขารท้ังหลายอยู 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาเหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพี่นอง

เจ็ดองคของนางมโนหราคนใดเปนนางมโนหรา” ตีความเชิงธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง หลักอนัตตาใน

หลักไตรลักษณ กลาวคือ การกําหนดรูสังขารท้ังหลายโดยทางอรูปสัตตกะ ในท่ีนี้หมายถึง นางมโนห

ราและพี่สาว รวมแลว ๗ องคนั้นมีลักษณะของ “อรูป ๗ ลักษณะ” ดังนี ้

๑. กลาปโต    โดยความเปน กลุม 

๒. ยมกโต    โดยความเปน คู 

๓. ขณิกโต    โดยความเปนไป โดยขณะ (จิต) 

๔. ปฏิปาฏิโต   โดย  ลําดับ 

๕. ทิฏฐิอุคฆาฏนโต   โดยเพิกถอน ความเห็นผิด 

๖. มานสมุคฆฏนโต   โดยเพิกถอน มานะ 

๗. นิกันติปริยาทานโต  โดยความส้ินไปแหงความใคร 

นอกจากานั้น นางมโนหราและพี่สาว รวมแลว ๗ องค ยังมีลักษณะของ “อนัตตา ๗ 

ประการ” ดังนี ้

๑. ปรโต    โดยเปน  ปรปกษ 

๒. ริตตโต    โดยเปน  ของเปลา 

๓. ตุจฉโต    โดยเปน  ของวาง 

๔. สุญญโต    โดยเปน  ของสูญ 

๕. อัสสามิกโต   โดยไมมี  เจาของ 

๖. อนิสสรโต   โดยไมมี  ผูเปนใหญ 

๗. อวสวัตติโต   โดยไมเปน ไปในอํานาจของใครๆ 

สรุปไดดังตารางท่ี ๔.๓๕ การตีความเหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพี่นองเจ็ดองคของนาง

มโนหราคนใดเปนนางมโนหรา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 



๒๖๖ 

ตารางท่ี ๔.๓๕ การตีความเหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพี่นองเจ็ดองคของนางมโนหราคนใดเปน

นางมโนหรา” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ พี่นองเจ็ดองค อรูปสัตตกะ ๗ ประการและอนัตตา ๗ ประการ 

 

จากตารางท่ี ๔.๓๕ การตีความคําวา “พระสุธนไมรูวาพี่นองเจ็ดองคของนางมโนหราคน

ใดเปนนางมโนหรา” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา เหตุการณ “พระสุธนไมรูวาพี่นอง

เจ็ดองคของนางมโนหราคนใดเปนนางมโนหรา” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง อนัตตา 

คือ ความไมใช สัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา นั่นเอง 

๔.๒.๓๖ การตีความคําวา “ตรีเนตร”  

 กาพยยานี ๑๑ 

 ๑๖๑๕ จะกลาวถึงตรีเนตร  องคอัมเรศในตึงสา                    

     บัลลังกอาสนไสยา  แข็งดังวาแผนกระดาน๓๓๙ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

ก. คําวา “ตรีเนตร” เปนคํานาม หมายถึง ช่ือหนึ่งของพระอิศวร แปลวา ผูมีนัยนตา ๓ 

ตา โบราณมักเรียกวา พระอินสวน และเขียนเปน พระอินศวร. (ส. ตฺริเนตฺร).๓๔๐ 

ข. คําวา “ตรี” เปนคําวิเศษณ หมายถึง สาม เชน ตรีเนตร. 

ค. คําวา “เนตร”เปนคํานาม หมายถึงตา, ดวงตา หรอื ผูนําทาง.  

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

หลังจากพระสุธนก็เดินทางผจญภัยอันตรายนานัปการแทบจะส้ินชีวิต จนบรรลุเขา

ไกรลาสสุวรรณนคร ไดเฝาทาวปทุมราช ทาวปทุมราชไดใหพระสุธนแสดงฤทธิ์ แผลงศร ยกแทนศิลา

และช้ีตัวนางมโนหรา ซึ่งพระสุธนไมสามารถช้ีตัวนางมโนหราได พระอินทรซึ่งมีดวงตา ๓ ดวง 

(ตรีเนตร) จึงไดลงมาชวย โดยพระอินทรแปลงเปนแมลงวันบินรอบศีรษะนางมโนหราใหพระสุธน

สังเกตเหตุจึงสามารถช้ีตัวนางมโนหราไดสําเร็จ 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “ตรีเนตร” หรือ 

“ตรี” และ“ตา” หรือ “เนตร” พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงคําดังกลาว ดังนี ้

                                                             
๓๓๙ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๖๖. 
๓๔๐ http://www.royin.go.th/dictionary/ตรีเนตร. 



๒๖๗ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับคําวา “ตรี” หรือ “ไตร” 

พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสถึงหลักอนัตต

ลักษณะ๓๔๑ หรือหลักไตรลักษณ แลวตรัสภิกษุถามวา  

 ภิกษุท้ังหลาย เมื่ออัตตามีอยูความยึดถือวา ‘ส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตาของเรา’ ก็จะพึงมีใชไหม

ภิกษุท้ังหลายทูลตอบวา “ใช พระพุทธเจาขา” 

 เมื่อส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตามีอยู ความยึดถือวา ‘อัตตาของเรา’ จะพึงมีใชไหม 

 ใชพระพุทธเจาขา 

 เมื่อหาไมพบอัตตาและส่ิงท่ีเนื่องดวยอัตตาโดยความเปนจริงโดยความแนแททิฏฐิท่ีวา 

‘นั้นโลก นั้นอัตตา เรานั้นตายแลวจักเปนผูเท่ียง ยั่งยืน คงท่ี ไมมีความแปรผันเปนธรรมดา จักดํารง

อยูเทียบเทาส่ิงคงท่ีอยางนั้น’ นี้มิเปนพาลธรรม (ธรรมของคนโง) สมบูรณแบบละหรือ 

 ทําไมจะไมเปนอยางนั้น นั้นเปนพาลธรรมสมบูรณแบบทีเดียว พระพุทธเจาขา” 

เธอท้ังหลายเขาใจความขอนั้นวาอยางไร รูปเท่ียง หรือไมเท่ียง 

 ไมเท่ียง พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง ส่ิงนั้นเปนทุกข หรือเปนสุข 

 เปนทุกข พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง เปนทุกข มีความแปรผันเปนธรรมดา ควรหรือท่ีจะพิจารณาเห็นส่ิงนั้นวา 

‘นั่นของเรา เราเปนนั่น นั่นเปนอัตตาของเรา 

 ขอนั้นไมควรเลย พระพุทธเจาขา 

 เธอท้ังหลายเขาใจความขอนั้นวาอยางไร เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณเท่ียง หรือไม

เท่ียง 

 ไมเท่ียง พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง ส่ิงนั้นเปนทุกข หรือเปนสุข 

 เปนทุกข พระพุทธเจาขา 

 ส่ิงใดไมเท่ียง เปนทุกข มีความแปรผันเปนธรรมดา ควรหรือท่ีจะพิจารณาเห็นส่ิงนั้นวา 

‘นั่นของเรา เราเปนนั่น นั่นเปนอัตตาของเรา 

 ภิกษุท้ังหลายกราบทูลวา “ขอนั้นไมควรเลย พระพุทธเจาขา” 

 พระผูมีพระภาคตรัสวา “ภิกษุท้ังหลาย เพราะเหตุนั้น รูปอยางใดอยางหนึ่งท้ังท่ีเปนอดีต 

อนาคต และปจจุบัน ภายในหรือภายนอก หยาบหรือละเอียดเลวหรือประณีต ไกลหรือใกลก็ตาม เธอ

                                                             
๓๔๑ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๒๔๔/๒๖๐. 

 



๒๖๘ 

ท้ังหลายควรเห็นรูปท้ังปวงตามความเปนจริงดวยปญญาอันชอบอยางนี้วา ‘นั่นไมใชของเรา เราไม

เปนนั่น นั่นไมใชอัตตาของเรา’ เวทนาอยางใดอยางหนึ่ง...สัญญาอยางใดอยางหนึ่ง... สังขารเหลาใด

เหลาหนึ่ง...วิญญาณอยางใดอยางหนึ่ง ท้ังท่ีเปนอดีต อนาคต และปจจุบันภายในหรือภายนอก หยาบ

หรือละเอียด เลวหรือประณีต ไกลหรือใกลก็ตามเธอท้ังหลายควรเห็นวิญญาณท้ังปวงตามความเปน

จริงดวยปญญาอันชอบอยางนี้วา ‘นั่นไมใชของเรา เราไมเปนนั่น นั่นไมใชอัตตาของเรา’ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับหลัก “ไตรลักษณ” 

ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อปทาน ปจเจกพุทธาปทาน กลาวถึงคุณสมบัติของพระ

ปจเจกพุทธเจาท้ังหลาย ความวา 

พระปจเจกพุทธเจาท้ังหลาย
๓๔๒ มีศีลบริสุทธิ์ (ดวยปาริสุทธิศีล ๔) มีปญญาหมดจดดี มี

จิตต้ังมั่นหมั่นประกอบธรรมเปนเครื่องต่ืนเห็นแจง (ไตรลักษณ)๓๔๓ เห็นธรรมวิเศษ๓๔๔ รูอยูโดยพิเศษ

ซึ่งอริยธรรมท่ีประกอบดวยองคมรรคและโพชฌงค. 

(๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

จากการตีความเชิงอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “ตรีเนตร” ตีความเชิง

ธรรมาธิษฐาน วาหมายถึง หลักไตรลักษณ กลาวคือ การเห็นธรรมะ ๓ ตา คือ เห็นไตรลักษณ ไดแก 

ตาท่ี ๑ คือ อนิจจตา หมายถึง ความเห็นสังขารท้ังหลายไมเท่ียง, ตาท่ี ๒ คือ ทุกขตา หมายถึง 

ความเห็นสังขารท้ังหลายเปนทุกข และตามท่ี ๓ คือ อนัตตา หมายถึง ความเห็นธรรมท้ังหลายไมใช

สัตว บุคคล ตัวตน เรา เขา เปนไปตามหลักปฏิจจสมุปบาท เกิดข้ึน ต้ังอยูช่ัวคราวแลวยอมดับไป สรุป

ไดดังตารางท่ี ๔.๓๖ การตีความคําวา “ตรีเนตร” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ตารางท่ี ๔.๓๖ การตีความคําวา “ตรีเนตร” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ตรีเนตร หรือ สามตา อนิจจตา ทุกขตา และ อนัตตา หรือการเห็น

หลักไตรลักษณ 

 

                                                             
๓๔๒ พระปจเจกพุทธเจาท้ังหลายกลาวคาถาเฉพาะคาถาท่ี ๙๑-๑๓๑ (ขุ.อป.อ. ๑/๑๕๘-๑๖๕) ต้ังแต

คาถาท่ี ๑๓๒ น้ีเปนตนไป พระผูมีพระภาคตรัสเลาคุณของพระปจเจกพุทธเจาใหพระอานนทเถระฟงตอ. 
๓๔๓ ขุ.อ. (ไทย) ๓๒/๑๓๒/๒๔. 
๓๔๔ เห็นธรรมวิเศษ หมายถึง มีปกติเห็นกุศลธรรม ๑๐ สัจจธรรม ๔ หรือโลกุตตรธรรม ๙ (คือ มรรค 

๔ ผล ๔ นิพพาน ๑) โดยวิเศษ (ขุ.อป.อ. ๑/๑๓๒/๒๔๔). 



๒๖๙ 

จากตารางท่ี ๔.๓๖ การตีความคําวา “ตรีเนตร หรือ สามตา” จากบุคลาธิษฐานเปน

ธรรมาธิษฐาน พบวา คําวา “ตรีเนตร หรือ สามตา” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ วาหมายถึง การ

เห็นหลักไตรลักษณ นั่นเอง 

๔.๒.๓๗ การตีความคําวา “พระขรรคชัย” 

 กาพยฉบัง ๑๖ 

 ๑๖๖๙ เมื่อนั้นปทุมราชา ไดฟงวาจา สุธนทูลลาคลาไคล                     

 ๑๖๗๐ พระองคดําริพระทัย กุมารชาญชัย ดังบุตรเกิดในอุรา 

 ๑๖๗๑ อันหนึ่งเลาเจามีศักดา จรดวยบาทา เทวาจะมาไยไพ 

 ๑๖๗๒ คิดแลวหยิบพระขรรคชัย ประทานยื่นให  พระสุธนท่ีเปนเขยขวัญพระราชา 

 ๑๖๗๓ สามารถอาจพาเหาะไป  ไดดุจดังใจ บิดายกใหกุมาร
๓๔๕ 

(๑) การตีความตามตัวอักษร  

การตีความตามตัวอักษร คําวา พระขรรค๓๔๖ เปนคํานาม หมายถึง พระขรรค คืออาวุธมี

คม ลักษณะคลายดาบ มีคมสองดาน ตรงกลางคอด สมมุติเปนอาวุธของเทพเจา เห็นไดในภาพ 

ประกอบเรื่องราวในวรรณคดี หรือตราสัญลักษณท่ีมีเทวดาทรงพระขรรค นอกจากนี้ยังมีใชใน

พิธีกรรมสําคัญบางอยางดวย 

(๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน 

พระสุธนมีดําริวาจะเดินทางกลับเมืองปญจาลพรอมกับนางมโนหรา จึงไดเขาเฝาพระเจา

ปทุมราชเพื่อขออนุญาต พระเจาปทุมราชจึงมอบพระขรรคแกวใหเพราะสามารถพาเหาะเหิน

เดินอากาศกลับนครปญจาลไดโดยสะดวก 

(๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย 

จากการตีความตามตัวอักษรและการตีความเชิงบุคลาธิษฐาน คําวา “พระขรรคชัย” 

พบวาในพระสุตตันตปฎก กลาวถึงช่ือหรือคําดังกลาว ดังนี้ 

(๓.๑) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “พระขรรคท่ีเก่ียวกับการออกบวช” 

พระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย เถรีคาถา สุเมธาเถรีคาถา
๓๔๗ กลาวถึงพระขรรคท่ีเกี่ยวกับ

การออกบวชความวา 

 ทูลกระหมอมพอ เพคะ วันนี้แหละลูกจักออกบวชโภคทรัพยท้ังหลายท่ีไมมีแกนสารจะมี

ประโยชนอะไรลูกเบ่ือหนายกามท้ังหลายแลวทําใหเสมอดวยรากสุนัข ทําใหเหมือนตาลยอดดวน 

                                                             
๓๔๕ เสยย เกิดเจริญ, กาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน, หนา ๑๗๓. 
๓๔๖ https://th.wikipedia.org/wiki/พระขรรค. 
๓๔๗ ขุ.เถ. (ไทย) ๒๖ /๔๘๗/๖๓๓. 



๒๗๐ 

 เจาหญิงสุเมธานั้นกําลังกราบทูลพระชนกอยูอยางนี้ พระเจาอนิกรัตผูไดรับพระราชทาน

พระนางสุเมธานั้นมีขาราชบริพารหนุมแวดลอมแลวก็เสด็จมาเพื่อเขาสูวิวาหเมื่อเวลากระช้ันชิด 

 ภายหลัง เจาหญิงสุเมธาทราบวาพระเจาอนิกรัตเสด็จมาจึงใชพระขรรคตัดพระเกศาอันดํา

ขลับท่ีรวบไว ออนสลวยทรงปดปราสาท เขาปฐมฌาน 

 เจาหญิงสุเมธานั้นเขาฌาน อยูในปราสาทนั้นและพระเจาอนิกรัตก็ไดเสด็จมาถึงพระนคร      

สุเมธาก็เจริญอนิจจสัญญาอยูในปราสาทนั้นนั่นแหละ 

 เจาหญิงสุเมธานั้นกําลังมนสิการและพระเจาอนิกรัตทรงแตงองคดวยแกวมณีและทองคํา

ก็รีบเสด็จข้ึนปราสาท ทรงประคองอัญชลีออนวอนพระนางสุเมธาวา  

 อํานาจ ทรัพย ความเปนใหญ โภคะ สุขในราชสมบัตินองหญิงยังเปนสาวอยูขอเชิญ

บริโภคกามท้ังหลายกามสุขหาไดยากในโลก ราชสมบัติพี่ยอมสละใหนองหญิงแลวเชิญนองหญิง

บริโภคโภคทรัพยถวายทานท้ังหลายเถิดนองหญิงอยาทรงเสียพระทัยเลยพระชนกพระชนนีของพระ

นองหญิงทรงเปนทุกข 

 เจาหญิงสุเมธาไมตองการกามท้ังหลายปราศจากโมหะแลวจึงกราบทูลพระเจาอนิกรัตนั้น

วา อยาทรงเพลิดเพลินกามเลยโปรดทรงเห็นโทษในกามท้ังหลายเถิด เพคะ 

(๓.๒) พระสูตรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “พระขรรคมีดามประดับดวยแกวไพฑูรยและแกว

มุกดา” 

พระสุตตันตปฎก สรภังคชาดก วาดวยสรภังคดาบสแกปญหา
๓๔๘ อนุสิสสดาบสถือหมอ

จะไปตักน้ําไดพบพระราชา ๓ พระองค จึงทูลถามวา 

 ทานท้ังหลายเปนใครกันหนอ ประดับเครื่องอลังการสวมใสตางหู นุงหมเรียบรอย เหน็บ

พระขรรคมีดามประดับดวยแกวไพฑูรยและแกวมุกดา ยืนอยูบนรถอยางองอาจในมนุษยโลกเขารูจัก

พวกทานวาอยางไร (ในพระราชาท้ัง ๓ องค พระเจาอัฏฐกะตรัสกับทานอนุสิสสดาบสวา)  

 ขาพเจาช่ืออัฏฐกะ ทานผูนี้คือพระเจาภีมรถ สวนทานผูนี้คือพระเจากาลิงคะผูมีพระ

เกียรติยศระบือไปท่ัว พวกขาพเจามา ณ ท่ีนี่เพื่อจะเยี่ยมฤๅษีท้ังหลายผูมีความสํารวมเปนอันดี และ

เพื่อท่ีจะถามปญหา  

(๓.๓) คัมภีรท่ีเก่ียวของกับเร่ือง “การเปดสมุดและผาลอนตาลดวยพระขรรค” 

คัมภีรวิสุทธิมรรค กลาวถึงพระขรรค ความวา พระโยคาวจรกําหนดธรรมท้ังหลายท่ี

เปนไปในภูมิ ๓ คือ ธาตุ ๑๘ อายตนะ ๑๒ ขันธ ๕ แมท้ังหมดเปน ๒ สวนวา “นามและรูป”
๓๔๙ 

เหมือนเขาเปดสมุดและผาลอนตาลดวยพระขรรค ดวยประการฉะนี้ก็ถึงความตกลงวา  

                                                             
๓๔๘ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๕๗/๖๐๒. 
๓๔๙ พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, หนา ๙๘๕. 



๒๗๑ 

 นอกไปจากนามและรูปเทานั้นแลว หามีสัตว หรือบุคคล หรือเทวดา หรือพรหมอื่นอีกไม 

โยคาวจรผูนั้น ครั้นกําหนดนามและรูปโดยรส (หนาท่ี) ของมันตามความเปนจริง ดวยอาการดังกลาว

นี้แลว เพื่อตองการละช่ือสมมติทางโลกวาสัตว วาบุคคล นี้ (อยางหนึ่ง) เพื่อตองการใหกาวพนความ

ลุมหลงวา มีสัตว (มีบุคคล) (อยางหนึ่ง) เพื่อตองการวางจิตไวในภูมิแหงความไมลุมหลง (อีกอยาง

หนึ่ง) ใหดียิ่งข้ึน จึงเปรียบเทียบความนี้ กําหนดตามหลัก (ท่ีมีอยู) ในพระสุตตันตะเปนอันมากวา “นี้

เปนแตเพียงนามและรูปเทานั้น ไมมีสัตว ไมมีบุคคล ดังนี้ 

(๔) การตีความเชิงอุปมานิทัศน 

จากอุปมาอุปไมยดังกลาวพอสรุปไดวาคําวา “ขรรค” ตีความเชิงอุปมานิทัศน ไดวาคําวา 

ขรรค อานวา “ขัน” พองเสียงกับคําวา “ขันธ” อานวา “ขัน” คือ ขันธ ๓ ท่ีเกิดจากอริยมรรครวมลง

ในสีลขันธ สมาธิขันธ และปญญาขันธ
๓๕๐ 

(๕) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน 

(๕.๑) ขรรค หมายถึง ความเปนพระราชา  

พระขรรค คือเครื่องหมายของพระราชา ไดแก การแสดงถึงความเปนพระราชา หมายถึง 

พระผูทรงใหมหาชนยินดีดวยโลกุตตรธรรม ๙ ประการ ไดแก มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑ ในท่ีนี้คือ

ธรรมอันสูงสุด ไดแก ผูเห็นโทษของกาม ผูออกจากกาม เบ่ือหนายกามท้ังหลายแลวทําใหเสมอดวย

รากสุนัข ทําใหเหมือนตาลยอดดวน เปนผูกําหนดรู “ขันธ” หรือ “ขันธ ๕” ตามความเปนจริง คือ

นามรูป กาวพนความลุมหลงวา มีสัตว (มีบุคคล) (อยางหนึ่ง) เพื่อตองการวางจิตไวในภูมิแหงความไม

ลุมหลง (อีกอยางหนึ่ง) เห็นขันธนี้เปนแตเพียงนามและรูปเทานั้น ไมมีสัตว ไมมีบุคคล” เปนผูบรรลุ

ธรรมข้ันสูงสุดคือมรรคมีองค ๘ ซึ่งเปนองคธรรมสูงสุดในโพธิปกขิยธรรม ๓๗ ดังในพระสุตตันตปฎก 

ขุททกนิกาย ปฏิสัมภิทามรรค มัคคังควาร
๓๕๑ วาระวาดวยองคแหงมรรค ความวา 

 ผูเจริญเมตตาเห็นโดยชอบวา “ขอสัตวท้ังปวงจงเปนผูไมมีเวร มีความปลอดโปรง มีสุข

เถิด”  

 เมตตาเจโตวิมุตติช่ือวาอบรมแลวดวยสัทธินทรีย, วิริยินทรีย, สตินทรีย, สมาธินทรีย 

และปญญินทรีย คือ อินทรีย ๕ 

 เมตตาเจโตวิมุตติช่ือวาอบรมแลวดวยสัทธาพละ, วิริยพละ, สติพละ, สมาธิพละและ

ปญญาพละ คือ พละ ๕ 

                                                             
๓๕๐ ที.สี. (ไทย) ๙/๔๖๒/๕๐๒. 
๓๕๑ ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/26-27/๔๖๘-473. 



๒๗๒ 

 เมตตาเจโตวิมุตติ ช่ือวาอบรมแลวดวยสติสัมโพชฌงค , ธัมมวิจยสัมโพชฌงค , วิ

ริยสัมโพชฌงค, ปติสัมโพชฌงค, ปสสัทธิสัมโพชฌงค, สมาธิสัมโพชฌงค และอุเบกขาสัมโพชฌงคคือ

โพชฌงค ๗  

 เมตตาเจโตวิมุตติ ช่ือวาอบรมแลวดวยสัมมาทิฏฐิ, สัมมาสังกัปปะ , สัมมาวาจา , 

สัมมากัมมันตะ, สัมมาอาชีวะ, สัมมาวายามะ, สัมมาสติ และสัมมาสมาธิ คือ องคมรรค ๘  

 องคมรรค ๘ ประการนี้เปนบริวารของเมตตาเจโตวิมุตติ บุคคลยอมหอมลอมเมตตาเจโต

วิมุตติดวยองคมรรค ๘ ประการนี้ 

 องคมรรค ๘ ประการนี้เปนอาเสวนะ เปนภาวนา เปนพหุลีกรรม เปนอลังการเปนบริขาร 

เปนบริวาร เปนความเต็มรอบ เปนสหรคต เปนสหชาติ เปนความเกี่ยวของ เปนสัมปยุตตะ เปนความ

แลนไป เปนความผองใส เปนความดํารงมั่นเปนความพนวิเศษ เปนความเห็นวา “นี้ละเอียด” ของ

เมตตาเจโตวิมุตติ เมตตาเจโตวิมุตติท่ีบุคคลทําใหเปนดุจยาน ทําใหเปนท่ีต้ัง ต้ังไวเนืองๆ ส่ังสมแลว 

ปรารภเสมอดีแลว เจริญดีแลว อธิษฐานดีแลว ดําเนินไปดีแลว พนวิเศษแลว ยอมยังเมตตานั้นใหเกิด 

ใหโชติชวง ใหสวางไสว 

(๕.๒) ขรรค หมายถึง ขันธ ๓ คือ อริยสีลขันธ อริยสมาธิขันธ และอริยปญญาขันธ 

พระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค สุภสูตร
๓๕๒ พระอานนทกลาววา “พระผูมีพระ

ภาคตรัสสรรเสริญและทรงใหประชาชนสมาทานต้ังมั่นอยูในขันธ ๓ แล ขันธ ๓ อะไรบาง คือ อริยสีล

ขันธ อริยสมาธิขันธ และอริยปญญาขันธ” ดังพระผูมีพระภาคไมทรงจัดขันธ ๓ ประการ เขาใน

อริยมรรคมีองค ๘ แตทรงจัดอริยมรรคมีองค ๘ เขาในขันธ ๓ ประการ
๓๕๓ คือ  

๑. สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ และสัมมาอาชีวะ  ทรงจัดเขาใน อริยสีลขันธ 

๒. สัมมาวายามะ สัมมาสติ และสัมมาสมาธิ  ทรงจัดเขาใน อริยสมาธิขันธ 

๓. สัมมาทิฏฐิ และสัมมาสังกัปปะ   ทรงจัดเขาใน อริยปญญาขันธ 

ท้ังนี้มรรคมีองค ๘ ซึ่งเปนองคธรรมลําดับสุดทายของโพธิปกขิยธรรม ๓๗ ประการซึ่งเปน

ธรรมอันเปนฝายแหงการตรัสรู จึงสรุปการตีความคําวา “พระขรรภ” ไดดังตารางท่ี ๔.๓๗ การ

ตีความคําวา “ขรรค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

 

 

 

                                                             
๓๕๒ ที.สี. (ไทย) ๙/๔๔๙-๔๕๐/๑๙๘. 
๓๕๓ ที.สี. (ไทย) ๙/๔๖๒/๕๐๒. 



๒๗๓ 

ตารางท่ี ๔.๓๗ การตีความคําวา “ขรรค” จากบุคลาธษิฐานเปนธรรมาธิษฐาน 

 

ท่ี บุคลาธิษฐาน (ภาษาคน - สมมติสัจจะ) ธรรมาธิษฐาน (ภาษาธรรม - ปรมัตถสัจจะ) 

๑ ขรรค (ท่ีทําใหเหาะไดดังนกอินทรีย) เครื่องหมายของพระราชา ผูประกอบดวย สีล

ขันธ สมาธิขันธ ปญญาขันธคือ พระผูทรงให

มหาชนยินดีดวยโลกุตตรธรรม ๙ ประการ ไดแก 

มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑ 

 

จากตารางท่ี ๔.๓๗ การตีความคําวา “ขรรค” จากบุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวา 

คําวา “ขรรค” ตีความหมายเชิงปรมัตถสัจจะ ได ๒ ประการ คือ วาดวยเครื่องหมายของพระราชา 

คือ พระผูทรงใหมหาชนยินดีดวยโลกุตตรธรรม ๙ ประการ ไดแก มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑ และวา

ดวยขันธ ซึ่งประกอบดวย อริยสีลขันธ อริยสมาธิขันธ และอริยปญญาขันธ คือความรูแจง, คุณวิเศษ 

ไดแก วิชชา ๘ ประการ๓๕๔  ไดแก 

๑) วิปสสนาญาณ   ญาณอันนับเขาในวิปสสนา 

๒) มโนมยิทธิ   ฤทธิ์ทางใจ 

๓) อิทธิวิธี    แสดงฤทธิ์ได 

๔) ทิพโสต    หูทิพย 

๕) เจโตปริยญาณ   รูจักกําหนดใจผูอื่น 

๖) ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ  ระลึกชาติได 

๗) ทิพยจักษุ   ตาทิพย 

๘) อาสวักขยญาณ   รูจักทําอาสวะใหส้ินไป 

รวมความวา “ขรรค” หมายถึงเครื่องหมายของพระราชา ผูประกอบดวย สีลขันธ สมาธิ

ขันธ ปญญาขันธคือ พระผูทรงใหมหาชนยินดีดวยโลกุตตรธรรม ๙ ประการ ไดแก มรรค ๔ ผล ๔ 

นิพพาน ๑  

ท้ังนี้การตีความเหตุการณพระสุธนและนางมโนหราเหาะเหิรเดินอากาศบินไดดังนก

อินทรียกลับเมืองอุดรปญจาลดวยอํานาจของพระขรรคท่ีไดรับราชทานจากทาวปทุมราชานี้ตีความ

เปนธรรมาธิษฐานไดวาเปนผลท่ีไดการบําเพ็ญเพียรทําลายอุปกิเลสท้ังหลายโดยส้ินเชิงหมายถึงตรัสรู

ของสัมมาสัมพุทธเจานั่นเอง 

                                                             
๓๕๔ พลตรี หลวงวิจิตรวาทการ, วิชชาแปดประการ, พิมพครั้งท่ีสอง, (กรุงเทพมหานคร:สํานักพิมพ

สรางสรรคบุคส, ๒๕๔๒), หนา ๗. 



๒๗๔ 

 

๔.๓ ผลการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา 

การตีความกาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้เปนการตีความภายใต

กระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค (Post Modern Paradigm) ซึ่งมีลักษณะเปนองครวม 

(Holistic Paradigm) โดยการตีความภาษา (Language) ท่ีเปนคําศัพท (wording) หรือถอยคํา 

(statement)  อยู ใน ตัวบท (Text)  และบริบท (Context) ของนิทานธรรม ( Interpretation 

Approach by Tale) เรื่องพระสุธน-มโนหราซึ่งเปนนิทานชาดกเกาแกอายุมากกวา ๑๕๐๐ ป โดยมี

หลักฐานในคัมภีรมหาวัสตุ (Mahãvastu) ฝายมหายานซึ่งเนนการแสดงธรรมท่ีแฝงไวดวยอุบาย 

(Upaya) กลบทและปริศนาธรรมท่ีเรียกวาโกอาน (Koan) หรือรหัสยะ (mystical) เมื่อครั้ ง

พระพุทธเจาเสด็จอยู ณ เชตะวันมหาวิหาร ไดมีสาวกทูลถามเกี่ยวกับพระภิกษุกระสันมาตุคาม พระ

พุทธองคจึงไดโปรดแสดงธรรมชาดกอธิกรณเนื้อความ เมื่อครั้งพระพุทธองคเปนพระโพธิสัตว

เสวยพระชาติเปนพระสุธนราช ตามพระมเหสีเพราะมาตุคาม (ผูหญิง) ไดรับทุกขยากมาตรัสเทศนา 

ดังนั้นในการแสดงใหเห็นโครงสรางระดับลึก (Deep Structure) ตามแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน 

(gradual path) และแสดงลักษณะเชิงจิตวิญญาณหรือเชิงโลกุตตรใหเปนท่ีประจักษ จึงมีความ

จําเปนตองศึกษาวิจัยเพื่อตีความภาษาสามัญท่ีเปนสมมติสัจจะ (Conventional Truth) ใหเห็นภาษา

ทางพระพุทธศาสนาท่ีเปนปรมัตถสัจจะ (Ultimate Truth) ดวยการตีความตามหลักเนตติปกรณ 

(The Netti-Pakarana), คัมภีรมหาปเทศ ซึ่งเปนหลักการตีความท่ีไดรับการยอมรับท้ังใน

พระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน รวมถึงหลักการตีความภาษาศาสนาท่ีไดรับการยอมรับในยุค

ปจจุบันท่ีสอดคลองกับการศึกษาวิจัยคือการตีความเชิงอุปมานิทัศน (Allegory)  จําแนกเปนราย

ประเด็นใน ๔ ข้ันตอน คือ (๑) การตีความตามตัวอักษร (๒) การตีความเชิงบุคลาธิษฐาน (๓) การ

ตีความเชิงอุปมาอุปไมย และ (๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน จํานวน ๕๕ อนุภาค สรุปผลการ

ตีความไดดังตารางตอไปนี ้

 

 

 

 

 

 

 

 

 



๒๗๕ 

ตารางท่ี ๔.๓๘ สรุปผลการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา 

 

ท่ี ตารางท่ี ภาษาสามัญ ภาษาศาสนา 

๑ ๔.๑ ธน กาย - ตา – หู - จมูก – ล้ิน 

๒ ๔.๑ สุธน รูปขันธในโลกุตตร 

๓ ๔.๒ มโน วิญญาณขันธ หรือ จิต  

๔ ๔.๒ มโนหรา จิตและเจตสิก 

๕ ๔.๓ เมืองอุดรปญจาล–นครเบ้ืองบน ขันธ ๕ ระดับโลกตุตร 

๖ ๔.๓ เมืองปญจาลบุรี–นครเบ้ืองลาง ขันธ ๕ ระดับโลกีย 

๗ ๔.๔ พระอาทิตยวงศา ธาตุไฟ 

๘ ๔.๔ นางจันทเทวี ธาตุดิน 

๙ ๔.๔ พระปทุมราชา ธาตุน้ํา 

๑๐ ๔.๔ นางจันกินรี ธาตุลม 

๑๑ ๔.๕ ไกรลาส – สุวรรณคีร ี โลกียทรัพยคือเงินและทองครอบงําจิตใจ 

๑๒ ๔.๖ พญานาคเผือกชมพูจิต ภวังคจิต 

๑๓ ๔.๗ บวงบาศ  กามคุณ ๕ 

๑๔ ๔.๘ พรานบุญ  กามาวจรจิต 

๑๕ ๔.๙ สระใหญ มัชฌิมวัฏสงสาร ภูมิช้ันกลาง 

๑๖ ๔.๑๐ ทิศอุดร ตถาคตเปนแตผูบอกทางสูโลกุตตร 

๑๗ ๔.๑๑ มนตร ปริยัติธรรม 

๑๘ ๔.๑๑ ผารัตตกัมพล ปฏิบัติธรรม 

๑๙ ๔.๑๑ ธํามรงค ปฏิเวธธรรม 

๒๐ ๔.๑๒ ดาน ๗ ช้ันกันดาร อนุสัย ๗  

๒๑ ๔.๑๓ ผลไมพิษ กามราคานุสัย 

๒๒ ๔.๑๔ วานร - ลิง รูปาวจรจิต, จิต - มโน – วิญญาณ 

๒๓ ๔.๑๔ จับวานร สติปฏฐาน ๔ 

๒๔ ๔.๑๕ ปกษีหัสดีลึงค อินทรียสังวร 

๒๕ ๔.๑๖ ง ู กามท้ังหลาย - ทิฏฐานุสัย 

๒๖ ๔.๑๗ ยักษ กายท่ีประกอบดวยอวัยวะ ๓๒ 

๒๗ ๔.๑๗ การผานดานยักษ ๓๒ ตน กายานุปสสนาสติปฏฐาน 



๒๗๖ 

๒๘ ๔.๑๘ พญาคชสารคู ผูไมอดทนตอรูป, เสียง, กล่ิน, รส, โผฏฐัพพะ 

๒๙ ๔.๑๘ ตอสู ปฏิฆานุสัย คือ โทสะ ความโกรธ 

๓๐ ๔.๑๘ ขวางทาง ขวางทางท่ียังไมเคยไป คือ นิพพาน 

๓๑ ๔.๑๙ บรรพตภูเขาทองกระทบกัน ความกระทบกระท่ังกันดวยอํานาจทิฏฐานุสัย  

๓๒ ๔.๒๐ รายมนตร สุตาวุธ คือ พระสูตร 

๓๓ ๔.๒๐ โรยยา ปวิเวกาวุธคือวิเวก ๓  

๓๔ ๔.๒๐ แผลงศรผลาญ ปญญาวุธคือปญญาท้ังโลกิยะและโลกุตตร 

๓๕ ๔.๒๑ นทีกรด ตัณหา ๓ 

๓๖ ๔.๒๒ เดินเลียบฝงน้ําและบนหลังงูใหญ อิทธิบาท ๔ 

๓๗ ๔.๒๒ การกระโจนไดหกศอกจากงูใหญ ความไมยึดถือสฬายตนะวาเปนเรา-ของเรา 

๓๘ ๔.๒๓ พญาปกษี อินทรีย ๕  

๓๙ ๔.๒๔ เจ็ดป เจ็ดเดือน เจ็ดวัน ระยะเวลาในการเจริญสติปฏฐาน ๔ ใหถึง

ความบริสุทธิ์ 

๔๐ ๔.๒๕ ตนตาลโตนด เครื่องขวางธรรม คือ ตัณหา 

๔๑ ๔.๒๖ ไมทุมพร เครื่องของ คือ ราคะ โทสะ โมหะ  

๔๒ ๔.๒๗ ศิลา กายของผูแบกภาระคือความชราและมรณะ 

๔๓ ๔.๒๗ เหล็ก มหานรก 

๔๔ ๔.๒๘ เกวียน กาย - อัตตา 

๔๕ ๔.๒๙ กําลังลูกศร พละ ๕ 

๔๖ ๔.๓๐ ไมคง อนิจจตา 

๔๗ ๔.๓๑ ธน ู ปญญาในมรรคญาณ 

๔๘ ๔.๓๑ การยกคันธนู ญาณท่ีเกิดจากการเจริญพละ ๕ 

๔๙ ๔.๓๒ การยกบัลลังกศิลา ทศพลญาณ 

๕๐ ๔.๓๓ หนัก ทุกขตา 

๕๑ ๔.๓๔ พระอินทร อัญญินทรีย คือปญญาอันรูท่ัวถึง 

๕๒ ๔.๓๔ แมลงวันทอง  ธัมมวิจยสัมโพชฌงค  

๕๓ ๔.๓๕ พี่นองเจ็ดองค อนัตตา ๗ ลักษณะ 

๕๔ ๔.๓๖ ตรีเนตร หรือ สามตา อนิจจตา ทุกขตา อนัตตา หรือไตรลักษณ 

๕๕ ๔.๓๗ พระขรรค ขันธ ๓ และ อัญญาตาวินทรียคืออินทรียของ

ทานผูรูท่ัวถึงแลว 



๒๗๗ 

จากตาราง ท่ี ๔.๓๘ สรุปผลการตีความนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราจาก

บุคลาธิษฐานเปนธรรมาธิษฐาน พบวาการตีความนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ซึ่งเปนนิทาน

ชาดกนอกนิบาตอิงธรรมะมาเลาเปนบุคลาธิษฐาน เปนการตีความภาษา (Language) ตัวบท (Text) 

และบริบท (Context) โดยนํานําช่ือ บุคคล สถานท่ี  เวลา  ของตัวละครและเหตุการณตาง ๆ มา

ตีความจากภาษาคนเปนภาษาธรรมในคําสอนในพระพุทธศาสนา ตามแนวคิดทางสูนิพพานตามลําดับ

ข้ันของพระโพธิสัตวในพระพุทธศาสนามหายานโดยดําเนินตามหลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ และแนวคิด

การตีความสมมติสัจจะเปนปรมัตถสัจจะตามหลักอริยสัจ ๔ ดังนี้ 

๑) ทุกข  

    ทุกข ไดแก ธาตุ ๔, ขันธ ๕, อายตนะ ๖ 

      อุปมาดัง  เมืองอุดรปญจาลและปญจาลบุรี  

๑.๑) รูปขันธ คือ ธาตุ ๔ อุปมาดัง   พระสุธน 

- ธาตุไฟ   อุปมาดัง  พระอาทิตยวงศ 

- ธาตุดิน    อุปมาดัง  นางจันทเทวี 

- ธาตุน้ํา   อุปมาดัง  พระปทุมราชา 

- ธาตุลม   อุปมาดัง  นางจันทกินรี 

๑.๒) นามขันธ ไดแก เวทนาขันธ, สัญญาขันธ, สังขารขันธ, วิญญาณขันธ 

    อุปมาดัง  นางมโนหรา  

  -  ภวังคจิต   อุปมาดัง  นาคชมพูจิต 

- กามาวจรจิต   อุปมาดัง  พรานบุญ 

- รูปาวจรจิต   อุปมาดัง  ลิง 

- อรูปาวจรจิต   อุปมาดัง  พระอินทร 

๑.๓) อายตนะ ๖  อุปมาดัง  ตา, หู, จมูก, ล้ิน, กาย และใจ 

๒) สมุทัย  

    สมุทัย ไดแก อนุสัย ๗ อุปมาดัง  ดานท้ัง ๗  

๒.๑) กามราคานุสัย อุปมาดัง  ผลไมพิษ 

๒.๒) ปฏิฆานุสัย  อุปมาดัง  ชางคูสูกัน 

๒.๓) ทิฏฐานุสัย  อุปมาดัง  ภูเขากระทบกัน 

๒.๔) วิจิกิจฉานุสัย  อุปมาดัง  แมน้ํากรดและงูใหญ 

๒.๕) มานานุสัย  อุปมาดัง  ตนตาลโตนด, ไมทุมพร, กระดานเหล็ก,  

      เกวียน 

๒.๖) ภาวราคานุสัย อุปมาดัง  คันธนูและบัลลังกท่ีไมมีใครยกออกได 
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๒.๗) อวิชชานุสัย  อุปมาดัง  พระสุธนไมสามารถช้ีตัวนางมโนหรา 

๓) นิโรธ     

    นิโรธ ไดแก โลกุตตรจิต  อุปมาดัง  พระสุธนพบมโนหรา 

๔) มรรค    

    ๔.๑) มรรค   อุปมาดัง  ทางไปทิศอุดร 

 - ศีล-สุตาวุธ  อุปมาดัง  มนตร 

 - สมาธิ-ปวิเวกาวุธ  อุปมาดัง  ยา 

 - ปญญา-ปญญาวุธ  อุปมาดัง  แหวน,ลูกศร,ธนู 

 ๔.๒) โพธิปกขิยธรรม ๓๗ อุปมาดัง  พระโพธิสัตว 

- สติปฏฐาน ๔   อุปมาดัง  จับวานร 

- สัมมัปปธาน ๔  อุปมาดัง  ใชอาวุธ ๓  

- อิทธิบาท ๔   อุปมาดัง  เดินเลียบฝงน้ําและบนหลังงูใหญ 

- อินทรีย ๕   อุปมาดัง  พญาปกษี 

- พละ ๕    อุปมาดัง  กําลังในการยกคันธนูและบัลลังกหิน 

- โพชฌงค ๗   อุปมาดัง  พระอนิทรแปลงเปนแมลงวันทอง 

- อริยมรรคมีองค ๘  อุปมาดัง  พระขรรค 

 ๔.๓) เห็นไตรลักษณ อุปมาดัง  ตรีเนตร 

- อนิจจตา   อุปมาดัง  ไมคง แตกเปนผุยผง 

- ทุกขตา    อุปมาดัง  ความหนักของคันธนูและศิลา 

- อนัตตา    อุปมาดัง  ลักษณะของนางท้ัง ๗ องค 

๔.๔ สรุป 

การตีความภาษาสามัญท่ีเปนสมมติสัจจะ (Conventional Truth) ใหเห็นภาษาทาง

พระพุทธศาสนาท่ีเปนปรมัตถสัจจะ (Ultimate Truth) ในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา สามารถ

สรุปผลการศึกษาไดดังตอไปนี ้

๔.๔.๑ ดานศาสตรแหงการตีความภาษาศาสนาในพระพุทธศาสนา 

การตีความชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราในครั้งนี้ทําใหทราบวาชาดกในพระพุทธศาสนา

มหายานมีอุบายกลบทและปริศนาธรรมท่ีเรียกวาโกอาน (Koan) หรือรหัสยะ (mystical) หรือ

สัญลักษณตาง ๆ (Symbolic) ซึ่งตองใชหลักการตีความหลากหลายทฤษฎี ท่ีสําคัญประกอบดวยหลัก

ตีความตามหลักเนตติปกรณ (The Netti-Pakarana), หลักมหาปเทศ โดยการนําทฤษฎีท้ังหมดมา

บูรณาการสําหรับตีความ ๔ ข้ันตอน คือ (๑) การตีความตามตัวอักษร (๒) การตีความเชิง

บุคลาธิษฐาน (๓) การตีความเชิงอุปมาอุปไมย และ (๔) การตีความเชิงธรรมาธิษฐาน โดยนําทฤษฎี
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การตีความไปใชในข้ันตอนท่ี ๓ และ ๔ เปนสําคัญโดยยึดหลักการวาคําทุกคํามีนัยประหวัด 

(associations) แลวจึงคนหาคําท่ีเช่ือมโยงสัมพันธสอดคลองกันตามหลักมหาปเทศ สรุปเปนผลการ

ตีความ ท้ังนี้อุบายอันแยบยลดังกลาวแสดงถึงเจตนารมณของการแตงนิทานชาดกเรื่องนี้วาเกิดจาก

แนวคิดเรื่องอุบายในฐานะเปนการตีความเกี่ยวกับการปรับใหเหมาะสม (hermeneutic of 

accommodation) ตามหลักสาสนปฏฐานในคัมภีรเนตติปกรณ หมายถึงวิธีการกลาวแสดงธรรม 

อธิบายความใหเหมาะสมกับอัธยาศัยของเวไนยสัตว ใหมีหลักในการอธิบายความพุทธพจนไดอยาง

ถูกตองตามพุทธประสงค เปนการแสดงธรรมหรือกลาวอธิบายธรรมตามความเหมาะสมกับอุปนิสัย 

อัธยาศัยของผูฟง คํานึงถึงผูฟงเปนหลักเพื่อใหผูฟงสามารถเขาใจในส่ิงท่ีสอนมากท่ีสุด 

๔.๔.๒ ดานสารัตถะของชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา 

ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีแหลงท่ีมาจากคัมภีรมหาวัสตุของนิกายโลโกตตรวาทินใน

พระพุทธศาสนามหายานและไดรับความนิยมแพรหลายในทวีปเอเชียท้ังในประเทศท่ีนับถือ

พระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายาน ท้ังนี้พระพุทธศาสนาสองนิกายมีลักษณะเดนของคําสอนท่ี

แตกตางกันกลาวคือพระพุทธศาสนาเถรวาทเนนการรักษาหลักคําสอนด้ังเดิม สวนพระพุทธศาสนา

มหายานจะเนนอุบายการสอน ดังนั้นชาดกเรื่องนี้ จึงนาจะประกอบดวยจุดเดนของท้ัง ๒ นิกาย คือมี

คําสอนตรงกับหลักคําสอนด้ังเดิมซึ่งแฝงอยูในรูปของปริศนาธรรมซึ่งจากการศึกษาวิจัยครั้งนี้แสดงให

เห็นโครงสรางระดับลึก (Deep Structure) ของชาดกเรื่องนี้สอดคลองกับแนวทางสูนิพพาน

ตามลําดับข้ัน (gradual path) ไดแก หลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ ประการ หลักไตรลักษณ และหลัก

อริยสัจ ๔ ของพระโพธิสัตวคือผูเกี่ยวของอยูในโพธิญาณ คือ ญาณเปนเครื่องรูอริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข 

สมุทัย นิโรธ มรรค ท้ังนี้แนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ันแสดงใหเห็นวาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-

มโนหรา ไดแก รูปแบบการนําเสนอ (Presentation) จิตใน ๕ ระดับ ประกอบดวย 

(๑) ภวังคจิต   อุปมาดัง  พญานาคชมพูจิต  

(๒) กามาวจรจิต  อุปมาดัง  พรานบุญ 

(๓) รูปาวจรจิต  อุปมาดัง  ลิง 

(๔) อรูปาวจรจิต  อุปมาดัง  พระอินทร  

(๕) โลกุตตรจิต  อุปมาดัง  การไดพระขรรค  

ท้ังนี้ หลักธรรมสําคัญท่ีเปนสารัตถะหรือหัวใจของชาดกเรื่องนี้ (Theme) คือแนวทางสู

นิพพานตามลําดับข้ัน คือ อินทรีย ๕ ระดับ คือ 

(๑) หลักอินทรีย ๖  อุปมาดัง  พระสุธนออกเดินทางติดตามหานางมโนหรา  

(๒) หลักอินทรียสังวร  อุปมาดัง  นกหัสดีลิงค 

(๓) หลักอินทรีย ๕  อุปมาดัง  นกอินทรีย 

(๔) อัญญินทรีย อุปมาดัง  พระอินทรหรือตรีเนตร  
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(๕) อัญญาตาวินทรีย อุปมาดัง  พระสุธนพบนางมโนหราแลวเหาะกลับเมือง  

      อุดรปญจาลดังพญาอินทรีย  

สรุปไดวามนุษยผูบําเพ็ญเพียรตามหลักอินทรียบารมี ๕ ระดับนี้เองท่ีไดช่ือวาพระโพธิสัตว 

หรืออาจกลาวไดโดยธรรมาธิษฐานวากอนท่ีพระโพธิสัตวอันสถิตอยู ณ สวรรคช้ันดุสิต จะไดทรงตรัสรู

บรรลุธรรมเปนองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาเพื่อโปรดชาวโลกนั้น พระบรมศาสดาสัมมาสัมพุทธ

เจา  นอกจากทานไดทรงบําเพ็ญบารมี ๑๐ ประการแลว พระองคเสวยพระชาติเปนพระสุธนผูทรง

บําเพ็ญอินทรียบารมีคือการเจริญรักษากายแลใจใหสูงสุด นั่นเอง 

๔.๔.๓ ดานคุณคาของชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา 

นิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา เปนนิทานท่ีแพรหลายท่ัวไปในทวีปเอเชียหลาย

ประเทศ เชน ไทย ลาว พมา เขมร มอญ บอรเนียว เกาะอีเฟทในนิวเฮบริดส ญี่ปุน พวกนาคา อินเดีย 

ศรีลังกาและจีน จากการศึกษาวิจัยในครั้งนี้พบวานิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราไดรับการศึกษา

คนควาวิจัยจากนักวิชาการจากหลากหลายสาขาวิชาท้ังในประเทศไทยและตางประเทศ ประกอบดวย 

ดานอักษรศาสตร ดานวรรณคดีไทย,บาลีและสันสกฤต ดานมนุษยศาสตรและสังคมศาสตรหรือ

เรียกวาวาการศึกษาคนควาวิจัยดานคุณคาทางวรรณคดี หรือรสวรรณคดีแตมีการศึกษาในดานพุทธ

ศาสตรหรือพุทธธรรมหรือคุณคาในทางพระพุทธศาสนามีนอยมาก ซึ่งคุณคาดานการเผยแผหลักคํา

สอนทางพระพุทธศาสนาเปนเจตนารมณท่ีแทจริงของนิทานชาดกในพระพุทธศาสนา ท้ังนี้การศึกษา

ดานคุณคาของนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรายังไมมีการศึกษาวิจัยอยางเปนระบบถึงปริศนาธรรม

ท่ีแฝงอยูในชาดกเรื่องนี้แตอยางใด ซึ่งจากผลการศึกษาวิจัยเรื่องนี้จึงเปนไปเพื่อการสรางแนวคิดและ

แนวทางปองกันการตีความอรรถะของธรรมอยางไมถูกตอง ซึ่งยอมเปนไปเพื่อความเส่ือมสูญและการ

ทําลายพระสัทธรรม ประการสําคัญของการตีความครั้งนี้ไดแสดงใหเห็นคุณคาทางรสพระธรรมอยาง

แทจริงแสดงใหเห็นคุณคาของชาดกเรื่องนี้ท่ีควรคูตอการเผยแผองคความรูและอนุรักษไวใหชนรุนหลัง 

อีกท้ังยังเปนการขยายแนวคิดและเพิ่มพูนจํานวนขอมูลเกี่ยวกับวรรณคดีบาลีใหขยายขอบเขตความรู

ไปสูระดับชาติและนานาชาติตอไป 

  

 



 

บทที่ ๕ 
 

สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

 การตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษา

ประวัติความเปนมาของชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราท่ีเกี่ยวของกับพัฒนาการแหงพระพุทธศาสนา 

เพื่อศึกษาศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาทางศาสนาในพระพุทธศาสนา และเพื่อตีความ

ภาษาศาสนาในชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา 

 ระเบียบวิธีวิจัยเปนการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยการวิจัยเอกสารท่ีเกี่ยวของกับชาดกเรื่องพระสุ

ธน-มโนหราและการตีความภาษาทางศาสนา ไดแก เอกสารข้ันปฐมภูมิ ประกอบดวย พระไตรปฎก, 

อรรถกถา ฎีกา, คัมภีรวิสุทธิมรรคและ หนังสือกาพยกลอนสวดเรื่องพระสุธน เอกสารข้ันทุติยภูมิ 

ประกอบดวย เอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ โดยนําเอกสารและงานวิจัยท้ังหมดมาแสดงเหตุผลท่ีมี

ความสัมพันธเช่ือมโยงกันในแตละประเด็น 

 ผลการวิจัยพบวา 

 ๕.๑.๑ ดานประวัติความเปนมาของชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหราท่ีเก่ียวของกับ

พัฒนาการแหงพระพุทธศาสนา 

 พระพุทธศาสนาแบงแยกออกเปนสองนิกายหลักคือนิกายหินยานหรือเถรวาทท่ีถือวาเปน

พระพุทธศาสนาด้ังเดิมและนิกายมหายานหรืออาจริยวาทท่ีแตกออกมาใหม โดยมูลเหตุสําคัญของการ

แตกออกเปน ๒ นิกายคือการตีความพระธรรมวินัยในครั้งพุทธกาลและหลังพุทธปรินิพพาน ตอมาท้ัง

สองนิกายนี้ยังแตกเปนนิกายยอยๆ อีก ดังกรณีของนิกายโลโกตตรวาทะหรือโลกุตตรวาทะ 

(Lokottaravãda) ซึ่งเปนช่ือของสํานักยอยท่ีแตกออกมาจากกลุมของสงฆหมูใหญท่ีรูจักกันในนาม

มหาสังฆิกะ ในหลักฐานพุทธฝายเถรวาทไมปรากฎช่ือของสํานักนี้แตหลักฐานของสํานักพุทธฝาย

มหายานสํานักนี้ในฐานะเปนกิ่งนิกายท่ีแยกออกมาจากกลุมมหาสังฆิกะในชวงสองรอยปหลังพุทธ

ปรินิพพาน โดยโลโกตตรวาทะเปนพัฒนาการยุคตนๆ ของมหาสังฆิกะท่ีแยกตัวไปต้ังถ่ินฐานอยูทาง

ตอนเหนือและตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดียเพราะเปนพัฒนาการชวงแรกๆ คําสอนสวนใหญจึงถือ

ตามมติเดิมของสงฆหมูใหญ จะแตกตางบางก็เพียงขอปลีกยอย ซึ่งจุดเนนของโลโกตตรวาทะจะอยูท่ี

ความเช่ือวา โลกุตรธรรม (พระพุทธภาวะ) เปนความจริงแท สวนโลกิยธรรมท้ังหลายวางเปลาไรแกน

สาร ไมมีคาความจริงเปนแตเพียงบัญญัติสมมติข้ึนเทานั้น  



๒๘๒ 

 แนวคิดของสํานักโลโกตตรวาทะไดรับการพัฒนาข้ึนในชวงสองถึงสามรอยปหลังพุทธ

ปรินิพพาน คัมภีรสําคัญของสํานักนี้มีช่ือวามหาวัสตุ (Mahãvastu) แปลวาเรื่องท่ียิ่งใหญหรือสําคัญ 

อันเปนสวนของวินัยปฎกท่ีหลงเหลือตกทอดมาถึงปจจุบัน มหาวัสตุเปนคัมภีรท่ีรวบรวมเรื่องราว

เกี่ยวกับพระพุทธประวัติรวมท้ังพระชาติกาลท้ังหลายใหอยูในเลมเดียวกัน เนื้อหาระบุถึงชีวิตและ

ธรรมชาติของพระพุทธองคท่ีอยูเหนือโลกิยวิสัย บางทานก็มองวามีเปาหมายเพื่อขยายคําสอนสวนท่ี

เปนพระวินัยใหพิสดารและลึกซึ้งยิ่งข้ึน สาเหตุท่ีคัมภีรเลมนี้ไมสูญหายแตตกทอดมาสูปจจุบันปราชญ

ทานอธิบายวาเนื่องจากเปนท่ีช่ืนชอบของชาวพุทธยุคหลัง (โดยเฉพาะมหายาน) จึงไดรับการจารึกเก็บ

ไวในหองสมุดฝายมหายานหลายแหง เชนท่ีเนปาล กระนั้นหลายทานเห็นวาคัมภีรนี้ไมใชผลงานของ

นักเขียนเพียงคนเดียว แตเนื้อหาไดรับการเสริมแตงมาเรื่อยจากหลายบุคคลตอเนื่องกันมานับไดหลาย

ศตวรรษ ศูนยกลางของสํานักโลโกตตรวาทะอยูในแดนท่ีเรียกวามัธยมประเทศคือบริเวณตอนกลางของ

อินเดียเหนือ บางชวงเวลาก็สามารถแผขยายสาขาไปถึงเอเชียกลางสวนท่ีเรียกวาบากเตรีย (Bactria)  

เนื้อหาของคัมภีรมหาวัสตุ (Mahãvastu) กลาวถึงพุทธประวัติต้ังแตอดีตชาติเรื่อยมาจนถึงการเกิดข้ึน

ของชุมชนสงฆในพระชาติสุดทายท่ีเปนพระศากยมุนี คําอธิบายสวนใหญจะโยงเหตุการณท่ีเกิดข้ึนใน

พระชาติสุดทายไปสูการกระทําในอดีตของพระองค สวนแรกกลาวถึงนรก ความทุกขในนรก และขอ

ปฏิบัติใหถึงความเปน พระพุทธเจาและเลาเรื่องต้ังแตสมัยพระพุทธทีปงกรซึ่งเปนอดีตพุทธองคแรก

และอดีต พุทธองคอื่นท่ีอุบัติข้ึนในโลกนี้กอนหนาพระโคดมพุทธ จนถึงพระโพธิสัตวอุบัติในสวรรค ช้ัน

ดุสิต สวนท่ีสองเริ่มต้ังแตพระโพธิสัตวจุติจากสวรรคช้ันดุสิตจนถึงตอนตรัสรู และสวนท่ีสามแสดงถึง

ชีวิตของพระศากยมุนีพุทธเจา เริ่มต้ังแตพระพุทธเจาทรงบําเพ็ญพุทธกิจครั้งแรก คือ ตอนปฐม เทศนา

จนถึงการจัดระเบียบวินัยของสงฆ เนื้อเรื่องเหมือนมหาวรรคของพระวินัยปฎก ดวยเหตุนี้มหาวัสดุจึง

จัดเปนสวนหนึ่งของพระวินัยปฎก ภาษาท่ีใชเปนบันทึกคัมภีรนี้คือสันสกฤตผสมผสานกับปรากฤต 

นักปราชญบางทานเห็นวาคัมภีรนี้ไดรับการเรียบเรียงข้ึนระหวางพุทธศตวรรษท่ีสามถึงเกา โดยคําสอน

แนวโลโกตตรวาทะจะอยูในสวนตนและมีการตอเติมตอนทายไปเรื่อยๆ บางชวงก็กลาวถึงคําสอน

สําคัญๆ ของพุทธศาสนา อาทิ อริยสัจส่ี ปฏิจจสมุปบาท กรรมและไตรลักษณ ไมแตกตางจากสํานัก

พุทธเดิม ท้ังนี้แมจะเปนวินัยปฎกแตมีกลาวถึงขอวินัยเพียงเล็กนอยเทานั้น แมจะอยูในสวนท่ีเปนพระ

วินัยปฎกของโลโกตตรวาทะ แตเนื้อหาคอนไปในทางชาดก โดยสุธนชาดกหรือชาดกเรื่องพระสุธน-

มโนหราเปนชาดกเรื่องหนึ่งรวมอยูในตํารามหาวัสตุ ในหนา ๑๓๓-๑๖๑ ท้ังนี้ ในพุทธศตวรรษท่ี ๙ สุ

ธนชาดกหรือชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดรับการแปลจากภาษาสันสกฤตเปนภาษาจีน เปนสมัยท่ี

พระพุทธศาสนาฝายมหายานกําลังแพรหลายเขาไปในประเทศจีน ตนฉบับเรื่องพระสุธนท่ีเปนภาษา

สั น ส ก ฤ ต  มี ส อ ง ฉ บั บ ด ว ย กั น คื อ ทิ ว ย า ว ท า น  ( Divyãvadãna) แ ล ะ อ ว ท า น กั ล ป ล ต า 

(Avadãnakalpalatã) สวนท่ีเปนภาษาอื่นก็มีอีก เชน ภาษาโขตัน (Khotan) ซึ่งเปนภาษาท่ีใชใน

อินเดียโบราณทางพายัพ ปจจุบันคือประเทศอิหรานและภาษาบาลี ในคัมภีรปญญาสชาดก  



๒๘๓ 

ชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราท่ีพบในเอเชีย ท้ังเอเชียใต เอเชียตะวันออกและเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

ไดรับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนาท้ังเถรวาทและมหายาน ประกอบดวย ประเทศอินเดีย ไดแก เรื่อง

กินรีชาดกฉบับสันสกฤต ในคัมภีรมหาวัสถุ ประมาณหลัง พ.ศ.๒๐๐, สุทนกุมารวทาน ฉบับสันสกฤต 

ในคัมภีรทิพยาวทาน ราว พ.ศ.๗๔๓-๙๙๓, แควนแคชเมียร ไดแก สุธนกินนรรยทาน ในคัมภีรอวทาน

กัลปตา เขียนโดย เกษเมนทร, เขตปกครองทิเบต ไดแก สุธนอวทาน, แควนไทยใหญ ไดแก นิทานเรื่อง 

ขุนแกน-นางดาวคํา (The Fairy and the Hunter), ประเทศจีน ไดแก เจาหญิงนกยูง นางนกยูง 

(มณฑลยูนาน ชนเผาไต), ประเทศลาว ไดแก ทาวสีทน, ประเทศเขมร ไดแก     สุธนุจักร, ประเทศ

พมา ไดแก มโนหรีพโยม, ประเทศอินโดนีเซีย ไดแก นิทานเกาะบอรเนียว ภาพจําหลักท่ีมหาสถูปโบโร

พุทโธ และ ประเทศญี่ปุน ไดแก รูปสลักนางกินรีแบบญี่ปุน จากความนิยมและแพรหลายไปสูภูมิภาค

ตางๆ 

 ในประเทศไทยวรรณกรรมชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดแพรเขามาในพุทธศตวรรษท่ี 

๑๔-๑๕ ดินแดนแหงแรกท่ีไดรับชาดกเรื่องนี้คือเมืองนครศรีธรรมราช จากนั้นไดแพรเขาไปสูเมือง

เชียงใหมและแพรขยายไปยังทุกภาคของประเทศไทย นั่นยอมแสดงวาชาดกเรื่องนี้ เปนเรื่องท่ี

แพรหลายและเปนท่ีนิยมของประชาชนมากเรื่องหนึ่ง ท้ังนี้คงเปนเพราะมีเนื้อหาท่ีเกี่ยวกับความรัก

และการพลัดพรากระหวางพระเอกคือพระสุธนกับนางเอกคือนางมโนหราซึ่งเปนนางกินรีแลวมีการ

ติดตามกันดวยความยากลําบากจนไดพบกัน  จึงกอใหเกิดความซาบซึ้งและสะเทือนใจ ดวยเหตุนี้เรื่อง

ดังกลาวจึงมีผูนําไปสรางสรรคใหปรากฏในรูปแบบตาง ๆ เชน เพลงกลอมเด็ก นิทาน วรรณคดี และ

การแสดง นิทานชาดกเรื่องพระสุธน นับเปนนิทานเรื่องหนึ่งท่ีคนในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

(ASEAN) และคนไทยรูจักกันเปนอยางดีในช่ือ “มโนหรา” เปนชาดกเรื่องท่ีสองในปญญาสชาดก ใน

ประเทศไทยถือวาเปนนิทานเกาแกของเมืองไทยหนึ่งใน ๕๐ เรื่อง นิทานเรื่องนี้ถึงแมเรื่องจะเกา แตก็

แฝงไวดวยคุณคาดานความรัก ความผูกพันระหวางบุคคล ครอบครัว และระหวางชายหนุมหญิงสาว ท่ี

มีตอกันอยางมั่นคง แมเปนความรักตางเผาพันธุแตท้ังสองก็ครองคูกันอยางมีความสุขดวยความเห็นอก

เห็นใจและเขาใจกัน เรื่อง “พระสุธน-มโนหรา” ตามเนื้อเรื่องโดยท่ัวไปก็จะเปนเรื่องราวความรัก โลภ 

โกรธ หลง ซึ่งเปนวิสัยท่ัวไปของมนุษย แตหากเรามองลึกลงไปอีกช้ันหนึ่งเราก็จะพบวานิทานเรื่องนี้

เปน “นิทานธรรม” กลาวคือเปนการเลาถึงเหตุการณท่ีแสดงถึงพฤติกรรมของบุคคล สถานท่ี เวลา 

และบริบทตางๆ  อันแสดงถึงองคประกอบของ “หลักธรรมในพระพุทธศาสนา” ซึ่งจะตองอาศัย

ศาสตรแหงการตีความ (Hermeneutics) จึงจะเห็นหลักธรรมในเรื่องราวเหลานั้นได  

 ๕.๑.๒ ดานศาสตรแหงการตีความภาษาสามัญและภาษาศาสนา 

 การศึกษาวิจัยเรื่องการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ในครั้งนี้

พบวาการเผยแผหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาในพระไตรปฎกแบงออกเปน ๒ สายท่ีสืบทอด

จากอดีตนับพันปสูชนรุนหลังในรูปแบบของวรรณกรรมทางภาษาท่ีมีความหลากหลายซึ่งพระบรม



๒๘๔ 

ศาสดาและปราชญทางพระพุทธศาสนาไดประพันธข้ึนโดยมีเจตนารมณท่ีจะเผยแผหลักธรรมคําสอนให

เหมาะสมกับบุคคลและวุฒิภาวะอยางมีประสิทธิภาพดวยวิธีมุขปาถะภายใตเนื้อหาอันมากมายอยางไม

ผิดเพี้ยนจากหลักเดิม (originality) นั้น เจตนารมณดังกลาวถือเปนหนาท่ีของเหลาพุทธบริษัทท่ีจะตอง

ดํารงสืบทอดตอไป ดวยความจําเปนและขอจํากัดดังกลาวปราชญในทางพระพุทธศาสนาจึงแสวงหา

แนวทางตางๆ ในการเผยแผหลักธรรมคําสอนซึ่งทําใหเกิดความหลากหลายของวรรณกรรมทางภาษา

ในพระไตรปฎกของฝายมหายานและเถรวาท กลาวคือในฝายมหายานมีความสลับซับซอนเต็มไปดวย

อุบายในการสอน ปริศนาธรรมรวมถึงรหัสยะ สวนฝายเถรวาทมีมติวาตองรักษาแกนแทของเนื้อหา

สาระท่ีไมใหผิดเพี้ยนไปจากหลักเดิม ดังนั้นวรรณกรรมทางภาษาท้ังสองรูปแบบจึงเปนมรดกทางภาษา

ท่ีทรงคุณคาควรท่ีชนรุนหลังพึงรักษาไว ดังนั้นสืบทอดเจตนารมณดังกลาวจึงมีความจําเปนจะตอง

ศึกษาและตีความวรรณกรรมท่ีนาจะมีรูปแบบของอุบายในการสอน ปริศนาธรรมรวมถึงรหัสยะ เพื่อทํา

ความเขาใจถึงเจตนารมณของผูประพันธ การตีความภาษาศาสนาจึงเปนแนวทางหนึ่งท่ีจะการยอนรอย

ถอดรหัสทางภาษาเพื่อแสดงใหเห็นแกนแทของหลักธรรมท่ีแฝงอยูในเบ้ืองลึกท่ีถูกฉาบทาสีสันไวดวย

ภาษาคนรวมท้ังเปดเผยใหเห็นแกนแทของภาษาธรรมด้ังเดิม ซึ่งการตีความภาษาศาสนานี้ใน

พระพุทธศาสนามหายานถือเปนเรื่องท่ีมีความจําเปนหรือแมกระท่ังในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาทก็

มีการตีความภาษาศาสนาโดยปราชญเชนเดียวกัน เชน ในยุคอรรถกถาทานพระพุทธโฆสาจารยก็ไดมี

การตีความภาษาศาสนาโดยอาศัยคัมภีรเนตติปกรณเชนเดียวกันดังในกรณีการแตงคัมภีรวิสุทธิมรรค 

และในยุคปจจุบันทานพระพุทธทาสก็พยายามตีความคําสอนในพระพุทธศาสนาโดยแยกเปนภาษาคน-

ภาษาธรรม เปนตน ดังนั้นในการศึกษาครั้งนี้จึงมีความจําเปนตองศึกษารูปแบบการตีความใน

พระพุทธศาสนาเพื่อพิสูจนยืนยันตามหลักวิชาการวาชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราเปนนิทานธรรมท่ี

ผูประพันธสมมติข้ึนเพื่อเปนอุบายในการสอนธรรมของพระพุทธศาสนามหายานหรือไม ซึ่งจาก

การศึกษาการตีความเบ้ืองตนทําใหเราทราบวาแนวทางการตีความสําหรับการวิจัยครั้งนี้มีความ

สอดคลองกับกระบวนการของการตีความเชิงอุปมานิทัศน (Allegory) ซึ่งถือเปนการตีความภาษา

ศาสนาเฉพาะดาน (regional hermeneutics) ท่ีเปนกระแสหลักของการตีความภาษาทางปรัชญา

ศาสนาสมัยใหมซึ่งมีความจําเปนจะตองบูรณาการกับแนวคิดกระแสหลักของการตีความภาษาศาสนา

ในพระพุทธศาสนาท้ังฝายเถรวาทและมหายานเพื่อใชในการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่อง

พระสุธน-มโนหรา ดังนั้นการตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ในครั้งนี้เปน

การตีความภายใตกระบวนทัศนหลังยุคใหมหรือหลังนวยุค (Post Modern Paradigm) แนวคิดของคน

ยุคนี้เปนกระบวนทัศนท่ีขามพนกระบวนทัศนท้ัง ๔ นั้นซึ่งลวนแตมีประเด็นเอื้อใหเกิดสงครามตอกัน

คือ เกิดความยึดมั่น (Attachment) ซึ่งนําไปสูการแบงพรรคแบงพวก การแขงขัน ความไมไววางใจกัน 

การทําลายกัน สุดทายเกิดสงคราม กระบวนทัศนท่ี ๕ นี้ มีลักษณะเปนองครวม (Holistic Paradigm) 



๒๘๕ 

หรือการคิดเชิงบูรณาการคือ การนําหลาย ๆ ส่ิงมาใชประโยชนในบางส่ิงและใชประโยชนจากบางส่ิง

กับหลายๆ ส่ิง หรือมีลักษณะไมท้ิงอะไร แตทบทวนใหมหมด (Reject non Reread all)  

 การตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา จึงเปนองครวม (Holistic 

Paradigm) ของการตีความวรรณกรรม (Literary-form Interpretation) ในหนังสือกาพยกลอนสวด

เรื่อง “พระสุธน” ซึ่งภาษาศาสนาในวรรณกรรมนี้อยูในรูปของคําศัพท (wording) หรือถอยคํา 

(statement) อันเปนภาษาสามัญ  (Ordinary Language) หรือภาษาคนซึ่งจัดเปนสมมติสัจจะ 

(Conventional Truth) จะตองไดรับการตีความกลับไปสูภาษาอุดมคติ (Ideal language) หรือภาษา

ธรรม (Religious language) ซึ่งเปนปรมัตถสัจจะ (Ultimate Truth) อันเปนพื้นฐานของเจตนารมณ 

(The foundation of the intention) ในชาดกเรื่องนี้ ท้ังนี้ภาษาสามัญหรือภาษาคนซึ่งเปนบทบาท

สมมติในชาดกเรื่องนี้ถูกปราชญทางพระพุทธศาสนามหายานแตงข้ึนใหอยูในรูปตัวบท (Text) และ

บริบท (Context) ของนิทานชาดกนอกนิบาต ซึ่งเนนการแสดงธรรมท่ีแฝงไวดวยอุบาย (Upaya) กล

บทและปริศนาธรรมท่ีเรียกวา  โกอาน (Koan) หรือรหัสยะ (mystical) โดยยกเอาหลักธรรมคําสอน

ในทางพระพุทธศาสนายุคพระไตรปฎกท่ีสําคัญมากําหนดเปนบทบาทสมมติของการแสดงธรรมชาดก

อธิกรณเนื้อความเมื่อครั้งพระพุทธองคเปนพระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนพระสุธนตามพระมเหสี

เพราะมาตุคาม (ผูหญิง) ไดรับทุกขยากมาตรัสเทศนา จึงตองไดรับการตีความแบบนิทานธรรม 

(Interpretation Approach by Tale) เพื่อแสดงใหเห็นถึงโครงสรางระดับลึก (Deep Structure) 

ตามแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน (gradual path) และแสดงถึงคุณคาเชิงโลกุตตรของชาดกเรื่องนี้

ใหเปนท่ีประจักษ ดังนั้นผูวิจับจึงมีแนวคิดศึกษาตีความชาดกเรื่องนี้ตามหลักเนตติปกรณ (The Netti-

Pakarana), คัมภีรมหาปเทศ ซึ่งเปนหลักการตีความท่ีไดรับการยอมรับท้ังในพระพุทธศาสนาเถรวาท

และมหายาน รวมถึงหลักการตีความภาษาศาสนาท่ีไดรับการยอมรับในยุคปจจุบันท่ีสอดคลองกับ

วัตถุประสงคของการศึกษาวิจัย  

 ๕.๑.๓ ดานการตีความภาษาศาสนาในชาดกเร่ืองพระสุธน-มโนหรา 

 การตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ในครั้งนี้เปนการตีความ

ตามลําดับของการดําเนินเรื่อง (Complication) คือแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ันต้ังแตตนจนจบ

คัดเลือกตีความประเด็นสําคัญของการบําเพ็ญเพียรของพระโพธิสัตว จํานวน ๓๗ อนุภาค ๕๔ 

หลักธรรม พบวาแนวคิดทางสูนิพพานตามลําดับข้ันของพระโพธิสัตวในพระพุทธศาสนามหายานตาม

หลักอริยสัจ ๔ ดังนี้ 

 ๑) ทุกข  

ทุกข ไดแก ธาตุ ๔, ขันธ ๕, อายตนะ ๖ 

อุปมาดัง เมืองอุดรปญจาลและปญจาลบุร ี  

  ๑.๑) รูปขันธ คือ ธาตุ ๔ อุปมาดัง พระสุธน 



๒๘๖ 

 - ธาตุไฟ   อุปมาดัง พระอาทิตยวงศ 

 - ธาตุดิน    อุปมาดัง นางจันทเทวี 

 - ธาตุน้ํา   อุปมาดัง พระปทุมราชา 

 - ธาตุลม   อุปมาดัง นางจันทกินรี 

  ๑.๒) นามขันธ ไดแก เวทนาขันธ, สัญญาขันธ, สังขารขันธ, วิญญาณขันธ 

  อุปมาดัง นางมโนหรา  

 -  ภวังคจิต   อุปมาดัง นาคชมพูจิต 

 - กามาวจรจิต  อุปมาดัง พรานบุญ 

 - รูปาวจรจิต   อุปมาดัง ลิง 

 - อรูปาวจรจิต  อุปมาดัง พระอินทร 

  ๑.๓) อายตนะ ๖  อุปมาดัง ตา, หู, จมูก, ล้ิน, กาย และใจ 

 ๒) สมุทัย  

     สมุทัย ไดแก อนุสัย ๗ อุปมาดัง ดานท้ัง ๗  

๒.๑) กามราคานุสัย อุปมาดัง ผลไมพิษ 

๒.๒) ปฏิฆานุสัย  อุปมาดัง ชางคูสูกัน 

๒.๓) ทิฏฐานุสัย  อุปมาดัง ภูเขากระทบกัน 

๒.๔) วิจิกิจฉานุสัย  อุปมาดัง แมน้ํากรดและงูใหญ 

๒.๕) มานานุสัย  อุปมาดัง ตนตาลโตนด, ไมทุมพร, กระดานเหล็ก, เกวียน 

๒.๖) ภาวราคานสัุย อุปมาดัง คันธนูและบัลลังกท่ีไมมีใครยกออกได 

๒.๗) อวิชชานุสัย  อุปมาดัง พระสุธนไมสามารถช้ีตัวนางมโนหรา 

 ๓) นิโรธ     

     นิโรธ ไดแก โลกุตตรจิต  อุปมาดัง พระสุธน-มโนหรารับพระขรรคจากปทุมราชา 

               แลวเดินทางกลับเมืองอุดรปญจาล 

๔) มรรค    

    ๔.๑) มรรค   อุปมาดัง ทางไปทิศอุดร 

  - ศีล-สุตาวุธ  อุปมาดัง มนตร 

  - สมาธิ-ปวิเวกาวุธ อุปมาดัง ยา 

  - ปญญา-ปญญาวุธ อุปมาดัง แหวน,ลูกศร,ธนู 

 ๔.๒) โพธิปกขิยธรรม ๓๗ อุปมาดัง พระโพธิสัตว 

  - สติปฏฐาน ๔   อุปมาดัง จับวานร 

  - สัมมัปปธาน ๔  อุปมาดัง ใชอาวุธ ๓  



๒๘๗ 

 - อิทธิบาท ๔   อุปมาดัง เดินเลียบฝงน้ําและบนหลังงูใหญ 

 - อินทรีย ๕   อุปมาดัง พญาปกษี 

 - พละ ๕   อุปมาดัง กําลังในการยกคันธนูและบัลลังกหิน 

 - โพชฌงค ๗   อุปมาดัง พระอนิทรแปลงเปนแมลงวันทอง 

 - อริยมรรคมีองค ๘  อุปมาดัง พระขรรค 

๔.๓) เห็นไตรลักษณ อุปมาดัง ตรีเนตร 

 - อนิจจตา  อุปมาดัง ไมคง แตกเปนผุยผง 

 - ทุกขตา   อุปมาดัง ความหนักของคันธนูและศิลา 

 - อนัตตา  อุปมาดัง ลักษณะความคลายคลึงกันของนางกนิร ี

    ท้ัง ๗ องค 

 ท้ังนี้ ผลการศึกษาวิจัยชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราครั้งนี้แสดงใหเห็นโครงสรางระดับลึก 

(Deep Structure) ของชาดกเรื่องนี้สอดคลองกับแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน (gradual path) 

ไดแก หลักโพธิปกขิยธรรม ๓๗ ประการ หลักไตรลักษณ และหลักอริยสัจ ๔ ของพระโพธิสัตวคือ

ผูเกี่ยวของอยูในโพธิญาณ คือ ญาณเปนเครื่องรูอริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข สมุทัย นิโรธ มรรค ท้ังนี้แนวทาง

สูนิพพานตามลําดับข้ันแสดงใหเห็นวาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา ไดแก รูปแบบการนําเสนอ 

(Presentation) จิตในโลกียและโลกุตตร ๕ ระดับ ประกอบดวย 

 ๑) ภวังคจิต    อุปมาดัง  พญานาคชมพูจิต  

 ๒) กามาวจรจิต   อุปมาดัง  พรานบุญ 

 ๓) รูปาวจรจิต   อุปมาดัง  ลิง 

 ๔) อรูปาวจรจิต   อุปมาดัง  พระอินทร  

 ๕) โลกุตตรจิต   อุปมาดัง  พระขรรค  

 ท้ังนี้ หลักธรรมสําคัญท่ีเปนสารัตถะหรือหัวใจของชาดกเรื่องนี้ (Theme, Subject-

Matter) คือแนวทางสูนิพพานตามลําดับข้ัน คือ อินทรีย ๕ ระดับ คือ 

 ๑) หลักอินทรีย ๖ คือ ตา หู จมูก ล้ิน กาย และใจ  

     อุปมาดัง  พระสุธน-นางมโนหรา 

 ๒) หลักอินทรียสังวร  อุปมาดัง  นกหัสดีลิงค 

 ๓) หลักอินทรีย ๕  อุปมาดัง  นกอินทรีย 

 ๔) อัญญินทรียคือปญญาอันรูท่ัวถึงในไตรลักษณ  

     อุปมาดัง  พระอินทรหรือตรีเนตร  

 ๕) อัญญาตาวินทรีย (อินทรียของทานผูรูท่ัวถึงแลว)  

     อุปมาดัง พระสุธน-นางมโนหราเหาะกลับเมือง อุดรปญจาล  



๒๘๘ 

 สรุปไดโดยธรรมาธิษฐานไดวาผูบําเพ็ญเพียรตามหลักอินทรียบารมี ๕ ประการนี้เองคือ

พระอินทรโดยบุคลาธิษฐานท่ีมีฐานะเปนเทพผูชวยเหลือพระโพธิสัตวใหสามารถบําเพ็ญบารมีไดสําเร็จ  

 

๕.๒ ขอเสนอแนะ 

 ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้จึงสรุปขอเสนอแนะออกเปน ๓ ตอน ประกอบดวยขอเสนอแนะใน

เชิงวิชาการ ขอเสนอแนะในการนําผลการวิจัยไปใชประโยชน และขอเสนอแนะเพื่อการวิจัยครั้งตอไป

ดังตอไปนี้ 

๕.๒.๑ ขอเสนอแนะในเชิงวิชาการ 

 (๑) การตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราแสดงใหเห็นวาทฤษฎี

การตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาทและมหายานแมจะมีวิธีการและรูปแบบท่ีแตกตาง

หลากหลายดังปรากฎในคัมภีรเนตติปกรณ แตการตีความยอมอางอิงหลักมหาปเทศเปนสําคัญ 

 (๒) การตีความภาษาศาสนาในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราทําใหทราบวานิทาน

ชาดกเรื่องนี้มีความเปนมาพรอมกับคัมภีรมหาวัสตุหรือมหาวัสตุอวทานซึ่งเช่ือไดวาเกิดข้ึนหลังการ

สังคายนาครั้งท่ี ๒ ประมาณ พ.ศ.๒๐๐ แสดงใหเห็นวาหลักธรรมท่ีถูกตีความแลวยอมมีเนื้อความอัน

เดียวกันกับพุทธพจนท่ีเปนคําสอนด้ังเดิมตามทัศนะของพระพุทธศาสนาเถรวาท 

 ๕.๒.๒ ขอเสนอแนะในการนําผลการวิจัยไปใชประโยชน 

 (๑) ผลการวิจัยในครั้งนี้ทําใหทราบวาการตีความประกอบดวยศาสตรคือคําสอนด้ังเดิม 

ตามทัศนะของพระพุทธศาสนาเถรวาทและศิลปไดแกหลักการสอนดวยอุบายของพระพุทธศาสนา

มหายานซึ่งหลักการท้ังสองประการยอมใชควบคูกันดังเชนการศึกษาระดับปริยัติธรรมและปฏิบัติธรรม

จึงจะเกิดผลคือปฏิเวธ 

 (๒) ผลการวิจัยในครั้งนี้ทําใหเกิดความเขาใจอันดีในแนวทางการเผยแผคําสอนทางของ

พระพุทธศาสนาของท้ังนิกายเถรวาทและมหายานท่ีเปนนิกายหลักของพระพุทธศาสนาในโลก อันจะ

นําไปสูความสามัคคี ปรองดองของพุทธบริษัทในพระพุทธศาสนาแหงโลกยุคใหม 

 (๓) ผลการวิจัยในครั้งนี้สามารถนําไปประยุกตใชในการเผยแผศาสนาในรูปแบบใหมๆ สูคนรุน

ใหม หรือเด็กเล็ก เชน ทําเปนบทละคร การตูน (animation) สรางภาพยนตร เปนตน 

 (๔) นําผลการศึกษาท่ีผานการปรับปรุงแลวบรรจุเขาในสาระการเรียนรู ท่ีสอดคลองเหมาะสม

กับวัยและระดับช้ันของผูเรียนวิชาพระพุทธศาสนา 

 (๕) เปนองคความรูจากการศึกษาวิจัยนําไปตอยอดเพิ่มคุณคาและมูลคาทางดานสังคมและ

วัฒนธรรมของชุมชนในภูมิภาคตางๆ ในประเทศไทย เชน รําโนหราของภาคใต หรือ กรณีศึกษาหวยสี

ทนและอางมโนหรา ท่ีจังหวัดกาฬสินธุ ซึ่งสามารถยกระดับใหเปนอัตลักษณของพื้นท่ีในการทองเท่ียว

เชิงพุทธ (The Religious Tourism) เปนตน 



๒๘๙ 

 ๕.๒.๓ ขอเสนอแนะเพื่อการวิจัยคร้ังตอไป 

 ๑. ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่องนิทานท่ีมีรูปแบบเดียวกันกับชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหรา เชน

เรื่องรามเกียรต์ิ วามีอุบายดังปรากฏในการศึกษาวิจัยครั้งนี้หรือไม 

 ๒. ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่องทบทวนการตีความในนิทานชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราใน

ครั้งนี้เพิ่มเติมโดยผูรู ผูเช่ียวชาญดานภาษาศาสนาในประเด็นท่ีตีความแลวแตยังไมมีความชัดเจนหรือ

ในประเด็นท่ียังไมไดตีความเพราะจะทําใหชาดกเรื่องพระสุธน-มโนหราไดรับการตีความท่ีครอบคลุม

ครบถวนและสมบูรณมากข้ึน เชน การตีความความคลายคลึงกันของนางกินรีท้ัง ๗ องค กับหลักธรรม

เรื่องอนัตตา เปนตน 

 

 

 

 

 



บรรณานุกรม 

 

๑. ภาษาไทย 
ก. ขอมูลปฐมภูมิ 

มหา จุฬาลงกรณราชวิทยา ลัย .  พระไตรปฎกภาษาบาลี  ฉบับมหา จุฬา เตปฎกํ ๒๕๐๐ 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 

________.พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
 

ข. ขอมูลทุติยภูมิ 
(๑) คัมภีร: 

สมเด็จพระพุทธโฆสเถระ รจนา. คัมภีร วิสุทธิมรรค.  แปลโดย สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ            

อาสภมหาเถร). พิมพครั้งท่ี ๑๐. กรุงเทพมหานคร: บริษัท ธนาเพรส  จํากัด, ๒๕๕๔. 

(๒) หนังสือ: 

กรมศิลปากร. พื้นอีสาน. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๓๑.  

กีรติ บุญเจือ. กระบวนทัศนกับการตีความ (Paradigms and Hermeneutics). กรุงเทพมหานคร : 

คณะปรัชญาและศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยเซนตจอหน, มปป. 

_________. พื้นฐานจริยศาสตรวิชาชีพ. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยอัสสัมชัญ, ๒๕๓๘. 
_________. ศาสนศาสตรเบื้องตน.  พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร : บริษัท ไทยวัฒนาพานิช 

จํากัด, ๒๕๔๑.  

_________. สารานุกรมปรัชญา. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๒.  

_________. อรรถปริวรรต: คูเวรคูกรรมปรัชญาหลังนวยุค. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๙.  

คณาจารย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระอภิธรรมปฎก Abhidhamma Pitaka. 

กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๕๑.  

จํารูญ ธรรมดา. เนตติฏิปปนี. กรุงเทพมหานคร : ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖.  

เจตนา. นาควัชระ. ทฤษฎีเบื้องตนแหงวรรณคดี. กรุงเทพมหานคร : ดวงกมล, ๒๕๒๑.  

เจือ  สตะเวทิน. วรรณคดีพุทธศาสนา เลม ๒. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพคุรุสภา, ๒๕๑๔. 
ชลธิรา กลัดอยู และคณะ. การใชภาษา. กรุงเทพมหานคร: เคล็ดไทย, ๒๕๑๗.  



๒๙๑ 

ชัชชัย คุมทวีพร. สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชนุภาพ และประวัติศาสตรนิพนธไทยสมัยใหม:     

การวิเคราะหเชิงปรัชญา. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 

๒๕๓๔. 

ทวีวัฒน  ปุณฑริกวิวัฒน, ศาสนาและปรัชญาในจีน ทิเบตและญ่ีปุน. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

สุขภาพใจ, ๒๕๔๕. 

พระพรหมคุณาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี 

๑๖. กรุงเทพมหานคร : บ.เอส. อาร. พริ้นต้ิง โปรดักส จก., ๒๕๕๑.  

เดือน  คําดี. พุทธปรัชญา. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๔. 

ตุย ชุมสาย. วรรณกรรมพินิจเชิงจิตวิทยา. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๑๙.  

นิยะดา เหลาสุนทร. ปญญาสชาดก: ประวัติและความสําคัญท่ีมีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย. 

กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแมคําฝาง, ๒๕๓๘.  

บุณย นิลเกษ. พุทธศาสนามหายาน. กรุงเทพมหานคร: แพรพิทยา, ๒๕๒๖.  

ประพัฒน ตรีณรงค และสงวน อั้นคง. สารานุกรมวรรณคดี. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพกาวหนา, 

๒๕๐๕.  

พระเทพเวที  ประยุทธ ปยุตฺโต.  

เปล้ือง ณ นคร. พจนะ - สารานุกรมฉบับทันสมัย เลม ๑. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๑๖.  

พระธรรมกิตติวงศ ทองดี สุรเตโช. การตีความพุทธศาสนสุภาษิต. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพเล่ียง

เชียง, ๒๕๕๐.  

พระธรรมโกศาจารย ชอบ อนุจารี. ปริทรรศนเวสสันดรชาดก. กรุงเทพมหานคร : เสริมวิทยบรรณา

คาร, ๒๕๑๓.  

พระธรรมโกศาจารย (พุทธทาสภิกขุ). คูมือแสดงหลักธรรม ฉบับสมบูรณ. กรุงเทพมหานคร : 

ธรรมสภา, ๒๕๕๐.  

พระธรรมปฎก ป.อ.ปยุตฺโต. พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี ๑๐. 

กรุงเทพมหานคร : บริษัท ส่ือตะวัน จํากัด, ๒๕๔๕.  

________.พุทธวิธีในการสอน. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพเบิกมาน. ๒๕๔๒  

________.พุทธธรรม. พิมพครั้งท่ี ๙. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๓.  

________.พระพุทธศาสนาในอาเซีย. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพธรรมสภา, ๒๕๔๐. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๒๙๒ 

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว. “พระราชวิจารณวาดวยนิทานชาดก” ประชุมศิลาจารึก

ภาคท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: คณะกรรมการจัดพิมพเอกสารทางประวัติศาสตร สํานัก

นายกรัฐมนตรี, ๒๕๑๕.  

พระประชา ปสนฺนสมฺปนฺโน. เลาไวเม่ือวัยสนธยา. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิโกมลคีมทอง, ๒๕๓๕.  

พระพรหมคุณาภรณ ประยุทธ ปยุตฺโต. พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบบัประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี ๑๖. 

กรุงเทพมหานคร : บ.เอส. อาร. พริ้นต้ิง โปรดักส จก., ๒๕๕๑.  

พระมหาโพธิวงศาจารย ทองดี สุรเตโช ป.ธ.๙. ราชบัณฑิต. ศัพทวิเคราะห. พิมพครั้ง ท่ี ๔. 

กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพเล่ียงเชียง, ๒๕๕๘.  

พระมหาสมจินต สมฺมาปฺโญ. พุทธปรัชญา สาระและพัฒนาการ. กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓.  

________.พระพุทธศาสนามหายานในอินเดีย พัฒนาการและสารัตถธรรม. พิมพครั้งท่ี ๒. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘.  

พระสัทธัมมโชติกะ ธัมมาจริยะ. ปรมัตถโชตกิะ ปริจเฉทท่ี ๓ และปริจเฉทท่ี ๗. พิมพครั้งท่ี ๗. 

กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิสัทธัมมโชติกะ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ม.

ป.พ. 

พลตรี หลวงวิจิตรวาทการ. วิชชาแปดประการ. พิมพครั้งท่ีสอง. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

สรางสรรคบุคส, ๒๕๔๒.  

พัฒน  เพ็งผลา. การวิเคราะหการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตวในนิบาตชาดก. กรุงเทพมหานคร : 

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๐.  

________.ชาดกกับวรรณกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร : คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัย

รามคําแหง. ๒๕๓๐.  

________.ประวัติวรรณคดีบาลี. พิมพครั้ง ท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๔๒.  

พิทยา ล้ิมมณี. การอานตีความ. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๗.  

พิสิฏฐ โคตรสุโพธิ์. หลักพระพุทธศาสนา. เชียงใหม : บี เอส การพิมพ, ๒๕๔๓.  

พุทธทาสภิกขุ. ปฏิจจสมุปบาทจากพระโอษฐ. พิมพครั้งท่ี ๗. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสุขภาพใจ, 

๒๕๔๙.  

________.ธรรมะน้ํา ธรรมะโคลน. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ม.ป.พ..  

________.ปณิธานของพุทธทาสภิกขุ. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๓๓.  

________.โพธิปกขิยธรรม เคร่ืองมือวิเศษใหรูแจง. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ, 

๒๕๕๔.  

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%84%E0%B8%B8%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%A0%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B9%8C_(%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B9%8C_%E0%B8%9B%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%BA%E0%B9%82%E0%B8%95)


๒๙๓ 

ยุรฉัตร  บุญสนิท. วรรณวิจารณ. พิมพครั้งท่ี ๔. ภาคใต : มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๓๘. 

ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. กรุงเทพมหานคร : บ.นานมีบุคส

พับลิเคช่ันส จก., ๒๕๔๖.  

________.พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร : นานมีบุค

พับลิเคช่ันส, ๒๕๔๖.  

________.พจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ – ไทย. กรุงเทพมหานคร : อมรินทร พริ้นต้ิงกรุพ. 

๒๕๓๒.  

________.พจนานุกรมศัพทปรัชญาอังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. พิมพครั้ง ท่ี  ๓. 

กรุงเทพมหานคร : ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๓.  

________.พจนานกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. กรุงเทพมหานคร : บ. 

นานมีบุคสพับลิเคช่ันส จก., ๒๕๔๖.  

วิเชียร  เกษประทุม. เลาเร่ืองพระสุธน-มโนหรา. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพพัฒนาศึกษา, ๒๕๔๘.  

วิทย วิศทเวทย. ปรัชญาการศึกษาไทย ๒๔๑๑-๒๔๗๕. โครงการพัฒนาสังคมศาสตรเกี่ยวของกับ

การศึกษา สนง.กรรมการศึกษาแหงชาติ สํานักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๖.  

วิทย ศิวะศริยานนท. วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมชาติ, 

๒๕๔๔.  

วิภา กงกะนันท. วรรณคดีศึกษา. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๑.  

วุฒิชัย อองนาวา. ปรัชญาศาสนา. นครปฐม : ศูนยสงเสริมและพัฒนางานวิชาการ วิทยาลัยแสงธรรม, 

๒๕๕๑. 

ศรีเรือน  แกวกังวาล. ภาษาและความคิด เราคิดดวยภาษา. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘.  

ศักด์ิศรี   แยมนัดดา. วรรณคดีพุทธศาสนาพากยไทย. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓.  

ศานติ  ภักดีคํา. พระอินทร. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอมรินทร, ๒๕๕๖.  

ศิราพร ณ ถลาง. ทฤษฎีคติชนวิทยา วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน-นิทานพื้นบาน. พิมพครั้งท่ี ๓. 

กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๗.  

ส. พลายนอย. อมนุษยนิยาย. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร : บริษัท ยิปซีกรูป จํากัด, ๒๕๕๕.  

สมบัติ พรศิริเจริญพันธ. เฮอรเมนูติดส: ศาสตรแหงการตีความและศิลปะแหงการเขาใจ. นนทบุรี : 

โรงพิมพวัชรินทร พี.พี., ๒๕๕๙.  

สมพร  มันตะสูตร. วรรณกรรมไทยปจจุบัน.กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๒๕. 



๒๙๔ 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส และสมเด็จกรมพระดํารงราชานุภาพ. ตํานานวัด

บวรนิเวศวิหาร. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๓. 

สืบพงศ  ธรรมชาติ. วรรณคดีชาดก. กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๔๒.  

สุชีพ  ปญญานุภาพ. พระไตรปฎก ฉบับสําหรับประชาชน. พิมพครั้งท่ี ๑๗. กรุงเทพมหานคร :        

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.  

สุธิวงศ  พงศไพบูลย. มโนหรานิบาต ฉบับวัดมัชฌิมาวาส สงขลา. สงขลา : วิทยาลัยวิชาการศึกษา

สงขลาและวิทยาลัยครูสงขลา, ๒๕๓๙.  

สุมาลี มหณรงคชัย. พระนาคารชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

ศยาม, ๒๕๔๘.  

สุวรรณา สถาอานันท. ศรัทธากับปญญา : บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๒. 

กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 

สัญญา  สัญญาวิวฒัน. ทฤษฎีทางสังคมวิทยา: เนื้อหาและแนวทางการใชประโยชนเบื้องตน. พิมพ

ครั้งท่ี ๑๒. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 
เสถียร  โพธินันทะ. ปรัชญามหายาน. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบรรณาคาร, ๒๕๒๒.  

________.พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว พระกวนอิม อนุสรณ อุบาสิกาหงีเลี้ยก แซต้ัง. ลพบุรี: อุทัย

พิทยา, ๒๕๒๙.  

เสถียร โพธินันทะ. ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : บรรณาคาร, ๒๕๒๒.  

เสยย เกดิเจริญ. กาพยกลอนสวดเร่ืองพระสุธน จากตนฉบับบานไรมะตูม อําเภอบานลาด จังหวัด

เพชรบุรี. กรุงเทพเทพมหานคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๑.  

แสง จันทรงาม. วิธีสอนของพระพุทธเจา. กรุงเทพมหานคร :  มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐.   

แสง มนวิทูร. ศาสนวงศหรือประวัติศาสนา. กรุงเทพมหานคร : รุงเรืองธรรม, ๒๕๐๖.   

หลวงเทพดรุณานุศิษฏ ทวี ธรมธัช ป.๙. ธาตุปฺปทีปกา หรือ พจนานุกรม บาลี - ไทย แผนกธาตุ. 

พิมพครั้งท่ี ๖. กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔.  

สิทธิ บุตรอินทรและคณะ. สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส : งานและพระดําริ

ดานการศึกษาและการปกครอง. กรุงเทพมหานคร : โครงการวิจัยพุทธศาสนศึกษา ศูนย

พุทธ ศาสนศึกษา จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖.  

โอภาส เสวิกุล. พระจอมเกลาเจาอยูหัว : พระราชบิดาแหงการปฏิรูป. กรุงเทพมหานคร : แจมเจริญ

การพิมพ, ๒๕๑๓. 
 

(๓) หนังสือแปล : 

คอบลีย, พอล. สืบสัญศาสตร. แปลโดย อธิป จิตตพฤกษ. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิเด็ก, ๒๕๕๘. 



๒๙๕ 

คุณารักษ  นพคุณ. เนตติปกรณแปล และ เนตติสารัตถทีปนี. กรุงเทพมหานคร : หจก.ทิพยวิสุทธิ์, 

๒๕๔๔. 

จํารูญ ธรรมดา. เรียบเรียง. เนตติฏิปปน.ี กรุงเทพมหานคร: ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๔๖.  

แจ็คสัน, ปเตอร เอ. พุทธทาสภิกขุ: พระพุทธศาสนานิกายเถรวาท และการปฏิรูปเชิงนวสมัยนิยม

ในประเทศไทย =BUDDHADÃSA: Theravada Buddhism and Modernist 

Reform in Thailand / Peter A. Jackson; แปลจากตนฉบับภาษาอังกฤษโดย 

มงคล เดชนครินทร. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๕๖. 

พระคันธสาราภิวงศ. แปล. เนตติปกรณ.  กรุงเทพมหานคร : หางหุนสวนจํากัด ไทยรายวันการพิมพ, 

๒๕๕๐. 

พระอัคควังสเถระ. สัททนีติธาตุมาลา. แปลโดย พระมหานิมิต ธมฺมสาโร ป.ธ.๙ และคณะ. 

กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตบาฬีศึกษา       

พุทธโฆษ นครปฐม, ๒๕๔๖. 

อัลลัน พีส. ภาษากาย. แปลโดย ยุพเรศ วินัยธร. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร : รวมทรรศน, 

๒๕๓๐. 
 

(๔) ดุษฎีนิพนธ/วิทยานิพนธ/สารนิพนธ : 

จุฑามาศ สนกนก. การศึกษาเปรียบเทียบเรื่องพระสุธน-นางมโนหรา สํานวนทองถ่ินลานนา สิบสอง

พันนาและเ ชียงตุง . วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต .  บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๓.  

ปรุตม บุญศรีตัน. รูปแบบการตีความคัมภีรในพระพุทธศาสนาเถรวาท. วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎี

บัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.  

ประมวล เพ็งจันทร และคณะ. ปรัชญาการศึกษาไทย : ปญหาและทางออก. รายงานการวิจัยสมบูรณ. 

ภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๘. 

พระมหาจิระศักด์ิ ธมฺมเมธี สังเมฆ. การศึกษาวิเคราะหเรื่องปญหาภาษาในพระพุทธศาสนา: ศึกษา

เฉพาะกรณีแนวคิดเรื่องภาษาคน ภาษาธรรมของพุทธทาสภิกขุ. วิทยานิพนธพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔.  

พระมหานพดล พลเยี่ยม. การศึกษาเชิงวิเคราะหภูมิ ๑๐ ในคัมภีรมหาวัสตุ ปฺรถมะ ขณฺฑะ. 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๙.  



๒๙๖ 

พระมหาอํานวย ทีปธมฺโม (มีราคา). “การศึกษาวิเคราะหหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาท่ีปรากฎ

ในมโหสถชาดก”. วิทยานิพนธศาสนศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘ 
สุนีย เล่ียวเพ็ญวงษ. นิทานพระสุธน: การศึกษาในระเบียบวิธีภูมิ-ประวัติ. รายงานการศึกษาอิสระ. 

ภาควิชาภาษาไทย. คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร. มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๗. 

สุมาลี  ล้ิมประเสริฐ. การศึกษาเรื่องอวทาน-กัลปลตาของเกษเมนทระ: ความสัมพันธของเรื่องสุธน-

กินรีกับวรรณคดีไทย. วิทยานิพนธ ศิลปศาสตรดุษฎีบัณฑิต .  บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๐.  

อุดร  จันทวัน. ศึกษาเชิงวิเคราะหวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาเรื่องอุรังคธาตุนิทาน : ภาษาทาง

ศาสนาและอิทธิพลตอสังคม. วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐.  
 
(๕) สื่ออิเล็กทรอนิกส 

http://dict.longdo.com/index. 

http://loei2.mcu.ac.th 
http://kit-meaninoflife.blogspot.com/2008/10/blog-post.html [24/04/2561]. 
http://www.chiangmai-thailand.net/lanna_Mythology/hussadeeling.html, 

http://www.dharma-gateway.com/monk/preach/buddhadas/bdd-38.htm. 

http://www.reurnthai.com/index.php?topic=3022.70;wap2 (Birds such as hatdi is a 
giant organic 

http://www.royin.go.th/dictionary 
https://board.postjung.com/882998.html 
https://dictionary.sanook.com/search/dict-th-en-lexitron 
https://th.wikipedia.org/wiki 
https://www.facebook.com/notes/panu-wongpanuvut/Chastilinga.   
 

(๖) วารสาร : 

กีรติ บุญเจือ. “บทบาทของกระบวนทัศนในการสอนปรัชญา”. ราชบัณฑิตยสถาน. ปท่ี ๓๐ ฉบับท่ี ๑. 

มกราคม-มีนาคม, ๒๕๔๘. 

ณ ภัทรดิศ สุริยกมลจินดา. “บทบาทของกระบวนทัศนในการสอนปรัชญา”. ราชบัณฑิตยสถาน. ปท่ี 

๓๐ ฉบับท่ี ๑. มกราคม-มีนาคม, ๒๕๔๘. 
ทศพร คุมภัย. “ศึกษาวิธีตีความเรื่องสุขาวดีพุทธเกษตรในพระพุทธศาสนามหายาน”. บัณฑิตศึกษา

ปริทรรศน. ปท่ี ๙ ฉบับท่ี ๒ (ฉบับพิเศษ), ๒๕๕๖. 

http://kit-meaninoflife.blogspot.com/2008/10/blog-post.html%20%5b24
http://www.chiangmai-thailand.net/lanna_Mythology/hussadeeling.html
http://www.reurnthai.com/index.php?topic=3022.70;wap2
https://www.facebook.com/notes/panu-wongpanuvut/Chastilinga


๒๙๗ 

สุวิญ รักสัตย. “สาสนจาก บก.” บัณฑิตศาสน มมร. ปท่ี ๕ ฉบับท่ี ๙ พฤษภาคม-ตุลาคม, ๒๕๔๘. 
 
(๗) เอกสารท่ีไมไดตีพิมพ : 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร. ศาสตรแหงการตีความแนวพุทธ: Buddhist Hermeneutics, เอกสาร

ประกอบการบรรยาย. บัณฑิตวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, มปพ. (อัดสําเนา) 

โสวิทย บํารุงภักด์ิ. พระพุทธศาสนากับศาสตรแหงการตีความ. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัยวิทยาเขตขอนแกน, มปพ. (อัดสําเนา) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๒๙๘ 

ประวัติผูวิจัย 

 
ช่ือ นายสัมฤทธิ์  ศรีประทุม 

ว/ด/ป เกิด วันพฤหัสบดีท่ี ๙ เดือน เมษายน พุทธศักราช ๒๕๐๗ 

สถานท่ีเกิด ๔๘ หมูท่ี ๓ ตําบลรองคํา อําเภอรองคํา จังหวัดกาฬสินธุ ๔๖๒๑๐ 

การศึกษา พ.ศ.๒๕๒๗  
 

: ประกาศนียบัตรเจาพนักงานสาธารณสุข   

(พนักงานอนามัย) วิทยาลัยการสาธารณสุข  

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ อําเภอเมือง จังหวัดขอนแกน 

พ.ศ. ๒๕๔๖  

 

: ปริญญาตรีสาธารณสุขศาสตรบัณฑิต 

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช 

พ.ศ. ๒๕๕๒  

 

: ปริญญาโทศาสนศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัย       

มหามกุฏราชวิทยาลัย 

ประสบการณการทํางาน 

 
 

ตําแหนงปจจุบัน  ผูอํานวยการโรงพยาบาลสงเสริมสุขภาพตําบลหนองตาไก 

(นักวิชาการสาธารณสุขชํานาญการ)  

๑๘๐ หมูท่ี ๒ ตําบลหนองตาไก อําเภอโพธิ์ชัย จังหวัดรอยเอ็ด ๔๕๒๓๐ 

ท่ีอยูปจจุบัน ๓๗ หมูท่ี ๓ ตําบลรองคํา อําเภอรองคํา จังหวัดกาฬสินธุ ๔๖๒๑๐ 

เบอรโทรศัพท ๐๘ ๑๓๘๐ ๕๔๓๕ 

E-mail samrit_๒๐๗@hotmail.com, ntk๒๐๗@hotmail.com 
 

 

mailto:samrit_207@hotmail.com



