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บทคัดย่อ 

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้   มีวัตถุประสงค์ ๓ ประการ คือ ๑) เพ่ือศึกษาหลักการบูชาใน
พระพุทธศาสนา ๒) เพ่ือศึกษาสภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน และ ๓) เพ่ือศึกษา
วิเคราะห์การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของชาวพุทธในสังคมไทย  ซึ่งงานวิจัยนี้เป็นการวิจัยเชิง
คุณภาพ โดยศึกษาจากพระไตรปิฎก คัมภีร์ในพระพุทธศาสนาและเอกสาร อ่ืนๆ แล้วน าเสนอใน
รูปแบบการเขียนพรรณนา  

ผลการวิจัยพบว่า  
การบูชาในพระพุทธศาสนา มี ๒ ประเภท คือ ๑) อามิสบูชา  ๒)ปฏิบัติบูชา โดย

พระพุทธเจ้าให้ความส าคัญต่อการปฏิบัติบูชาเป็นหลัก   
สภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน คนไทยรู้จักพระพิฆเณศในลักษณะของ

เทพเจ้าแห่งศิลปวิทยา และเทพเจ้าแห่งความส าเร็จ การบูชาพระพิฆเณศของสังคมไทยในปัจจุบันเป็น
ลักษณะการบูชาแบบผสมผสานระหว่างพิธีกรรมของศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์ ในปัจจุบันการ
บูชาพระพิฆเณศมีปรากฏอยู่ในทุกภาคของประเทศไทย   

การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะพระพุทธศาสนา คือการบูชาโดยยึดหลักปฏิบัติบูชา และ
ควรบูชาโดยยึดหลักความศรัทธากอปรกับปัญญา 
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Abstract 

The objectives of the research is 1) to study of offering principle in 
Buddhism, 2) to study of offering condition of God Ganesha in Thai society currently 
and 3) to analytical study of offering of God Ganesha in attitude of Thai Buddhist 
currently. Qualitative method is used in this research including with studying 
Tripitaka, Buddhist texts and interesting documents by description presentation.   

The result of research shows that; there are 2 kinds of worship in 
Buddhism, namely; material worship and practical worship. The latter was 
emphasized by the Buddha. For offering condition in Thai society currently, Thai 
people realize God Ganesha as God of Arts and God of Achievement. It is said that to 
worship this God in Thai society currently integrates between Buddhist ritual and 
Brahma ritual. To worship of God Ganesha can be seen all parts of Thailand. 

To worship of God Ganesha in Buddhism means worship as practical 
worship. The worshipers should worship by using belief and wisdom. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

วิทยานิพนธ์นี้ส า เร็จเรียบร้อยได้ด้วยดี ด้วยความร่วมมือและความอนุเคราะห์จากบุคคล
หลายฝ่าย ตลอดจนบัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ที่ได้ให้โอกาสใน
การศึกษาและการท าวิจัย ผู้วิจัยขอขอบพระคุณในความกรุณาของทุกท่านมา ณ โอกาสนี้ 

ขอขอบคุณคณะกรรมการผูค้วบคุมวิทยานิพนธ์และผู้ที่มีส่วนเก่ียวข้องทุกท่านคือ พระศรี
ปริยัติธาดา (ป.ธ.๙) ผู้อ านวยการวิทย าลั ยสงฆ์ บุรีรัมย์ , พระครูวินั ยธรอ านาจ พลปญฺโญ ,ดร. 
ผู้อ านวยการหลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา และคณะกรรมการควบคุม
วิทยานิพนธ์  รศ.ดร.เอกฉัท จารุเมธีชน  กรรมการควบคุมวิทยานิพนธ์ ดร.ภัฏชวัชร์  สุขเสน(ปธ๙). 
ประธานกรรมการควบคุมวิทยานิพนธ์ และคณะกรรมการตรวจสอบวิทยานิพนธ์ทุกท่าน ที่ได้ให้
ค าปรึกษาข้อแนะน าให้แนวคิดและช่วยตรวจแก้ไขในส่วนที่บกพร่องต่างๆ ต้ังแต่เริ่มต้น จนกระทั่ง
ผู้วิจัยสามารถเขียนวิทยานิพนธ์เล่มนี้ให้ส าเร็จลุล่วงด้วยดี 

ขอขอบพระคุณคณาจารย์ประจ าหลักสูตรและอาจารย์ผู้ให้ความรู้ทุกๆ ท่าน  ที่ได้ให้
ค าปรึกษา ให้แนวคิดวิธีการต่างๆ ในการเขียน วิธีค้นหาข้อมูลต่างๆ และเจ้าหน้าที่ฝ่ายบัณฑิตศึกษา
ของวิทยาลัยสงฆ์บุรีรัมย์ทุกท่าน ที่ได้ช่วยตรวจรูปแบบวิทยานิพนธ์และช่วยให้ค าแนะน าแก้ไขในส่วน
ที่บกพร่องต่างๆ จนกระทั่งบรรลุผลส าเร็จเป็นอย่างดี ผู้วิจัยขอขอบคุณผู้ที่มีส่วนเก่ียวข้องทุกๆ ท่าน
เป็นอย่างยิ่ง ที่ได้ร่วมให้ค าแนะน าที่เป็นประโยชน์ต่อการท าวิจัยครั้งนี้ 

ผู้วิจัยต้องขอขอบคุณบุคคลผู้เป็นเจ้าของข้อมูลความรู้ต่างๆ ที่ผู้วิจัยได้น าข้อมูลของท่าน
มากล่าวอ้างอิงในวิทยานิพนธ์เล่มนี้  ทั้งนี้ผู้วิจัยมิได้มีเจตนาที่จะคัดลอกเนื้อหาข้อมูลของท่านมาเพ่ื อ
หวังผลประโยชน์ทางธุรกิจหรือการพานิชย์แต่อย่างใด หากแต่เป็นการรวบรวมข้อมูลมาเพ่ือเป็นข้อมูล
ประกอบการศึกษาเพ่ือให้มีความน่าเชื่อถือและเป็นแหล่งข้อมูลที่ มีประโยชน์ต่อการศึกษาของนิสิต
นักศึกษาและประชาชนที่มีความสนใจได้ใช้ในการค้นคว้าหาความรู้และน าไปใช้พัฒนาประเทศชาติ
ต่อไป  หากเนื้อหาส่วนใดส่วนหนึ่งที่ผู้วิจัยได้น าเสนอมานี้มีความผิดพลาดประการใด ต้องขออภัยไว้ 
ณ ที่นี้ด้วย 
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๓.๑.๓ ความเชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพผู้ปกป้องคุ้มครองมนุษย์ ๔๗ 
๓.๑.๔ ความเชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพผู้มีสติปัญญาเป็นเลิศ ๔๘ 
๓.๑.๕ ความเชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จทั้งปวง ๔๙ 

๓.๒ สภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบันตามความเห็นของนักวิชาการ ๕๐ 
๓.๓ ลักษณะแนวคิดการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทย ๕๓ 

๓.๓.๑ แนวคิดการบูชาพระพิฆเณศตามคติของชาวฮินดูในสังคมไทย ๕๓ 
๓.๓.๒ แนวคดิการบูชาพระพิฆเณศตามความเชื่อของชาวพุทธในสังคมไทย ๕๕ 

๓.๔ อิทธิพลการบูชาพระพิฆเณศท่ีปรากฏในภูมิภาคต่างๆ ของไทย ๕๘ 



ฉ 
 

๓.๔.๑  ภาคกลางของประเทศไทย ๕๘ 
๓.๔.๒  ภาคใต้ของประเทศไทย ๖๐   
๓.๔.๓ ภาคเหนือของประเทศไทย ๖๒ 
๓.๔.๔ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย  ๖๓ 

๓.๕ อิทธิพลความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในยุคสมัยต่างๆ ของประเทศไทย ๖๔  
๓.๕.๑ อิทธิพลความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในสมัยสุโขทัย ๖๕ 
๓.๕.๒ อิทธิพลความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในสมัยอยุธยา ๖๕ 
๓.๕.๓ อิทธิพลความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในสมัยรัตนโกสินทร์ ๖๗ 

๓.๖ สถานที่ส าคัญที่มีการบูชาพระพิฆเณศในประเทศไทยปัจจุบัน ๖๘ 
๓.๖.๑ สถานที่บูชาพระพิฆเณศ (ในเขตพ้ืนทีภ่าคกลาง)  ๖๘ 
๓.๖.๒ สถานที่บูชาพระพิฆเณศ (ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ)  ๗๓ 
๓.๖.๓ สถานที่บูชาพระพิฆเณศ (ในเขตพ้ืนที่ภาคเหนือ)  ๗๕ 
๓.๖.๔ สถานที่บูชาพระพิฆเณศ (ในเขตพ้ืนที่ภาคใต้)  ๘๑ 

๓.๗ สภาพโดยรวมของการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน ๘๓ 
๓.๘ สรุป ๘๓ 

บทที่ ๔ การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของพระพุทธศาสนา ๘๗ 
๔.๑ พระพิฆเณศคือใครในทัศนะของพระพุทธศาสนา ๘๗ 
๔.๒ เทวดาในทัศนะของพระพุทธศาสนา ๙๑ 

๔.๒.๑ ความหมายของเทวดาในทศันะของนักปราชญ์ ๙๒ 
๔.๒.๒ ความหมายของเทวดาในพจนานุกรม ๙๓ 
๔.๒.๓ ประเภทของเทวดาในทัศนะของพระพุทธศาสนา ๙๔ 
๔.๒.๔ อายุของเทวดาในคติความเชื่อของพระพุทธศาสนา ๙๖ 

๔.๓ เทพเจ้าตามคติความเชื่อในพระพุทธศาสนา ๙๗ 
๔.๔ ท่าทีของชาวพุทธในสังคมไทยที่มีต่อความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศ ๙๙ 
๔.๕ วิเคราะห์แนวทางการบูชาพระพิฆเณศตามทัศนะของพุทธศาสนา ๑๐๒ 

๔.๕.๑ ข้อแนะน าวิธีการบูชาพระและองค์เทพต่างๆ ตามความเหมาะสม ๑๐๓ 
๔.๕.๒ การบูชาพระพิฆเณศและเทพต่างๆในกลุ่มบุคคลที่เป็นพระสงฆ์ ๑๐๓ 

๔.๖ วิเคราะห์จุดมุ่งหมายการบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของพระพุทธศาสนา ๑๐๔ 
๔.๖.๑ จุดมุ่งหมายการบูชาพระพิฆเณศของกลุ่มบุคคลที่เป็นพระสงฆ์ ๑๐๕ 
๔.๖.๒ จุดมุ่งหมายการบูชาพระพิฆเณศของกลุ่มบุคคลที่เป็นคฤหัสถ์ ๑๑๖ 

๔.๗ การบูชาองค์เทพตามหลักพระพุทธศาสนา ๑๐๗ 
๔.๘ พระพุทธศาสนากับการบูชาเทพ ๑๐๗ 
๔.๙ วิเคราะห์ข้อดีและข้อเสียจากการบูชาพระพิฆเณศของชาวพุทธในสังคมไทย ๑๑๑ 
๔.๑๐ การบูชาโดยยึดหลักความศรัทธาคู่กับปัญญา ๑๑๒ 

๔.๑๐.๑ การสร้างศรัทธาและปัญญาที่ถูกต้อง ๑๑๓ 
๔.๑๐.๒ วิเคราะห์การบูชาพระพิฆเณศด้วยหลักศรัทธาและปัญญา ๑๑๔ 

๔.๑๑ สรุป ๑๑๕ 



ช 
 

บทที่ ๕ สรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ ๑๑๗ 
๕.๑. สรุปผลการวิจัย ๑๑๗ 

๕.๑.๑ สรุปหลักการบูชาในพระพุทธศาสนา ๑๑๗ 
๕.๑.๒ สรุปสภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน ๑๑๙ 
๕.๑.๓ สรุปการบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของชาวพุทธในสังคมไทย ๑๒๒ 

๕.๒  ข้อเสนอแนะ ๑๒๔ 
๕.๒.๑  ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย ๑๒๔ 
๕.๒.๒  ข้อเสนอแนะส าหรับการวิจัยครั้งต่อไป ๑๒๕ 

บรรณานุกรม ๑๒๖ 

ประวัติผู้วิจัย ๑๓๓ 



 
ซ 

 

ค ำอธิบำยสัญลักษณ์และค ำย่อ 

 อักษรย่อในวิทยานิพนธ์เล่มนี้ ผู้วิจัยได้อ้างอิงจากพระไตรปิฎกภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙  พระไตรปิฎกภาษาบาลีฉบับมหาจุฬาเตปิฏกํ ๒๕๐๐ เป็นหลักโดยใช้
ระบบย่อคํา ดังต่อไปนี้ 
 

พระวินัยปิฎก 
วิ.จู.           (ไทย) =  วินัยปิฎก  จูฬวรรค                                      (ภาษาไทย) 
วิ.จู.           (บาลี) = วินยปิฎก  จูฬวคฺคปาลิ                                   (ภาษาบาลี) 
วิ.มหา.        (ไทย) = วินัยปิฎก  มหาวิภังค์                                     (ภาษาไทย) 
วิ.มหา.        (บาลี) = วินยปิฏก  มหาวิภงฺคปาลิ                                (ภาษาบาลี) 

พระสุตตันตปิฎก 
 ที.ม. (ไทย) = สุตตันตปิฎก  ทีฆนิกาย มหาวรรค     (ภาษาไทย) 
          ที.ม.           (บาลี)  = สุตฺตนฺตปิฎก  ทีฆนิกาย     มหาวคฺคปาลิ             (ภาษาบาลี) 
          ที.ปา.         (ไทย) = สุตตันตปิฎก  ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค                   (ภาษาไทย) 
          ที.ปา.         (บาลี) = สุตฺตนฺตปิฎก  ทีฆนิกาย  ปาฏิกวคฺคปาลิ               (ภาษาบาลี) 
          สํ.ส.           (ไทย) = สุตตันตปิฎก   สังยุตตนิกาย  สคถวรรค               (ภาษาไทย) 
          สํ.ส.           (บาลี) = สุตฺตนฺตปิฎก   สํยุตฺตนิกาย  สคาถวคฺคปาลิ           (ภาษาบาลี) 
          สํ .ม.          (ไทย) = สุตตันตปิฎก   สังยุตตนิกาย  มหาวารวรรค           (ภาษาไทย) 
          สํ.ม.           (บาลี) = สุตฺตนฺตปิฎก  สํยุตฺตนิกาย  มหาวคฺคปาลิ             (ภาษาบาลี) 
          องฺ.จตุกฺก. (ไทย) = สุตตันตปิฎก  อังคุตตรนิกาย  จตุกกนิบาต            (ภาษาไทย) 
          อง.จตุกกฺ.    (บาลี) = สุตฺตนฺตปิฏก   องฺคุตฺตรนิกาย   จตฺกนิปาตปาลิ      (ภาษาบาลี) 
          องฺ.ทุก.        (ไทย) = สุตตันตปิฎก  อังคุตรนิกาย  ทุกนิบาต                 (ภาษาไทย) 
          องฺ.ทุก.        (บาลี) = สุตนฺตปิฏก   องฺคุตฺตรนิกาย   ทุกนิปาตปาลิ          (ภาษาบาลี) 
          ขุ.ธ.            (ไทย) = สุตตันตปิฎก  ขุททกนิกาย  ธรรมบท                   (ภาษาไทย) 
          ขุ.ธ.            (บาลี) = สุตนฺตปิฏก   ขุทฺทกนิกาย  ธมฺมปทปาลิ               (ภาษาบาลี) 

 
ในงานวิจัยเล่มนี้  ได้ใช้พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย       

พ.ศ.๒๕๓๙  พระไตรปิฎกภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาเตปิฏกํ ๒๕๐๐  เป็นหลักในการอ้างอิง ชื่อ
พระไตรปิฎกฉบับภาษาไทย จะใช้ระบบระบุเล่ม/ข้อ/หน้า เช่น ที.ม. (ไทย) ๙/๒๗๖/๙๘ หมายถึง 
พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค ภาษาไทย เล่ม ๙ ข้อ ๒๗๖ หน้า ๙๘ เป็นต้น 



 

บทท่ี ๑ 
 

บทน ำ 
 

๑.๑ ควำมเป็นมำและควำมส ำคัญของปัญหำ 
ศาสนาต่างๆ ในโลกมีลักษณะที่แตกต่างกัน มีหลายบริบท ขึ้นอยู่กับความเชื่อ ชนชาติ 

วัฒนธรรม และการใช้ภาษาในการสื่อความด้วย ซึ่งศาสนาต่างๆ ในโลกล้วนมีลักษณะองค์ประกอบที่
คล้ายกันโดยสรุปได้ ๕ ประการคือ ศาสดา , คัมภีร์ , ผู้สืบต่อหรือสาวก , ศาสน-สถาน , และศาสนพิธี 
ซึ่งถ้าขาดองค์ประกอบข้อใดข้อหนึ่งแล้วย่อมไม่ได้รับการยอมรับว่าเป็นศาสนา๑    ศาสนามี ๒ 
ประเภทคือ ประเภทเทวนิยม และประเภทอเทวนิยม กล่าวคือ 

ประเภทเทวนิยม (Theism) คือศาสนาที่มีแนวความคิดเรื่องเทพเจ้าอย่างเดียวว่าเป็น
ศูนย์กลางของศาสนา คือเชื่อว่าเทพเจ้าเป็นทั้งเหตุคือเป็นผู้ให้ก าเนิดของสิ่งทั้งปวง เป็นทั้งผลคือ
เป้าหมายสูงสุดของสิ่งทั้งปวง เทพเจ้าคือผู้มีพลังอ านาจเหนือธรรมชาติสามารถบันดาลเหตุต่างๆใน
โลกให้เป็นไปได้ตามที่ต้องการ ศาสนาที่จัดอยู่ในประเภทนี้ได้แก่ ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ศาสนายิว 
ศาสนาคริสต์ และศาสนาอิสลาม เป็นต้น 

ประเภทอเทวนิยม (Non-Atheism) คือศาสนาที่ไม่มีแนวคิดเรื่องเทพเจ้า แต่ถือว่า
สภาวะธรรมเกิดเองเป็นเอง และด าเนินไปเองตามกฎแห่งความเป็นเหตุและผล (Causality) 
เป้าหมายสูงสุดของชีวิต เป็นสภาวะอันสมบูรณ์ชนิดหนึ่งซึ่งอยู่ในขอบเขตของธรรมชาติโดยมีวิธีการ
ด าเนินไปสู่เป้าหมายด้วยการช าระสะสางจิตใจของตนเอง เชื่อว่าเทพเจ้าไม่ใช่ผู้บันดาลเหตุต่างๆใน
โลก โดยศาสนาที่จัดอยู่ในประเภทนี้ได้แก่ พระพุทธศาสนา  ศาสนาเชน  และศาสนาขงจื้อ  เป็นต้น๒ 

ศาสนาประเภทเทวนิยม มักกล่าวถึงโลกและมนุษย์ว่าเป็นสิ่งที่ถูกสร้างข้ึนโดยพระเจ้า แต่
พระพุทธศาสนาซึ่งเป็นศาสนาประเภทอเทวนิยม ปฏิเสธค ากล่าวข้อนี้ด้วยเชื่อว่าโลกและมนุษย์
ตลอดจนสรรพสิ่งทั้งหลายเกิดขึ้นตามเหตุปัจจัยในธรรมชาติ หามีผู้สร้างผู้บันดาลแต่อย่างใดไม่ ดัง
ปรากฏในคัมภีร์วิสุทธิมรรคว่า “แท้จริงในสังสารประวัตินี้ ผู้สร้างสังสารจะเป็นเทวดาหรือพรหมก็ตาม 
หามีไม่ (เป็นแต่) ธรรมล้วนๆ ย่อมเป็นไปเพราะการรวมกันเข้าแห่งเหตุเป็นปัจจัยแล”๓ 

สังคมปัจจุบันเป็นยุคที่มีความก้าวหน้าทางเทคโนโลยี มีนวัตกรรมใหม่ๆเกิดขึ้นมา
ตลอดเวลาโดยมักเรียกภาพรวมของสังคมในยุคนี้ว่าเป็นยุคแห่งความทันสมัย แต่ถึงแม้สังคมจะมี
ความทันสมัยก้าวหน้ามากเพียงใดก็ตาม สิ่งหนึ่งที่ยังคงอยู่คู่สังคมไทยมาโดยตลอดนั่นก็คือ ศาสนา 
และความเชื่อความศรัทธาที่มีต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่างๆที่เหนือธรรมชาติ เช่นการนับถือภูตผี วิญญาณ และ
                                                           

๑ เดือน  ค าดี, ศำสนศำสตร์, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์, ๒๕๔๑), หน้า ๒๙ – ๓๐. 
๒ คณาจารย์  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , ศำสนำทั่ วไป . พิมพ์ครั้ งที่  ๒ , 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช วิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า ๑๒-๑๓. 
๓ รศ.ดร.สุจิตรา  อ่อนค้อม, ศำสนำเปรียบเทียบ, พิมพ์ครั้งที่ ๖, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ บริษัท

สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๔๒),หน้า ๑๗๙. 



 
๒ 

 

การนับถือเทวดาหรือเทพเจ้าต่างๆ ตามความเชื่อของแต่ละศาสนาที่ตนนับถือ ซึ่งมีอยู่มากมายจนมิ
อาจกล่าวได้ทั้งหมด ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงต้องการศึกษาวิเคราะห์เรื่องราวเกี่ยวกับความเชื่อความศรัทธา
ของบุคคลต่างๆ ในสังคมไทยโดยเฉพาะอย่างยิ่ง ความเชื่อของผู้ที่นับถือพระพุทธศาสนาในสังคมไทย 
ที่มีการนับถือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่างๆมากมาย ซึ่งเมื่อกล่าวถึงสิ่งที่คนไทยให้ความเคารพนับถือกันมากที่สุด
นั้นนอกเหนือจากพระพุทธศาสนาอันเป็นศาสนาประจ าชาติแล้วนั้น สิ่งที่จะขาดเสียมิได้ก็คือ ความ
เชื่อเรื่องการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่างๆ เช่น เทวดาหรือเทพเจ้าต่างๆ ได้แก่ พระอินทร์ พระพรหม      
พระอิศวร พระนารายณ์  พระแม่คงคา พระแม่ธรณี พญานาค พญาครุฑ พระฤๅษี ท้าวเวทสุวรรณ 
พระเสื้อเมืองพระทรงเมือง พระสยามเทวาธิราช พระพิฆเนศ ฯลฯ เป็นต้น 

สิ่งศักดิ์ต่างๆ ที่ได้กล่าวไว้ในข้างต้น ล้วนเป็นที่นิยมในการสักการบูชาของชาวพุทธใน
สังคมไทยมาเป็นเวลานานตั้งอดีตจนถึงปัจจุบัน แต่ถ้าจะกล่าวถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือเทพเจ้าที่ชาวพุทธใน
สังคมไทยให้การเคารพนับถือมากที่สุดในอันดับต้นๆ นั้นก็คื อพระพิฆเณศ เทพเจ้าในศาสนา
พราหมณ์-ฮินดู ซึ่งคติความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในประเทศไทยตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันนั้นมี
ปรากฏหลักฐานทางเอกสารสมัยก่อนที่ไทยจะครอบครองดินแดนที่เป็นประเทศไทย ในปัจจุบันอาจ
ศึกษาได้จากศิลาจารึกเป็นส่วนใหญ่ จารึกเหล่านี้โดยมากใช้อักษรอินเดียโบราณ เช่น อักษรพรามี 
อักษรเทวนาครี  อักษรอินเดียสมัยปัลลวะ เป็นต้น ต่อมาจึงมีอักษรขอม อักษรมอญโบราณ  และ
อักษรไทย ในสมัยหลัง(พุทธศตวรรษที่ ๑๙) ภาษาที่ใช้ส่วนใหญ่เป็นภาษาบาลี สันสกฤต มอญ เขมร 
และไทย  กรมศิลปากรได้รวบรวมไว้ในประชุมศิลาจารึกต่างๆ เช่น ประชุมจารึกภาคที่ ๒ จารึกทวา
ราวดี ศรีวิชัย ละโว้ ไม่ปรากฏที่กล่าวถึงพระพิฆเณศอย่างเด่นชัด มีแต่กล่าวถึงร่องรอยพระศาสนาที่
ปรากฏอยู่ในดินแดนนี้ บางหลักมีการกล่าวถึงพระพิฆเณศ เช่น จารึกอุบมุง จ.อุบลราธานี กล่าวถึง
การถวายข้าวแด่พระพิฆเณศ และจารึกสดั๊กก๊อกธม ๒  จ.ปราจีนบุรี กล่าวถึง “พระคเณศวระ”  
นอกจากนั้นประวัติการบูชาพระพิฆเณศได้เริ่มมีปรากฏอย่างเด่นชัดขึ้นเริ่มตั้งแต่สมัย กรุงสุโขทัย สมัย
อยุธยา เรื่อยมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ และแพร่กระจายไปทั่วทุกภาคของประเทศไทย๔ 

ในทัศนะของพระพุทธศาสนา เทวดา หรือเทพเจ้าต่างๆ มีจริงหรือไม่ และถ้าตอบตาม
หลักฐานในคัมภีร์พระไตรปิฎกเป็นต้น โดยถือตามตัวอักษร ก็ต้องว่า “มี” หลักฐานที่จะยืนยันค าตอบ
นี้มีอยู่มากมายทั่วไปในคัมภีร์ อย่างไรก็ตามปัญหาเกี่ยวกับความมีหรือไม่มี และจริงหรือไม่จริงของสิ่ง
เหล่านี้ เป็นสิ่งยากที่จะท าให้คนทั้งหลายตกลงยอมรับค าตอบเป็นอย่างหนึ่งอย่างเดียวกันได้ และ
หลายท่านมองเห็นโทษของความเชื่อถือในสิ่งเหล่านี้ว่าท าให้เกิดผลเสียหายมากมายหลายประการ จึง
ได้มีปราชญ์พยายามแปลความหมายของสิ่งเหล่านี้ให้เห็นเป็นนัยที่ลึกซึ้งลงไปอย่างน่าสนใจ  มนุษย์
จ านวนมากมายตั้งแต่สมัยโบราณจนถึงปัจจุบัน มีความเชื่อถือหรือไม่ก็หวั่นเกรงต่ออ านาจผีสางเทวดา 
อิทธิปาฏิหาริย์ต่างๆ  พระพุทธศาสนากล้าท้าให้สิ่งเหล่านั้นมีจริงเป็นจริง โดยประกาศอิสรภาพให้แก่
มนุษย์ท่ามกลางการมีอยู่ของสิ่งเหล่านั้น พระพุทธศาสนาได้วางหลักการต่างๆไว้ ที่จะท าให้มนุษย์
ได้รับแต่ผลดีในการเกี่ยวข้องกับเรื่องเหนือวิสัย อย่างน้อยก็ให้มีผลเสียเล็กน้อยกว่าการที่จะมัวไป

                                                           
๔ ป๊อก  เชลซี, พระศรีคเณศ มหำเทพแห่งควำมส ำเร็จอันยิ่งใหญ่, (กรุงเทพมหานคร : ห้างหุ้นส่วน

จ ากัด เอส.พี.มิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙), หน้า ๙๘ – ๑๑๓. 



 
๓ 

 

วุ่นวายอยู่กับปัญหาว่าสิ่งเหล่านั้นมีจริงหรือไม่ จุดส าคัญในเรื่องนี้อยู่ที่ว่า เราเข้าใจหลักการที่
พระพุทธศาสนาวางไว้และได้น ามาใช้ปฏิบัติกันหรือไม่๕    

การบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน มีความนิยมนับถือบูชากันอย่างแพร่หลาย ใน
กลุ่มบุคคลที่ประกอบอาชีพต่างๆ เช่น นักธุรกิจ พ่อค้าแม่ค้า นักเรียน นักศึกษา ศิลปิน ดารา นักร้อง 
นักแสดง ข้าราชการ นักการเมือง พระมหากษัตริย์ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน รวมถึงพระภิกษุสงฆ์ใน
พระพุทธศาสนาทั้งฝ่ายมหายานและฝ่ายเถรวาท ซึ่งก็มีจ านวนไม่น้อยที่มีความศรัทธาต่อพระพิฆเณศ
และองค์เทพต่างๆ และมีการสร้างรูปเคารพของพระพิฆเณศประดิษฐานไว้ภายในวัดต่างๆ มากมาย
ทั่วประเทศ และยังมีการจัดสร้างวัตถุมงคลในรูปแบบต่างๆ ที่เป็นรูปเคารพของพระพิฆเณศ ตาม
ความเชื่อเพ่ือให้ชาวพุทธศาสนิกชนที่มีความศรัทธาได้เช่าหาบูชากันอย่างแพร่หลาย จนกลายเป็น
กระแสนิยมบูชาพระพิฆเณศของชาวพุทธทั่วประเทศ โดยกระแสความนิยมในประเทศไทยนั้นเริ่ม
ปรากฏขึ้นมาอย่างเด่นชัดที่สุดในช่วงปี พ.ศ.๒๕๕๐ เป็นต้นมาจนถึงปัจจุบัน ซึ่งก่อนหน้านั้นได้เกิด
กระแสการบูชาท้าวจตุคามรามเทพ อยู่ได้เพียงชั่วระยะหนึ่ง กระแสความนิยมก็เริ่มลดลงไปอย่าง
รวดเร็ว โดยมีกระแสความนิยมบูชาพระพิฆเณศเข้ามาแทน จนเกิดปรากฏการณ์การสร้างรูปเคารพ
พระพิฆเณศอย่างแพร่หลายในปัจจุบันเกิดขึ้นภายหลังจากที่กระแสความนิยมการเคารพบูชาจตุคาม
รามเทพ เริ่มเสื่อมความนิยมลงตั้งแต่ช่วงปลายปี พ.ศ.๒๕๕๐ และได้มีการคาดการณ์กันว่าในปี พ.ศ.
๒๕๕๑ ซึ่งตามปฏิทินไทยถือเป็นปีชวดหรือปีหนู ได้เกิดกระแสนิยมการบูชาพระพิฆเณศแพร่หลายขึ้น 
ตามคติความเชื่อที่ว่า หนูเป็นพาหนะของพระพิฆเณศ ดังจะเห็นความเคลื่อนไหวตั้งแต่ช่วงกลางปี 
พ.ศ.๒๕๕๐ เป็นต้นมา องค์กร หน่วยงานและสถาบันต่างๆ เริ่มทยอยจัดสร้างและเปิดให้บูชาวัตถุ
มงคลในรูปพระพิฆเณศหลายรูปแบบ๖           

ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงต้องการศึกษาค้นคว้าถึงเรื่องราวความศรัทธาของชาวพุทธในสังคมไทย
ปัจจุบันที่มีต่อเทพเจ้าองค์นี้ว่าเป็นอย่างไร เหตุใดคนไทยซึ่งเป็นพุทธศาสนิกชนจึงนับถือพระพิฆเณศ 
ซึ่งในความเป็นจริงแล้วพระพุทธศาสนามิได้สอนให้พ่ึงพาสิ่งเหล่านี้เลย และพระพิฆเณศก็ไม่ใช่เทพเจ้า
ทีป่รากฏในค าสอนของพระพุทธศาสนา แต่เหตุใดชาวพุทธในสังคมไทยถึงยอมรับนับถือพระพิฆเณศอ
ย่างมั่นคงไม่เสื่อมคลายมาเป็นเวลานาน เพราะเหตุใดคนไทยจึงให้ความนิยมบูชาเทพเจ้าซึ่งเป็นสิ่งที่
พระพุทธศาสนาไม่ไม่ส่งเสริมให้ยึดถือเป็นที่พ่ึง 

ผู้วิจัยจึงได้ท าการศึกษาวิเคราะห์การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของพระพุทธศาสนา เพ่ือ
วัตถุประสงค์ดังต่อไปนี้  ๑) เพ่ือศึกษาสภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน  ๒) 

เพ่ือศึกษาหลักการบูชาในพระพุทธศาสนา  ๓) เพ่ือศึกษาวิเคราะห์การบูชาพระพิฆเณศ
ในทัศนะของชาวพุทธในสั งคมไทย   โดยต้องการวิ เคราะห์ เพ่ื อทราบว่าหลักการบูชาใน
พระพุทธศาสนา  สภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน และการบูชาพระพิฆเณศในทัศนะ
ของชาวพุทธว่าเป็นอย่างไร เพ่ือน าเสนอแนวทางการปฏิบัติต่อความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศและเทพ
เจ้าในลักษณะที่ถูกต้องตามหลักธรรมเนียมประเพณีแต่เดิมมา และไม่ขัดต่อหลักธรรมค าสอนของ
                                                           

๕ พระพรหมคุณาภรณ์(ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงขยำยควำม, พิมพ์ครั้งที่ ๑๕, 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์บริษัทสหธรรมิกจ ากัด, ๒๕๕๑), หน้า ๔๕๕. 

๖ กิตติพงศ์  บุญเกิด , โครงกำรสุภยำตรำ บูชำพระพิฆเนศวร์ ๓ วัฒนธรรม ๔ เทวสถำน , 
(กรุงเทพมหานคร : ม.ป.พ., ๒๕๕๒), หน้า ๑. 



 
๔ 

 

พระพุทธศาสนา และควรปฏิบัติอย่างไรให้เกิดประโยชน์มากที่สุด หรือเพ่ือมิให้เกิดผลกระทบในด้าน
ลบต่อชาวพุทธที่นับถือเทวดาหรือเทพเจ้า และชาวพุทธในสังคมไทยควรปฏิบัติอย่างไรต่อความเชื่อนี้
ให้อยู่ในกรอบหรือขอบเขตของความเป็นชาวพุทธ  

๑.๒ วัตถุประสงค์ของกำรวิจัย 
              ๑.๒.๑  เพ่ือศึกษาหลักการบูชาในพระพุทธศาสนา 
              ๑.๒.๒  เพ่ือศึกษาสภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน 
              ๑.๒.๓  เพ่ือศกึษาวิเคราะห์การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของชาวพุทธในสังคมไทย 

๑.๓ ปัญหำที่ต้องกำรทรำบ 
๑.๓.๑  เพ่ือทราบหลักการบูชาในพระพุทธศาสนาว่าเป็นอย่างไร 

             ๑.๓.๒  เพ่ือทราบสภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบันว่าเป็นอย่างไร 
             ๑.๓.๓  เพ่ือทราบการบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของชาวพุทธในสังคมไทยว่าเป็นอย่างไร 

๑.๔ ขอบเขตกำรวิจัย 
การวิจัยนี้ เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยศึกษาจากข้อมูลในเอกสาร(Documentary 

Research) เป็นหลัก 

           ๑.๔.๑ ขอบเขตด้ำนเอกสำร 
                   ขั้นปฐมภูมิ 
            ศึกษาจากคัมภีร์พระไตรปิฎกภาษาไทยฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
                    ขั้นทุติยภูมิ 
            ศึกษาจากหนังสือ บทความ วารสาร นิตยาสาร สารคดี วรรณคดี อินเทอร์เน็ต และ
งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

๑.๕ นิยำมศัพท์เฉพำะที่ใช้ในกำรวิจัย  
               กำรบูชำ หมายถึง การยกย่องเทิดทูล, เคารพนับถือ, สักการระ ฯลฯ  การแสดงความ
เคารพ การกราบไหว้ การยกย่องนับถือบุคคลที่ควรเคารพนับถือ 
               พระพิฆเณศ หมายถึง เทพเจ้าแห่งความส าเร็จตามคตคิวามเชื่อในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 
             ทัศนะของพระพุทธศำสนำ หมายถึง คติ ค าสอน หรือแนวความคิดที่มาจากหลักธรรมค า
สอนของพระพุทธศาสนา 

๑.๖ ทบทวนเอกสำรและงำนวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
           ๑.๖.๑  เอกสำรที่เกี่ยวข้อง 

กิตติพงศ์  บุญเกิด  ได้กล่าวไว้ในบทความจากหนังสือ “โครงการสุภยาตรา บูชาพระ
พิฆเนศวร์ ๓ วัฒนธรรม” สรุปความว่า ปรากฏการณ์การสร้างรูปเคารพพระพิฆเณศอย่างแพร่หลาย
ในปัจจุบันเกิดขึ้นภายหลังจากที่กระแสนิยมการเคารพบูชาจตุความรามเทพเริ่มเสื่อมลงตั้งแต่ช่วง
ปลายปี พ.ศ.๒๕๕๐ และมีการคาดการณ์กันว่าในปี พ.ศ.๒๕๕๑ ซึ่งตามปฏิทินไทยถือเป็นปีชวดหรือปี
หนู ได้เกิดกระแสนิยมการบูชาพระพิฆเณศแพร่หลายขึ้น ตามคติความเชื่อที่ว่า หนูเป็นพาหะนของ



 
๕ 

 

พระพิฆเณศ ดังจะเห็นความเคลื่อนไหวตั้งแต่ช่วงกลางปี พ.ศ.๒๕๕๐ เป็นต้นมา องค์กร หน่วยงาน
และสถาบันต่างๆ เริ่มทยอยจัดสร้างและเปิดให้บูชาวัตถุมงคลในรูปพระพิฆเณศหลายรูปแบบ๗ 
             โฆสิต  สุวินิจจิต  ได้กล่าวไว้ในบทความจากหนังสือ “พระศรีคเณศ เทพเจ้าแห่ง
ความส าเร็จอันยิ่งใหญ่” ว่า พระคเนศ  พระพิฆเนศ  พระพิฆเนศวร  พระวิฆเนศวร  คณะปติ  เหล่านี้
คือส่วนหนึ่งใน ๑๐๘ –๑๐๐๘ พระนามของมหาเทพแห่งศิลปะ ปัญญา และความรู้ มหาเทพแห่งการ
ขจัดปัดเป่าอุปสรรคนานาและป้องกันปัญหาต่างๆ หรืออีกนัยหนึ่ ง คือ มหาเทพแห่งความส าเร็จอัน
ยิ่งใหญ่ นั่นเอง  พระคเณศ นั้นเป็นเทพเก่าแก่ นับเนื่องไปถึงสมัยอินเดียโบราณเป็นเทพประจ าถิ่นที่
ชนพื้นเมืองนับถือสืบทอดกันมาเมื่อหลายพันปีก่อน จนชาวอารยัน เข้ามาปกครองชมพูทวีป ก็น าพระ
คเณศไปเป็นส่วนหนึ่งของศาสนาตน๘ 
              ป๊อก  เชลซี  ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “พระศรีคเณศ เทพเจ้าแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่” 
ว่า พระคเณศ หรือพระพิฆเนศ นั้นได้เชื่อว่าเป็นเทพแห่งการเริ่มต้นในการกระท าพิธีทั้งปวงและถูกยก
ให้เป็นเทวะแห่งสากลโลก(universal god) ด้วยบัญญัติแห่งศาสนาของฝ่ายพราหมณ์-ฮินดู จึงได้มี
การสถาปนาให้เป็นเทวะองค์แรกที่ต้องได้รับการกราบไหว้บูชาก่อนเทพองค์อ่ืนและก่อนการเริ่มพิธี
มงคลต่างๆ ทั้งทางโลกและทางธรรม (ยกเว้นงานศพ)๙ 
               สมภำร  พรมทำ  ได้กล่าวไว้ในหนังสือ มนุษย์กับศาสนา ว่า ดินแดนที่เป็นประเทศไทย
ในปัจจุบัน มีอารยธรรมที่ก่อร่างสร้างตัวและได้รับอิทธิพลทางศาสนาพราหมณ์ -ฮินดูก่อนพุทธ
ศตวรรษที่ ๖ หรือ ๗ โดยได้รับผ่านเข้ามาจากรัฐฟูนันซึ่งเจริญขึ้นแถบเขมรในระหว่างพุทธศตวรรษที่ 
๑๒ -๑๖ อันเป็นยุคสมัยของอารยธรรมทวารวดี  และแผ่ อิทธิพลไปถึงภาคเหนือและภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือของไทยเช่นเดียวกับทางภาคใต้ที่ได้รับอิทธิพลอินเดียมาโดยตรงตั้งแต่พุทธ
ศตวรรษที่ ๗-๘ โดยมีผู้กล่าวไว้ว่า ชนชั้นสูงในดินแดนแถบนี้นับถือศาสนาพราหมณ์ และสามัญชน
อาจนับถือปะปนกันไปทั้งศาสนาพราหมณ์และพระพุทธศาสนา๑๐ 
              อรชุน  กุรุนนท์  ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “พระพิฆเนศวร เทพแห่งศิลปะวิทยาการและ
ความส าเร็จ”  ว่าคนส่วนใหญ่มักจะรู้จักพระพิฆเนศวร ในนามของเทพแห่งปราชญ์ ที่เหล่าช่างศิลป์
และศิลปินแขนงต่างๆ นิยมสักการบูชาเพ่ือความเป็นศิริมงคลแก่ตน แต่ความจริงแล้ว พระพิฆเนศวร
ยังเป็นเทพแห่งความอุดมสมบูรณ์ เทพผู้คุมครองเด็ก และเป็นเทพผู้ขจัดอุปสรรคอีกด้วย  การกราบ
สักการบูชาพระพิฆเนศวรเพ่ือขอพรให้ประสบความส าเร็จและมีโชคลาภจึงเป็นแนวปฏิบัติอันดีที่จะ
ส่งเสริมชีวิตให้มีความสุขและความส าเร็จสืบไป๑๑ 

                                                           
๗ กิตติพงศ์  บุญเกิด, โครงกำรสุภยำตรำ บูชำพระพิฆเนศวร์ ๓ วัฒนธรรม, กรุงเทพมหานคร : ม.

ป.พ., ๒๕๕๒), หน้า ๑. 
๘ โฆสิต  สุ วินิ จจิต , พระศรีคเณศ มหำเทพแห่ งควำมส ำเร็จอันยิ่ งใหญ่ , พิมพ์ ครั้ งที่  ๒ , 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ห้างหุ้นส่วนจ ากัด เอสพี มิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙.), หน้า ๑๑. 
๙ ป๊อก เชลซี, พระศรีคเณศ มหำเทพแห่งควำมส ำเร็จอันยิ่งใหญ่, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพมหานคร : 

ห้างหุ้นส่วนจ ากัด เอสพี มิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙), หน้า ๑๔. 
๑๐ สมภาร  พรมทา, มนุษย์กับศำสนำ, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ศยาม, ๒๕๔๖), หน้า ๓๗-๓๘. 

               ๑๑ อรชุน  กุรุนนท์, พระพิฆเนศวร เทพแห่งศิลปะวิทยำกำรและควำมส ำเร็จ , พิมพ์ครั้งที่  ๓, 
(กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไพลิน, ๒๕๔๗), หน้า ๖. 



 
๖ 

 

              อัษฎำจำรย์ พระรำชครู  ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ประวัติพระคเณศ ฉบับเทวสถานโบถส์
พราหมณ์” สรุปความได้ว่า ปัจจุบัน พระคเณศเป็นเทพเจ้าที่ชาวพุทธไทยรู้จักพระนามและให้ความ
เคารพบูชามากกว่าเทพเจ้าองค์อ่ืนๆ ในศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู เพราะมีความเชื่อกันว่าพระองค์เป็น
เทพเจ้าแห่งความส าเร็จ ท าให้ชาวพุทธไทยในแต่ละสาขาวิชาชีพล้วนบูชาพระคเณศเพ่ือขอให้
พระองค์ท่านบันดาลความส าเร็จให้แก่ตน๑๒   
              พระพรหมคุณำภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ได้กล่าวไว้ในหนังสือพุทธธรรม ว่าในทัศนะของ
พระพุทธศาสนา อิทธิปาฏิหาริย์ก็ดี เทวดา หรือเทพเจ้าต่างๆก็ดี มีจริงหรือไม่ และถ้าตอบตาม
หลักฐานในคัมภีร์พระไตรปิฎกเป็นต้น โดยถือตามตัวอักษร ก็ต้องว่า “มี” หลักฐานที่จะยืนยันค าตอบ
นี้มีอยู่มากมายทั่วไปในคัมภีร์ อย่างไรก็ตามปัญหาเกี่ยวกับความมีหรือไม่มี และจริงหรือไม่จริงของสิ่ง
เหล่านี้ เป็นสิ่งยากที่จะท าให้คนทั้งหลายตกลงยอมรับค าตอบเป็นอย่างหนึ่งอย่างเดียวกันได้ และ
หลายท่านมองเห็นโทษของความเชื่อถือในสิ่งเหล่านี้ว่าท าให้เกิดผลเสียหายมากมายหลายประการ จึง
ได้มีปราชญ์พยายามแปลความหมายของสิ่งเหล่านี้ให้เห็นเป็นนัยที่ลึกซึ้งลงไปอย่างน่าสนใจ  มนุษย์
จ านวนมากมายตั้งแต่สมัยโบราณจนถึงปัจจุบัน มีความเชื่อถือหรือไม่ก็หวั่นเกรงต่ออ านาจผีสางเทวดา 
อิทธิปาฏิหาริย์ต่างๆ  พระพุทธศาสนากล้าท้าให้สิ่งเหล่านั้นมีจริงเป็นจริง โดยประกาศอิสรภาพให้แก่
มนุษย์ท่ามกลางการมีอยู่ของสิ่งเหล่านั้น พระพุทธศาสนาได้วางหลักการต่างๆไว้ ที่จะท าให้มนุษย์
ได้รับแต่ผลดีในการเกี่ยวข้องกับเรื่องเหนือวิสัย อย่างน้อยก็ให้มีผลเสียเล็กน้อยกว่าการที่จะมัวไป
วุ่นวายอยู่กับปัญหาว่าสิ่งเหล่านั้นมีจริงหรือไม่ จุดส าคัญในเรื่องนี้อยู่ที่ว่า เราเข้าใจหลักการที่
พระพุทธศาสนาวางไว้และได้น ามาใช้ปฏิบัติกันหรือไม่๑๓ 
 พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต) ได้เขียนหนังสือเรื่อง พระพุทธศาสนาในฐานะเป็น
รากฐานวิทยาศาสตร์พอสรุปได้ว่า ปัญหาของมนุษย์ในชีวิตและสังคมที่เป็นอยู่นี้ต้องการค าตอบที่ได้
ทันที หรือค าแนะน าที่พร้อมปฏิบัติได้ทันที รอไม่ได้ สถานการณ์แต่ละอย่างไม่อาจผัดเพ้ียนจะได้
ค าตอบถูกหรือผิดก็เป็นอีกเรื่อง แม้วิทยาศาสตร์เจริญเฉพาะวัตถุภายนอก ไม่ต่างอะไรกับศาสนา
โบราณ ท าให้มนุษย์ฝากชะตากรรมไว้กับการอ้อนวอน บวงสรวงเทพเจ้า ต่างมอบความสุขความทุกข์
ไว้กับการดลบันดาลจากภายนอก เสมือนหนึ่งฝากไว้กับวัตถุ แต่พระพุทธศาสนาสอนให้พ้นทุกข์ 
จะต้องมีกระบวนการแก้ทุกข์ ว่าทุกอยู่ที่ไหน แก้อย่างไร ก็ด าเนินตามวิธีแก้ทุกข์โดยอาศัยปัญญา 
เรียนรู้กฏธรรมชาติด้วยปัญญา๑๔ 
              ไมเคิล  ไรท์  ได้กล่าวไว้ในหนังสือเรื่อง “พระพิฆเนศ มหาเทพฮินดูชมพูทวีปและ
อุษาคเนย์” ว่า หนึ่งในเทพเจ้าของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ที่ชาวพุทธไทยให้ความเคารพบูชากันมาก
คือ “พระคเณศ” หรือ “พระพิฆเณศวร์” ซึ่งเป็นเทพเจ้าที่มีคนเคารพบูชาอย่างแพร่หลายที่สุดในหมู่
คนหลายชาติหลากภาษาและทุกชนชั้นทั้งนี้เพราะความเชื่อในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ถือว่าพระคเณศ 
                                                           

             ๑๒ อัษฎาจารย์ พระราชครู, ประวัติพระคเณศ ฉบับเทวสถำนโบถส์พรำหมณ์, (กรุงเทพมหานคร : 
ส านักพิมพ์ อนุสรณ์, ๒๕๓๐), หน้า ๒๕. 
             ๑๓ พระพรหมคุณาภรณ์(ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงขยำยควำม, พิมพ์ครั้งที่ ๑๕, 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์บริษัทสหธรรมิกจ ากัด, ๒๕๕๑), หน้า ๔๕๕. 

๑๔ พระเทพเวที(ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พุทธศำสนำในฐำนะเป็นรำกฐำนวิทยำศำสตร์, (กรุงเทพมหานคร 
: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หน้า ๖๗. 



 
๗ 

 

ไม่ถือพระองค์และไม่เคยรังเกียจผู้ใด ทุกคนจึงเข้าถึงพระองค์ได้ ไม่ว่าเด็ก ผู้ใหญ่ คนบุญ คนบาป คน
มี คนจน คนวรรณะสูง หรือคนที่ต่ าต้อย พระองค์พร้อมที่จะรับฟังค าวิงวอนของทุกคนที่เข้าหาอยู่
ตลอดเวลา๑๕   

เวทย์ วรวิทย์ ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ลายยันต์ต าหรับเขาอ้อ” ว่าบูชาอิทธิพลการบูชา
เทพของศาสนาพราหมณ์ในสังคมไทยนั้นเริ่มมีมาพร้อมกับการเข้ามาของศาสนาพราหมณ์จาก
ประเทศอินเดีย ที่ได้จาริกไปยังดินแดนต่างๆเพ่ือเผยแผ่ศาสนาพราหมณ์โดยแบ่งเส้นทางการจาริก
เป็นหลายสาย ซึ่งหนึ่งในนั้นก็ได้มีการจาริกมาที่ดินแดนสุวรรณภูมิซึ่งก็คือประเทศไทยในปัจจุบัน โดย
พราหมณ์เล่านั้นได้อพยบเข้ามาทางฝั่งภาคใต้ของไทยอันได้แก่ สงขลา, พัทลุง,นครศรีธรรมราช๑๖  

สุจิตรำ อ่อนค้อม ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ศาสนาเปรียบเทียบ” ดังมีใจความว่า คตินิยม
เรื่องการบูชานั้นมีมาตั้งแต่สมัยก่อนพุทธกาลและก่อนยุคพระเวทซึ่งเป็นยุคที่ศาสนาพราหมณ์ฮินดู
เกิดข้ึนในอินเดีย โดยที่แนวความคิดในยุคนั้นมีลักษณะเป็นวิญญาณนิยม (Animism) ถือว่ามีวิญญาณ
ศักดิ์สิทธิ์อยู่ในสิ่งที่ตนนับถือ มนุษย์จึงต้องบูชา เซ่นสรวงเพ่ือเอาอกเอาใจไม่ให้วิญญาณบันดาลโทษ
หรือภัยพิบัติแก่ตน ซึ่งต่อมาวิญญาณก็ได้รับยกย่องเป็นเทพเจ้าและแนวความคิดแบบวิญญาณนิยมก็
ได้พัฒนาไปเป็นพหุเทวนิยม (Polytheism) หมายถึง ความเชื่อที่มีเทพเจ้าหลายองค์ ซึ่งถือเป็นการ
เริ่มต้นของยุคพระเวทและเป็นยุคที่ศาสนาพราหมณ์เกิดขึ้น จากนั้นการบูชาเทพเจ้าก็พัฒนาเป็น
ระเบียบพิธีมากขึ้นและถูกเผยแผ่ไปสู่ชนชาติต่างๆ ด้วยโดยเฉพาะชนชาติไทย ซึ่งได้รับอิทธิพลทาง
ศาสนามาจากอินเดียตั้งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์๑๗    
 พระอริยำวัตร เขมจำรีเถระ  เขียนหนังสือเรื่องคติความเชื่อของชาวอีสานสรุปได้ว่า 
“เมื่อมีภัยอันตรายน่าสพรึงกลัวเกิดขึ้นจึงเกิดมีการสะทกสะท้านลังเลใจ เพ่ือความปลอดภัยในชีวิต
เป็นเหตุให้เกิดความเชื่อผีสาง นางไม้ เทวดา มีการบูชาอ้อนวอนเพ่ือหวังให้ป้องกันรักษาให้เกิดความ
ปลอดภัย การอ้อนวอนบูชาเจ้าป่าเจ้าเขา ซึ่งเชื่อกันว่ามีเทวดาอยู่ทั่วไป หวังจะให้คุ้มครองรักษาชีวิต
ตนเพ่ือความอยู่รอดแห่งชีวิต จึงเกิดคติความเชื่อ เมื่อพ้นอันตรายจึงเกิดความนับถือเพื่อความเป็นอยู่
สบายจึงเกิดคติความเลื่อมใส๑๘ 

 สมเด็จพระวันรัต (เผื่อน ติสฺสทตฺโต ป.ธ.๙)  ได้กล่าวไว้ในหนังสือประชุมพระธรรม
เทศนาไว้ว่า มวลชนนับถือบุคคลหรือวัตถุสิ่งใดก็ท าการบูชาสักการะ เคารพบุคคลหรือวัตถุอย่างนั้น 
โดยหวังว่าเป็นความดี ความเจริญแก่ตน แต่ผลที่พึงได้รับตอบย่อมอยู่ที่บุคคลผู้ได้รับการบูชา ถ้า
บุคคลผู้ได้รับการบูชาเป็นปูชนียบุคคล ท่านผู้ควรบูชาย่อมสามารถให้เกิดผลแก่ผู้บูชาได้ตามสถานะ

                                                           

             ๑๕ ไมเคิล  ไรท์, พระพิฆเนศ มหำเทพฮินดูชมพูทวีปและอุษำคเนย์, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ 
มติชน, ๒๕๕๐), หน้า ๑๑. 
                ๑๖ เวทย์ วรวิทย์, ลำยยันต์ต ำหรับเขำอ้อ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ บริษัท ก.พล ๑๙๙๖ จ ากัด), 
ไม่ปรากฏปีที่พิมพ์, หน้า ๑๗–๒๘. 
                ๑๗ สุจิตรา  อ่อนค้อม, ศำสนำเปรียบเทียบ , พิมพ์ครั้งที่ ๖ (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ บริษัท 
สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๔๒), หน้า ๑๓ 

๑๘ พระอริยานุวัตร เขมจารี, คติควำมเชื่อของชำวอีสำน , พิมพ์ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร : 
ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๕. 

https://www.gotoknow.org/posts/tags/%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%9A%E0%B8%B9%E0%B8%8A%E0%B8%B2
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และโอกาส ถ้าบูชาบุคคลผู้ขาดคุณสมบัติการบูชาก็ไร้ผล ถ้าบูชาหรือท าถูกต้องตามหน้าที่ก็นับว่าเป็น
คุณงามความดีแก่ตน๑๙ 
 พระมหำคณิศร เขมำจำโร  ได้เขียนไว้ในหนังสือเรื่อง “ภาษาวัด” สรุปได้ว่า ผู้ไหว้ต้นไม้ 
ภูเขาหรือสถานที่ควรเคารพ น่าจะรู้ตัวว่าตนก าลังไหว้อะไร ล าพังต้นไม้ ภูเขา ไม่ท าให้เกิดความรู้สึก
เคารพนับถือเชื่อมั่นขึ้นมา เขาคงไหว้หรือเคารพในสิ่งที่ลึกเข้าไปเช่น ผีสาง นางไม้ ที่เป็นอทิสมานกาย 
มองไม่เห็น สิ่งที่สถิตอยู่ในนั้น ต้นไม้ ภูเขา เป็นเพียงสถานที่เท่านั้น เหมือนการบูชา พระพุทธ พระ
ธรรม พระสงฆ์ หาได้จงใจกราบไหว้โลหะหรือซากอิฐซากปูนไม่ ผู้กราบไหว้ย่อมทราบอยู่แก่ใจตนเอง
ดีว่าก าลังไหว้อะไร ซึ่งเป็นการแสดงความเคารพ ไม่แข็งกระด้าง ซึ่งข้อนี้ถือว่าเป็นมงคลที่ดีตามพุทธ
พจน์ จะไหว้ทั้งแปดทิศก็ไม่เห็นจะเสียหายเพราะไม่ได้ลงทุนอะไร แต่ได้ประโยชน์๒๐ 

          ๑.๖.๒  งำนวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 
           จิรัสสำ  คชำชีวะ  ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง พระพิฆเนศวร์ คติความเชื่อและรูปแบบของ
พระพิฆเณศวร์ที่พบในประเทศไทย ผลวิจัยพบว่า ตั้งแต่สมัยอยุธยาเรื่อยลงมาถึงสมัยรัตนโกสินทร์ 
อิทธิพลของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ปรากฏอย่างชัดเจนโดยเฉพาะอย่างยิ่งขนบธรรมเนียมประเพณีใน
ราชส านัก มีการกล่าวถึงพระคเณศในเอกสารโบราณต่างๆ เช่น พระราชพงศาวดาร โคลงเฉลิมพระ
เกียรติ วรรณคดี บทไหว้ครู ตลอดจนถึงหลักฐานทางด้านจิตรกรรม และประติมากรรมก็มีให้พบเห็น
อยู่เป็นจ านวนมาก อย่างไรก็ตาม ความนิยมนับถือพระพิฆเนศยังแพร่หลายจนถึงปัจจุบัน เริ่มปรากฏ
ว่ามีการสืบทอดมาตั้งแต่สมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว กล่าวคือ พระองค์ทรงโปรดให้
ตั้งวรรณคดีสโมสรขึ้นเมื่อปี พ.ศ.๒๔๗๕ และได้ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าโปรดฯพระราชทานพระราช
ลัญจกรรูปพระคเณศ ซึ่งสร้างขึ้นใหม่ให้เป็นดวงตราของสโมสรนี้๒๑  
             โสภนำ  ศรีจ ำปำ  ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “พระคเณศ อมตะเทพอินเดียสู่สังคมไทยในมิติ
ภาษาและวัฒนธรรม” ผลการวิจัยพบว่า พระคเณศ เป็นเทพเจ้าที่เป็นที่รู้จักมากที่สุดองค์หนึ่งใน
สังคมไทยปัจจุบัน โดยทั่วไปเชื่อกันว่าเป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จที่สามารถขจัดปัญหาอุปสรรค และ
เป็นเทพแห่งความฉลาดและมีสติปัญญาเป็นเลิศ พระคเณศเป็นโอรสของพระศิวะและพระนางปารวตี 
มีตัวอย่างต านานที่กล่าวถึงก าเนิดพระพิฆเนศหลายต านาน ส่วนในมิติภาษา มีการศึกษาในด้าน
ความหมายของ ๑๐๘ พระนาม ที่ผู้ศรัทธาเคารพนับถือใช้สวดภาวนาบูชาอ้อนวอน โดยแบ่งออกเป็น 
๔ กลุ่มความหมาย คือ กลุ่มพระนามที่เนื่องด้วยสถานภาพทางสายตระกูลของพระองค์ กลุ่มพระนาม
ที่เนื่องด้วยพระวรกายของพระองค์ กลุ่มพระนามท่ีเนื่องด้วยลักษณะของพระองค์ และสิ่งที่พระคเณศ
ทรงโปรด เพ่ือดลบันดาลหรือตอบสนองความต้องการของผู้ที่เคารพนับถือให้ครอบคลุมทุกมิติของ
ความจ าเป็นและความต้องการของชีวิตตามแนวคิดของ อับราฮัม  มาสโลว์  เงื่อนไขส าคัญที่จะท าให้

                                                           
๑๙ สมเด็จพระวันรัต (เผื่อน ติสฺสทตฺโต ป.ธ.๙), ประชุมพระธรรมเทศนำ, (กรุงเทพมหานคร : 

ส านักพิมพ์อัมรินทร์ปริ้นแอนพับลิชช่ิง, ๒๕๔๕), หน้า ๑๒๒-๑๒๓. 
๒๐ พระมหาคณิศร เขมาจาโร, ภำษำวัด, ในอนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพพระราชพฤฒาจารย์ 

(เชียว อินฺทโชโต) เจ้าอาวาสวัดราชบูรวิหาร, หน้า ๑๙๑. 
๒๑ จิรัสสา  คชาชีวะ, พระพิฆเนศวร์ คติความเชื่อและรูปแบบของพระพิฆเนศวร์ที่พบในประเทศไทย, 

วิทยำนิพนธ์ศิลปะศำสตร์มหำบัณฑิต คณะโบรำณคดี มหำวิทยำลัยศิลปำกร, ๒๕๓๑, (ม.ป.น.) 



 
๙ 

 

พระคเณศให้พรและดลบันดาลให้ประสบผลส าเร็จดังกล่าว คือผู้เคารพนับถือศรัทธาต้องปฏิบัติดี
ปฏิบัติชอบตามหลักศีลธรรม ใครปฏิบัติได้อย่างมีประสิทธิภาพ เชื่อว่าท่านจะประทานพรให้เร็วขึ้น 
พระคเณศในสังคมไทยได้รับการยกสถานะและเผยแพร่ความรู้แบบภารตะวิทยาให้เฟ่ืองฟูขึ้นในสมัย
รัชกาลที่ ๖ และใช้เป็นตราสัญลักษณ์หน่วยงานราชการและสถาบันการศึกษาหลายแห่งสืบมา๒๒ 
              ประสพชัย  พสุนนท์  ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “ปัจจัยและพฤติกรรมการบูชาพระพิฆเนศวร
ของนักศึกษามหาวิทยาลัยศิลปากร วิทยาเขตสารสนเทศเพชรบุรี” ผลการวิจัยพบว่า มหาวิทยาลัย
ศิลปากร เป็นสถาบันหนึ่งที่มีชื่อเสียงทางด้านศิลปะและการออกแบบโดยจัดตั้งคณะจิตรกรรมและ
ประติมากรรมขึ้นเป็นคณะวิชาแรกจากสาขาวิชาที่เปิดสอนเป็นเรื่องของศิลปะจึงยกเอาพระพิฆเนศวร
เป็นสัญลักษณ์ของมหาวิทยาลัยเพราะเชื่อว่าพระพิฆเนศวรเป็นเทพเจ้าในด้านศิลปะและเทพแห่ง
ความส าเร็จในทุกๆด้าน ด้วยเหตุนี้มหาวิทยาลัยศิลปากรจึงเป็นมหาวิทยาลัยแห่งหนึ่งที่มีความ
เกี่ยวข้องกับพระพิฆเนศวรอยู่มาก เพราะมีองค์พระพิฆเนศวรเป็นสัญลักษณ์ประจ ามหาวิทยาลัย แต่
เดิมมหาวิทยาลัยศิลปากรในวังท่าพระคับแคบมากจึงได้ขยายเขตการศึกษาไปยังพระราชวังสนาม
จันทร์ จังหวัดนครปฐม และต่อมาได้จัดตั้งวิทยาเขตแห่งใหม่ที่จังหวัดเพชรบุรี เพ่ือกระจายการศึกษา
ไปสู่ภูมิภาคโดยใช้ชื่อว่า “วิทยาเขตสารสนเทศเพชรบุรี” ซึ่งคณะวิทยาการจัดการเป็นคณะวิชาแรกที่
จัดการศึกษาในปี พ.ศ.๒๕๔๕ นอกจากนี้มหาวิทยาลัยศิลปากรวิทยาเขตสารสนเทศเพชรบุรี ยังเป็น
วิทยาเขตท่ีมีองค์พระพิฆเนศวรที่ใหญ่ที่สุดในประเทศไทย๒๓ 
              ศุภลักษณ์  หัตถพนม  ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์การเคารพบูชาพระคเณศ
ของชาวพุทธในสังคมไทย” ผลการวิจัยพบว่า มีประเทศอยู่หลายประเทศที่ได้รับอิทธิพลความเชื่อ
เกี่ยวกับพระพิฆเนศวร เช่น ศรีลังกา โดยมีการสร้างรูปเคารพองค์พระพิฆเนศวรด้วยศิลาจ าหลักและ
ประดิษฐานไว้ ณ โคปุระที่เป็นพีระมิดทรงสูง ทาสีสันสวยงาม เช่นเดียวกับประเทศพม่ารูปเคารพของ
องคพ์ระพิฆเนศวรปรากฏขึ้นครั้งแรกในดินแดนแถบเมืองสุธัมมปุระ ที่ปากแม่น้ าสะโตง เป็นต้น๒๔  
 พระมหำประสพฤกษ์ จำรุวำโท ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์เรื่องแนวคิดเรื่อง
การบูชาในพระพุทธศาสนา” ผลการวิจัยพบว่า การบูชาเป็นหลักธรรมส าคัญประการหนึ่ง ที่
พระพุทธเจ้าทรงตรัสว่า เป็นมงคลอันสูงสุด พ้ืนฐานส าคัญของการบูชาเกิดจากการที่มนุษย์ได้เห็น
ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติแล้วเชื่อว่าเป็นอ านาจของสิ่งที่มองไม่เห็น ที่มีอ านาจเหนือตน แล้วมนุษย์
เกิดความกลัวภัย หวังความปลอดภัยในชีวิต จึงท าการอ้อนวอนบูชา นอกจากนี้แล้ว ศรัทธา คือความ

                                                           

             ๒๒ โสภนา  จ าปาศรี, พระคเณศ อมตะเทพอินอินเดียสู่สังคมไทยในมิติภาษาและวัฒนธรรม, วำรสำร
มหำวิทยำลัยศิลปำกร ฉบับภำษำไทย ปีท่ี ๓๕, ๒๕๕๘, หน้า ๓๓. 

๒๓ ประสพชัย  พสุนนท์, ปัจจัยและพฤติกรรมกำรบูชำพระพิฆเนศวรของนักศึกษำมหำวิทยำลัย
ศิลปำกร วิทยำเขตสำรสนเทศเพชรบุรี, วารสารศรีนครินทรวิโรฒวิจัยและพัฒนา, ปีที่ ๓ ฉบับที่ ๖ กรกฎาคม 
๒๕๕๔, หน้า ๒๙. 

๒๔ ศุภลักษณ์ หัตถพนม, การศึกษาวิเคราะห์การเคารพบูชาพระคเณศของชาวพุทธในสังคมไทย, 
งำนวิจัยศิลปศำสตร์บัณฑิต คณะวิทยำกำร มหำวิทยำลัยศิลปำกร, ๒๕๕๔, หน้า ๒. 



 
๑๐ 

 

เชื่อ ความเลื่อมใส ก็เป็นอีกสาเหตุหนึ่งที่ท าให้มีการบูชา แต่ความเชื่อ ความเลื่อมใสที่ดีนั้นจะต้องมี
ปัญญาเป็นเครื่องก ากับด้วย จึงจะเป็นความเชื่อ ความเลื่อมใสที่ถูกต้องอย่างแท้จริง๒๕ 

๑.๗  วิธีด ำเนินกำรวิจัย 
การวิจั ยครั้ งนี้ เป็ นการวิจั ย เชิ งคุณ ภาพที่ ศึ กษาค้นคว้ า จากข้อมูล ใน เอกสาร  

(Documentary Research)เป็นหลัก ซึ่งมีล าดับดังนี้ 
           ๑.๗.๑ ค้นคว้าข้อมูลจากเอกสารขั้นปฐมภูมิ โดยการรวบรวมข้อมูลจากพระไตรปิฎก
ภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
           ๑.๗.๒  รวบรวมข้อมูลจากเอกสารขั้นทุติยภูมิ โดยค้นคว้าข้อมูลจากเอกสารทางวิชาการ 
หนังสือ บทความ วารสาร สารคดี วรรณคดี นิตยาสาร อินเทอร์เน็ต และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
           ๑.๗.๓  รวบรวมข้อมูลทั้งหมดแล้วน ามาศึกษาวิเคราะห์และสรุปผล 
           ๑.๗.๔  เรียบเรียงน าเสนอผลงานการวิจัย   

๑.๘  ประโยชน์ที่จะได้รับจำกกำรวิจยั 
๑.๘.๑  ท าให้ทราบหลักการบูชาในพระพุทธศาสนา 

          ๑.๘.๒  ท าให้ทราบสภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน 
          ๑.๘.๓  ท าให้ทราบการบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของชาวพุทธในสังคมไทย 
 
 

                                                           
๒๕ พระมหาประสพฤกษ์ จารุวาโท, การศึกษาวิเคราะห์เรื่องแนวคิดเรื่องการบูชาในพระพุทธศาสนา, 

วิทยำนิพนธ์พุทธศำสตรมหำบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยำลัย : มหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย, ๒๕๔๙), ม.ป.น. 



 
บทท่ี ๒ 

 
หลักการบูชาในพระพุทธศาสนา 

 
การบูชาในพระพุทธศาสนา มีหลักการปฏิบัติที่ส าคัญอยู่ ๓ ประการ คือ ๑) การบูชา

บุคคลที่ควรบูชา  ๒) การบูชาโดยยึดหลักความศรัทธาคู่กับปัญญา  ๓) วิธีการบูชา มี ๒ ประเภทคือ 
อามิสบูชา และปฏิบัติบูชา   โดยพระพุทธเจ้าทรงให้ความส าคัญกับหลักธรรมเป็นหลัก คือทรงเน้นให้
บูชาธรรมและบุคคลที่ทรงคุณธรรมเป็นส าคัญ ซึ่งมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 

๒.๑  ความหมายของการบูชาในพระพุทธศาสนา 
การบูชา เป็นหลักธรรมที่ส าคัญประการหนึ่งในพระพุทธศาสนาและจัดว่าเป็นมงคลอัน

สูงสุด บุคคลควรให้ความส าคัญและตระหนักในใจด้วยการบูชาหรือวัตถุที่ควรบูชา ชาวพุทธควรบูชา
พระรัตนตรัย ยึดมั่นในคุณของพระรัตนตรัยเป็นหลัก เพราะแม้แต่องค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  
ยังทรงบูชา สักการะ นับถือ และเคารพต่อพระธรรมและพระสงฆ์ หรือแม้แต่สถานที่ส าคัญๆ ก็ทรง
แนะน าให้บูชา สักการะ เคารพ นับถือ เช่น สังเวชนียสถาน ได้แก่ สถานที่อันเป็นที่ตั้งแห่งความสังเวช 
เหล่านี้ก็เป็นสิ่งที่ควรบูชา ส่วนหลักการบูชาในพระพุทธศาสนามีความหมายและความส าคัญอย่างไร
นั้น ผู้วิจัยจะได้น าเสนอโดยจ าแนกออกเป็น ๒ ประเภท คือ ความหมายที่มาจากพระไตรปิฎก และ
ความหมายโดยทั่วไป ดังมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 

๒.๑.๑ ความหมายของการบูชาในพระไตรปิฎก ในภาษาไทย ค าว่า บูชา เป็นค าศัพท์
ที่มาจากภาษาบาลีว่า “ปูชา” เป็นอิตถีลิงค์ ถ้าเป็นนามคือ “ปูชน ” เป็นนปุงสกลิงค์ แปลว่า การบูชา 
วิเคราะห์ศัพท์ได้ว่า ปูชาติ ปูชน ,  ปูชิยเต ปูชน , แปลว่า การบูชา ชื่อว่า บูชา หรือ อันย่อมบูชา ชื่อว่า 
การบูชา ลง ยุ ปัจจัยแต่หน้า ปูช ธาตุ เป็นภาวรูป ภาวสาธนะ   ค าว่า บูชา  ศัพท์เดิมคือ ปูชา, ปูชน  
เมื่อเปลี่ยนรูปค าตามไวยากรณ์แล้ว รูปศัพท์ก็แปลงไปเป็น ปูชา บ้าง ปูชน  บ้าง แปลว่า การบูชา
เหมือนกันทั้ง ๒ ศัพท์๑ 

ในพระไตรปิฎกมีการกล่าวถึงการบูชาหลายลักษณะ โดยเฉพาะการบูชาที่มีมาก่อนค า
สอนเรื่องการบูชาในพระพุทธศาสนา เช่น การบูชาไฟด้วยการท าพิธีเบิกแว่นเทียน ท าพิธีซัดแกลบ ซัด
ร า เติมน้ ามัน เติมเนยเพ่ือบูชาไฟ  และการบูชายัญ ซึ่งเป็นการเซ่นสรวงเทพเจ้าด้วยการฆ่าสัตว์
ต่างๆ๒  ซึ่งแสดงให้เห็นว่าการบูชาเป็นพฤติกรรมอย่างหนึ่งที่มีมาก่อนพุทธกาล และเป็นกิริยาที่แสดง
ถึงความเคารพ นับถือ ภักดีต่อสิ่งที่เชื่อถือ โดยเอาวัตถุมาเป็นเครื่องบูชา ส่วนในพระพุทธศาสนานั้น 
ความหมายที่แท้จริงของค าว่า “บูชา” อาจพิจารณาได้จากค าที่ เป็นไวพจน์กันดังปรากฏใน
พระไตรปิฎกหลายแห่ง อาทิ ความตอนหนึ่งในมหาปรินิพพานสูตร ว่า 

                                                           
๑ มงฺคล (บาลี) ๑/๕๗/๕๔, มงฺคล (ไทย) ๑/๕๗/๘๑. 
๒ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๕๒/๑๘๔. 



 
๑๒ 

 

“พวกเจ้ามัลละ เมืองกุสินารา ทรงถือเอาของหอมมาลัยและเครื่องดนตรีทั้งปวง กับผ้า 
๕๐๐ คู่ เสด็จเข้าไปยังสาลวัน อันเป็นที่แวะพักแห่งพวกเจ้ามัลละ และเสด็จเข้าไปถึงสรีระพระผู้มี
พระภาค ครั้นเข้าไปถึงแล้ว สักการะ เคารพ นับถือ บูชาพระสรีระพระผู้มีพระภาค ด้วยการฟ้อนร า 
ขับร้อง ประโคมด้วยมาลัยและของหอมดาดเพดาน ผ้าตกแต่งโรงมณฑล ยังวันนั้นให้ล่วงไปประการฉะนี้”๓ 

ข้อความตอนนี้อาจกล่าวได้ว่า การบูชาเป็นการแสดงออกถึงความเคารพนับถือด้วยการ
แสดงออกทางกาย เช่น การถวายสักการะโดยการฟ้อนร า ขับร้อง ประโคมดนตรี และการถวาย
สักการะด้วยวัตถุต่างๆ อีกตัวอย่างหนึ่ง ดังเช่นที่ปรากฏในพระวินัยปิฎก ความว่า 

“ครั้งนั้น อุบาสกอุบาสิกาชาวพระนครโกสัมพี ได้หารือกันดังนี้ว่า พระคุณเจ้าเหล่าภิกษุ
ชาวพระนครโกสัมพีนี้ ท าความพินาศใหญ่โตให้พวกเรา พระผู้มีพระภาคถูกท่านเหล่านี้รบกวนจึง
เสด็จหลีกไปเสีย เอาละ พวกเราไม่ต้องอภิวาท ไม่ต้องลุกรับ ไม่ต้องท าอัญชลีกรรม สามีจิกรรม ไม่
ต้องท าสักการะ ไม่ต้องเคารพ ไม่ต้องนับถือ ไม่ต้องบูชาซึ่งพระคุณเจ้าเหล่าภิกษุชาวพระนครโกสัมพี 
แม้เข้ามาบิณฑบาต ก็ไม่ต้องถวายบิณฑบาต”๔ 

ข้อความตอนนี้ แสดงให้เห็นลักษณะของการบูชาที่เป็นเรื่องของการแสดงออกถึงความ
เคารพนับถือและสักการะ โดยการกราบไหว้ ให้เกียรติ ซึ่งเป็นพฤติกรรมที่แสดงถึงความอ่อนน้อม
ถ่อมตนต่อบุคคลผู้ควรเคารพนั่นเอง นอกจากนี้ยังมีบางตัวอย่างที่แสดงให้เห็นว่า การบูชาเป็นเรื่อง
ของการปฏิบัติธรรมด้วยความเคารพนับถืออย่างจริงใจ เช่น ความตอนหนึ่งที่เกี่ยวกับการรับครุธรรม 
๘ ประการของพระนางปชาบดี ว่า “ภิกษุณี อุปสมบทแล้ว ๑๐๐ ปี ต้องกราบไหว้ ลุกรับ ท าอัญชะลี
กรรม สามีจีกรรมแก่พระภิกษุที่อุปสมบทในวันนั้นแม้เพียงวันเดียว ธรรมแม้นี้ ภิกษุณีต้องสักการะ 
เคารพ นับถอื บูชา ไม่ละเมิดตลอดชีวิต”๕ 

จากตัวอย่างข้างต้นนี้ มีข้อที่พึงสังเกต คือ เมื่อกล่าวถึงการบูชา มักมีค าว่า “สักการะ 
เคารพ นับถือ” ปรากฏพร้อมกับค าว่า “บูชา” เสมอๆ ซึ่งในพระไตรปิฎก มีปรากฏค าในลักษณะที่
เป็นชุดค าเช่นนี้อยู่มากมาย ท าให้สามารถเข้าใจความหมายของการบูชาได้ชัดเจนขึ้น เพราะค าเหล่านี้
เป็นเสมือนค าไวพจน์ของค าว่า “บูชา” ก็ว่าได้  เมื่อเป็นเช่นนี้ จึงสรุปได้ว่าการบูชาที่ปรากฏใน
พระไตรปิฎกนั้น หมายถึง พฤติกรรมที่แสดงถึงความเคารพนับถือ หรือการสักการะบุคคลผู้ทรงคุณ
คุณธรรม เช่น พระพุทธเจ้า พระสงฆ์ และพระธรรมวินัย อันเป็นสิ่งที่ทรงคุณค่าต่อชีวิตนั่นเอง  

๒.๑.๒ ความหมายของการบูชาทั่วไป  ความหมายตามทัศนะของการบูชาโดยทั่วไปใน
ที่นี้เป็นการมุ่งหมายถึงความหมายตามทัศนะของผู้รู้หรือนักวิชาการศาสนาที่แสดงความคิดเห็น
เกี่ยวกับการบูชาไว้ ซึ่งผู้วิจัยได้รวบรวมมาน าเสนอไว้พอสังเขป เพ่ือเป็นแนวทางให้เห็นความหมาย
ตามทัศนะของท่านนั้นๆ ดังต่อไปนี้ 

พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๕๒ ได้ให้ความหมายไว้ว่า “บูชา” หมายถึง 
การแสดงความเคารพบุคคลหรือสิ่งที่ตนนับถือด้วยเครื่องสักการะ มีดอกไม้ ธูปเทียน เป็นต้น เช่น 

                                                           
๓ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๔ วิ.มหา. (ไทย) ๕/๒๕๑/๓๔๓. 
๕ วิ.จ.ู (ไทย) ๗/๕๑๖/๓๒๓. 



 
๑๓ 

 

บูชาพระ บูชาเทวดา บูชาไฟ ฯลฯ  การยกย่องเทิดทูลด้วยความนับถือ หรือเลื่อมใสในความรู้
ความสามารถ เช่น บูชาชาวีรบุรุษ บูชาความรู้  บูชาฝีมือ๖ 

จากความหมายค านิยามของราชบัณฑิตยสถานนี้ ความหมายของการบูชา อาจแบ่ง
ออกเป็น ๒ นัย ได้แก่ 

๑) การสักการะด้วยวัตถุเครื่องสักการะด้วยความเคารพนับถือในบุคคลหรือสิ่งต่างๆ 
๒) การยกย่องหรือเลื่อมใสในคุณความดีของบุคคลด้วยความเคารพนับถือ 
นอกจากนี้ ยังมีทัศนะของผู้รู้ทรงคุณวุฒิหรือนักวิชาการอ่ืนๆ อีกดังนี้ 
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญานวโรรส ได้ทรงให้ความหมายของ การบูชา 

ว่า หมายถึง การแสดงความคารวะ ความนับถือ ชื่อว่า บูชา แบ่งออกเป็น ๒ ประการคือ อามิสบูชา 
และปฏิบัติบูชา๗ 

สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ สมเด็จพระสังฆราช(จวน อุฏฐายี) ได้ทรงนิยามค าว่า 
“บูชา” ไว้มีความหมายว่า การยกย่องเชิดชู การเซ่นไหว้ การกราบหรือแสดงแสดงความนับถืออย่าง
อ่ืน คือลุกขึ้นยืนต้อนรับ ให้ที่นั่งที่สมควร หลีกทางให้เดิน ตลอดถึงการให้สิ่งของหรือรับใช้ด้วยความ
เคารพนับถือ๘ 

พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) ได้ให้ความหมายของค าว่า บูชา ไว้ว่า หมายถึง การให้ด้วย
ความนับถือ การแสดงความเคารพเทิดทูล๙ 

เทพพร มังธานี(ป.ธ.๙) ได้ให้ความหมายของค าว่า บูชา ไว้ว่า หมายถึง การแสดงความ
เคารพเทิดทูนด้วยความนับถืออย่างจริงใจ ด้วยความเลื่อมใสในความรู้ความสามารถและคุณธรรม
จริยธรรมของบุคคลนั้นๆ๑๐ 

เกษม บุญศรี ได้ให้ความหมายของการบูชาไว้ว่า บูชา หมายถึง การแสดงความเคารพนับ
ถือ และการสนองคุณ๑๑ 

จากตัวอย่างความหมายของการบูชาที่น าเสนอในข้างต้นนี้ ผู้วิจัยสามารถสรุปความหมาย
เกี่ยวกับการบูชา โดยจ าแนกออกเป็น ๒ หมวด คือ ความหมายในพระไตรปิฎก และตามความหมาย
ทั่วไป๑๒  ดังมีรายรายละเอียดต่อไปนี้ คือ 

                                                           
๖ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพ์อักษรเจริญทัศน์, ๒๕๒๕), หน้า ๖๓๔. 
๗ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญานวโรรส, สารานุกรมพระพุทธศาสนา, พิมพ์ครั้งที่ ๒, 

(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หน้า ๒๖๗-๒๖๘. 
๘ สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ สมเด็จพระสังฆราช(จวน อุฏฐายี), มงคลในพระพุทธศาสนา, 

(กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่อัมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พลับลิ่ง, ๒๕๔๒), หน้า ๒๖-๒๗. 
๙ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, (กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า ๑๔๐. 
                ๑๐ เทพพร มังธานี(ป.ธ.๙), มงคลชีวิต คู่มือพัฒนาชีวิต, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์เลี่ยงเชียง, 
๒๕๔๑), หน้า ๓๑. 

๑๑ เกษม บุญศรี, พุทธมงคล เล่ม ๑, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ คุรุสภา, ๒๕๐๗), หน้า ๖๘. 
๑๒ ดนัย ไชยโยธา, พจนานุกรมพุทธศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส.พริ้นติ้งเฮาส์, ๒๕๔๓), หน้า 

๑๒๕. 



 
๑๔ 

 

ความหมายในพระไตรปิฎก หมายถึง พฤติกรรมที่แสดงถึงความเคารพนับถือหรือสักการะ
บุคคลผู้ทรงคุณธรรม เช่น พระพุทธเจ้า พระธรรม และพระอริยสงฆ์ อันเป็นสรณะที่พึงพิงสูงสุดและ
ทรงคุณค่าต่อชีวิตนั่นเอง 

ความหมายทั่วไป หมายถึง การแสดงความเคารพ ความนับถือสักการะ ความเชื่อ ความ
ย าเกรง ความจงรักภักดี ซึ่งเป็นการแสดงออกทางกายและวาจา ด้วยความบริสุทธิ์ใจ ที่มีต่อบุคคล
หรือสิ่งที่ตนเองให้ความเคารพนับถือ ด้วยความส านึกเทิดทูล ด้วยความนอบน้อมและด้วยการให้ 

เมื่อพิจารณาความหมายของการบูชาทั้งสองประเภทนี้แล้ว ก็พบว่าความหมายของการ
บูชาในพระไตรปิฎก มีเนื้อหาที่กว้างกว่าความหมายทั่วไป โดยการสังเกตเห็นได้ชัด คือ ความหมาย
ของการบูชาในพระไตรปิฎกนั้น มีความหมายรวมถึงการปฏิบัติตามธรรมะหรือพระธรรมวินัยด้วย 
ส่วนจุดร่วมกันของการบูชาทั้งสองความหมายนั้น ก็คือการบูชาเป็นเรื่องของการแสดงออกถึงความ
เคารพนับถือในบุคคลหรือสิ่งอันเป็นที่ตั้งแห่งความนับถือนั้นเอง  

๒.๒ แนวคิดเรื่องการบูชาตามทัศนะของพระพุทธศาสนา 
คตคิวามเชื่อเรื่องการบูชานั้นมีมาตั้งแต่สมัยก่อนพุทธกาลและก่อนยุคพระเวทซึ่งเป็นยุคที่

ศาสนาพราหมณ์ฮินดูเกิดขึ้นในอินเดีย โดยที่แนวความคิดในยุคนั้นมีลักษณะเป็นวิญญาณนิยม 
(Animism) ถือว่ามีวิญญาณศักดิ์สิทธิ์อยู่ในสิ่งที่ตนนับถือ มนุษย์จึงต้องบูชา เซ่นสรวงเพ่ือเอาอกเอา
ใจไม่ให้วิญญาณบันดาลโทษหรือภัยพิบัติแก่ตน  ซึ่งต่อมาวิญญาณก็ได้รับยกย่องเป็นเทพเจ้าและ
แนวความคิดแบบวิญญาณนิยมก็ได้พัฒนาไปเป็นพหุเทวนิยม (Polytheism) หมายถึง ความเชื่อที่มี
เทพเจ้าหลายองค์ ซึ่งถือเป็นการเริ่มต้นของยุคพระเวทและเป็นยุคที่ศาสนาพราหมณ์เกิดขึ้น จากนั้น
การบูชาเทพเจ้าก็พัฒนาเป็นระเบียบพิธีมากขึ้นและถูกเผยแผ่ไปสู่ชนชาติต่างๆ ด้วยโดยเฉพาะชนชาติ
ไทย ซึ่งได้รับอิทธิพลทางศาสนามาจากอินเดียตั้งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์๑๓  

ต่อมาเมื่อพระพุทธศาสนาเจริญขึ้นท่ามกลางวิถีปฏิบัติตามแนวของวิญญาณนิยม
นั้น พระพุทธเจ้าได้ทรงปฏิวัติแนวทางปฏิบัติดั้งเดิมหลายประการ ดังเช่นเรื่องการบูชาเทพเจ้าด้วย
การฆ่าสัตว์เซ่นสรวงสังเวยหรือการบูชายัญ ซ่ึงเป็นสิ่งที่พระพุทธเจ้าทรงปฏิเสธอย่างเด็ดขาด ดังที่พระ
ธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) กล่าวไว้ว่า พระพุทธเจ้าทรงเห็นว่าการเชื่อในอ านาจดลบันดาลของเทพเจ้า
ทั้งหลายที่แสดงออก ด้วยการอ้อนวอนบูชายัญนั้น ไม่ใช่สิ่งที่ถูกต้อง พระองค์จึงได้สอนชาวอินเดีย
ใหม่ว่า ท่านทั้งหลายจงดูซิ ในธรรมชาตินั้นมีความจริงอยู่ ความจริงนี้ก็คือกฎธรรมชาติแห่งความ
เป็นไปตามเหตุปัจจัย คือ การที่ผลเกิดจากเหตุ เหตุท าให้เกิดผล สิ่งทั้งหลายที่เกิดขึ้นนั้นเป็นไปตาม
เหตุปัจจัยของมัน อย่าไปมัวมองดูว่าเป็นฤทธิ์ดลบันดาลของเทพเจ้า ความเป็นจริงที่สิ่งทั้งหลายเป็นไป
ตามเหตุปัจจัยนั้นเราเรียกว่า ธรรม๑๔ 

                                                           

               ๑๓ สุจิตรา  อ่อนค้อม , ศาสนาเปรียบเทียบ , พิมพ์คร้ังที่ ๖ (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ บริษัท 
สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๔๒), หน้า ๑๓ 

๑๔ พระธรรมปิฎก(ป.อ.ปยุตฺโต), สถานการณ์พุทธศาสนา : กระแสไสยศาสตร์ , พิมพ์ครั้งที่ ๒ 
(กรุงเทพมหานคร : บริษัท สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๓๙) , หน้า ๑๔. 

https://www.gotoknow.org/posts/tags/%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%9A%E0%B8%B9%E0%B8%8A%E0%B8%B2
https://www.gotoknow.org/posts/tags/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%9B%E0%B8%B4%E0%B8%8E%E0%B8%81
https://www.gotoknow.org/posts/tags/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%9B%E0%B8%B4%E0%B8%8E%E0%B8%81


 
๑๕ 

 

จะเห็นได้ว่า พระพุทธเจ้าทรงให้ความส าคัญกับธรรมเป็นเรื่องหลัก แม้ในเรื่องการบูชาที่
จากเดิมมีการบูชาเทพกันนั้น พระองค์ก็ทรงเน้นให้บูชาธรรมและบุคคลผู้มีคุณธรรมเป็นส าคัญ ซึ่ง
พระองค์เองก็ทรงบูชาสักการะหรือเคารพธรรมดังข้อความท่ีปรากฏใน “ปฐมอุรุเวลาสูตร” ว่า 

“ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย  เมื่อครั้งแรกตรัสรู้  เราพักอยู่ที่ต้นอชปาลนิโครธ  แทบฝั่งแม่น้้า
เนรัญชราต้าบลอุรุเวลา   เมื่อเราเร้นอยู่ในที่สงัด  เกิดปริวิตกขึ้นว่า  คนไม่มีที่เคารพ  ไม่มีที่ย้าเกรง
อยู่เป็นทุกข์  เราจะพึงสักการะ  เคารพ  พ่ึงพิงสมณะหรือพราหมณ์ผู้ใด  อยู่เล่าหนอ   เราตรองเห็น
ว่า เราจะพึงสักการะเคารพพ่ึงพิงสมณะหรือพราหมณ์อ่ืนอยู่   ก็เพ่ือท้าสีลขันธ์ สมาธิขันธ์ ปัญญาขันธ์ 
วิมุตติขันธ์ของเราที่ยังไม่บริบูรณ์ให้บริบูรณ์  ก็แต่ว่าเราไม่เห็นสมณะหรือพราหมณ์อ่ืนที่ถึงพร้อมด้วย
ศีล สมาธิ  ปัญญา วิมุตติยิ่งกว่าตนในโลกทั้งเทวโลก ทั้งมารโลก   ทั้งพรหมโลก ในหมู่สัตว์ทั้ง
เทวดา  มนุษย์ ทั้งสมณพราหมณ์   ซึ่งเราจะพึงสักการะเคารพพ่ึงพิงอยู่ได้ดังนี้แล้ว  เราตกลงใจว่า 
อย่ากระนั้นเลย  ธรรมใดท่ีเราตรัสรู้นี้  เราพึงสักการะเคารพพ่ึงพิงธรรมนั้นอยู่เถิด”๑๕ 

จากข้อความนี้แสดงให้ เห็นถึงพระพุทธจริยวัตรที่ เป็นแบบอย่างได้อย่างชัดเจน
ว่า หลักการเรื่องการเคารพสักการะหรือบูชาในทางพระพุทธศาสนานั้น  ถือเรื่องธรรมเป็นส าคัญ แต่
มิได้หมายความว่าพระพุทธศาสนาปฏิ เสธการเคารพบูชาบุคคล การเคารพบูชาบุคคลก็เป็นสิ่งที่
พระพุทธศาสนาส่งเสริมเหมือนกัน ทั้งยังสอนให้ตระหนักว่า การอยู่อย่างไม่มีความเคารพย าเกรงกัน
นั้นเป็นทุกข์ ดังพระพุทธพจน์ข้างต้นเป็นตัวอย่าง เพียงแต่ว่าการบูชาบุคคลนั้น ต้องค านึงถึงความมี
ธรรมของบุคคลเป็นหลัก ดังเช่นในตอนท้ายของ “ปฐมอุรุเวลาสูตร”นี้ แม้พระพุทธเจ้าเองก็ยังแสดง
ให้เห็นว่าพระองค์ไม่ได้ปฏิเสธการเคารพบูชาบุคคล ดังที่ตรัสว่า แม้พระองค์จะเคารพสักการะธรรม
อยู่ แต่เมื่อสงฆ์ถึงพร้อมด้วยความเป็นใหญ่เมื่อไร พระองค์ก็ทรงให้ความเคารพสงฆ์ด้วย โดยนัยนี้ สงฆ์
คือสัญลักษณ์หรือรูปแบบของบุคคลผู้มีธรรมในทางพระพุทธศาสนา  ผู้เป็นที่ตั้งแห่งความเคารพ
สักการะนั่นเอง ซึ่งนอกจากสงฆ์แล้ว บิดามารดา ครูอาจารย์ หรือผู้ทรงคุณธรรมทั้งหลายก็เป็นบุคคล
ที่เรียกว่า “ปูชนียบุคคล” หรือ บุคคลที่ควรบูชาเพราะเป็นผู้ประกอบด้วยธรรม๑๖ 

๒.๓ หลักการบูชาในทัศนะของพระพุทธศาสนา 
การบูชา เป็นหลักธรรมที่ส าคัญประการหนึ่งในพระพุทธศาสนาและจัดว่าเป็นมงคลอัน

สูงสุด บุคคลควรให้ความส าคัญและตระหนักในใจด้วยการบูชาหรือวัตถุที่ควรบูชา ชาวพุทธควรบูชา
พระรัตนตรัย ยึดมั่นในคุณของพระรัตนตรัยเป็นหลัก เพราะแม้แต่องค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้ายัง
ทรงบูชา สักการะ นับถือ และเคารพต่อพระธรรมและพระสงฆ์ หรือแม้แต่สถานที่ส าคัญๆ ก็ทรง
แนะน าให้บูชา สักการะ เคารพ นับถือ เช่น สังเวชนียสถาน ได้แก่ สถานที่อันเป็นที่ตั้งแห่งความสังเวช 
เหล่านี้ก็เป็นสิ่งที่ควรบูชา ส่วนหลักการบูชาในพระพุทธศาสนาจะเป็นอย่างไรนั้น ผู้วิจัยจะได้น าเสนอ 
๓ ประเด็น ด้วยกันคือ ๑.) บุคคลที่ควรบูชา  ๒) สิ่งที่ควรบูชา  ๓) วิธีการบูชา ดังมีรายละเอียด
ดังต่อไปนี้ 

พระพุทธเจ้าทรงตรัสไว้ในมหาปรินิพพานสูตรถึงเรื่องบุคคลที่ควรบูชาว่า บุคคลผู้บูชา
พระตถาคตด้วยอามิสบูชาถึงเพียงนี้ ก็ยังไม่นับว่าบูชาพระตถาคตอย่างแท้จริง แต่ผู้ใดปฏิบัติตาม
                                                           

๑๕ องฺ. จตุกฺก. (ไทย), ๒๑ / ๒๑ / ๒๕-๒๖. 
๑๖ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
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๑๖ 

 

ธรรมอันเรากล่าวไว้ดีแล้ว ผู้นั้นจึงชื่อว่าบูชาพระตถาคตอย่างแท้จริง ต่อจากนั้นพระอานนท์ได้ทูลถาม
ต่อไปว่า เมื่อออกพรรษาแล้วพุทธบริษัททั้งหลายจากทิศต่างๆ ย่อมเดินทางมาเฝ้าพระองค์  ข้า
พระองค์ทั้งหลายได้ทักทายเป็นที่เจริญจิต ครั้นเมื่อพระองค์ปรินิพพานแล้ว ข้า-พระองค์ทั้งหลายจะ
ไม่ได้โอกาสเช่นนั้นอีกต่อไปแล้ว พระพุทธเจ้าจึงตรัสว่า อานนท์ สังเวชนีย -สถาน คือสถานที่อันเป็น
ที่ตั้งแห่งความสังเวชใจ ๔ ต าบล คือ สถานที่พระตถาคตประสูติ สถานที่ตถาคตตรัสรู้ สถานที่ตถาคต
แสดงปฐมเทศนา สถานที่ตถาคตปรินิพพาน สถานที่ทั้ง ๔ ต าบลนี้แล ควรที่พุทธบริษัท ๔  ผู้มีศรัทธา
เลื่อมใสในตถาคตจะได้เห็นให้เกิดความสังเวช อนึ่งชนเหล่าใดได้ไปยังสังเวชนียสถานเหล่านี้ด้วยความ
เลื่อมใส ชนเหล่านั้นครั้นท ากาละไปแล้วจักเข้าถึงคติโลกสวรรค์๑๗ 
 ล าดับต่อมา พระอานนท์ได้ทูลถามถึงวิธีปฏิบัติในพุทธสรีระของพระองค์ว่า ข้าพระองค์
จะพึงปฏิบัติในพระสรีระของพระองค์อย่างไร พระพุทธเจ้าตรัสว่า อานนท์ เธอทั้งหลายอย่าขวนขวาย
เลย จงตั้งหน้าตั้งตาบ าเพ็ญเพียรมุ่งที่สุดแห่งพรหมจรรย์เถิด บรรดากษัตริย์พราหมณ์และคหบดี
ทั้งหลายผู้เลื่อมใสในตถาคตมีอยู่ การปฏิบัติกับสรีระของตถาคตเป็นหน้าที่ของเขาเหล่านั้น พระ
อานนท์ได้ทูลถามต่อไปว่า ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ ก็กษัตริย์เป็นต้นเหล่านั้นจะพึงปฏิบัติในพระสรีระ
โดยวิธีเช่นใด พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าให้ปฏิบัติต่อพระสรีระของตถาคตเหมือนอย่างที่เขาปฏิบัติต่อ
พระบรมศพของพระเจ้าจักรพรรดิดังปรากฏใน ”มหาปรินิพพานสูตร” ว่า  

“พวกเขาใช้ผ้าใหม่หอพระบรมศพของพระเจ้าจักรพรรดิเสร็จแล้ว จึงห่อด้วยส าลีบริสุทธิ์
แล้วจึงหอด้วยผ้าใหม่อีกชั้นหนึ่ง ท าโดยวิธีนี้จนห่อพระบรมศพพระเจ้าจักรพรรดิด้วยผ้าและส าลีได้ 
๑,๐๐๐ ชิ้น แล้วอันเชิญพระบรมศพลงในรางเหล็กเต็มด้วยน้ ามัน ใช้รางเหล็กอีกอันหนึ่งครอบแล้ว 
ท าจิตกาธานด้วยไม้หอมล้วน แล้วถวายพระเพลิงพระบรมศพพระเจ้าจักรพรรดิ สร้างพระสถูปของ
พระเจ้าจักรพรรดิไว้ที่ทางใหญ่สี่แพร่ง อานนท์ พวกเขาปฏิบัติต่อพระบรมศพของพระเจ้าจักรพรรดิ
อย่างนี้แล” 

พวกเขาพึงปฏิบัติต่อพระสรีระของตถาคตเหมือนอย่างที่พวกเขาปฏิบัติพระบรมศพของ
พระเจ้าจักรพรรดิ พึงสร้างสถูปตถาคตไว้ที่ทางใหญ่สี่แพร่ง ชนเหล่าใดจักยกระเบียบดอกไม้ของหอม 
หรือจุลจักอภิวาทหรือจักท าจิตให้เลื่อมใสในสถูปนั้น การกระท านั้น จักเป็นไปเพ่ือเกื้อกูล เพ่ือสุขแก่
ชนเหล่านั้นสิ้นกาลนาน๑๘ 

แล้วพระองค์ก็ทรงตรัสถึงการสร้างถูปถวายแก่บุคคล ๔ จ าพวก ได้แก ่
๑) พระตถาคตอรหันต์สัมมาสัมพุทธเจ้าเป็นถูปารหบุคคล 
๒) พระปัจเจกพุทธเจ้าเป็นถูปารหบุคคล 
๓) พระสาวกของพระตถาคตเป็นถูปรหบุคคล 
๔) พระเจ้าจักรพรรดิเป็นถูปารหบุคคล๑๙ 

บุคคลทั้ง ๔ ประเภทนี้เป็นบุคคลพิเศษ ควรแก่การสร้างสถูปบรรจุอัฐิธาตุไว้ให้เป็นที่
สักการบูชาของบุคคลผู้ที่มีศรัทธาเลื่อมใส ซึ่งสามารถเป็นปัจจัยให้ไปเกิดในสุคติโลกสวรรค์ได้ 

                                                           
๑๗ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๒/๑๕๐-๑๕๗, ที.ม. (บาลี) ๑๐/๒๐๒/๑๒๔. 
๑๘ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๕/๑๕๒, ที.ม. (บาลี) ๑๐/๒๐๕/๑๒๕. 
๑๙ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๖/๑๕๓, ที.ม. (บาลี) ๑๐/๒๐๖/๑๒๕. 



 
๑๗ 

 

นอกจากนี้พระองค์ยังได้ตรัสถึงอานิสงส์ของการไหว้พระสถูปว่า “ชนเหล่าใด จักยกระเบียบดอกไม้
ของหอม หรือจุณ จักอภิวาทหรือท าจิตให้เลื่อมใสในพระสถูปนั้น การกระท านั้นจักเป็นไปเพ่ือเกื้อกูล 
เพ่ือสุข แก่ชนเหล่านั้น ตลอดกาลนาน๒๐ 
 จากเนื้อความในพระสูตรนี้จะเห็นได้ว่าพระพุทธเจ้าได้ตรัสถึงสถานที่ซึ่งควรแก่การบูชา 
และบุคคลที่ควรบูชา การที่คนเราปรารถนาในความสุขความเจริญทั้งในโลกนี้และโลกหน้ าจึงควร
ตระหนักให้ดีในเรื่องของการบูชาโดยเฉพาะการบูชาคุณความดีของคนที่ควรบูชา เช่น พระพุทธเจ้า 
พระปัจเจกพุทธเจ้า พระอริยสงฆ์สาวก พระมหากษัตริย์เหล่านี้ เป็นต้น 

๒.๔ วิธีการบูชาในทัศนะของพระพุทธศาสนา  
ในส่วนของลักษณะวิธีของการบูชานั้น ตามหลักพระพุทธศาสนาสามารถกระท าได้ด้วย

การแสดงออกซึ่งสิ่งที่ดีงาม เช่น การกราบไหว้ ลุกรับ ให้การยกย่อง นอบน้อม ตลอดถึงการบูชาด้วย
วัตถุสิ่งของต่างๆ โดยจ าแนกวิธีการบูชาออกเป็น ๒ ประเภท ๒๑  ได้แก่ 
           ๑) อามิสบูชา หมายถึง การน าวัตถุสิ่งของต่างๆ ไปสักการบูชาต่อบุคคลหรือสิ่งที่ควรบูชา 
เช่น ให้ข้าว น้ า เครื่องนุ่งห่ม  ที่อยู่อาศัย ยารักษาโรค  เป็นต้น รวมถึงการปรนนิบัติรับใช้ผู้มีพระคุณ
ต่อตนด้วยสิ่งของหรือแรงกายของตน  การท าอามิสบูชาในพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะ ได้แก่ การ
ถวายปัจจัย ๔ มี จีวร บิณฑบาต เสนาสนะ และเภสัช รวมถึงเครื่องสักการบูชาอย่างอ่ืนมี ดอกไม้ ธูป 
เทียน ฯลฯ เป็นต้น แด่พระรัตนตรัยเพื่อเป็นพุทธบูชา ธัมมบูชา และสังฆบูชา๒๒ 
           ๒) ปฏิบัติบูชา หมายถึง  การบูชาด้วยการปฏิบัติตามแบบอย่างที่ท่านท า ปฏิบัติตามค าที่
ท่านสอนด้วยความเคารพ ไม่อวดดื้อถือรั้นด้วยมานะทิฏฐิ เป็นการปฏิบัติตามด้วยความเต็มใจ ไม่ใช่
จ ายอมท าเพราะถูกบังคับ  ส่วนการปฏิบัติบูชาในพระพุทธศาสนา ได้แก่ การตั้งใจปฏิบัติตามพระ
ธรรมค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้าโดยสมควรแก่เพศภาวะที่ตนเป็นอยู่ จะเป็นพระหรือชาวบ้านก็ตั้งใจ
รักษาปฏิบัติตามแห่งเพศภาวะของตน  ปฏิบัติตามค าสอนของบัณฑิตฝึกฝนตนเองตามหลักไตรสิกขา 
คือ ศีล สมาธิ และปัญญา ปฏิบัติกัมมัฏฐาน ๒ คือ สมถกัมมัฏฐาน และวิปัสสนากัมมัฏฐาน เพ่ือให้
กาย วาจาและใจ สะอาด สงบ และรู้แจ้งเห็นจริงตามบัณฑิต ๒๓ 

๒.๕  การบูชาบุคคลที่ควรบูชาตามหลักพระพุทธศาสนา 
            การที่ เราจะบูชาสิ่งใดหรือบุคคลใด จุดมุ่งหมายก็เพ่ือความเจริญก้าวหน้าของชีวิต 
เหมือนกับเรารับประทานอาหาร ก็เพ่ือจะให้ร่างการเจริญเติบโตแข่งแรง จ าเป็นต้องเลือกทานสิ่งที่
เป็นประโยชน์ไม่เป็นพิษเป็นภัย บั่นทอนการเจริญเติมโตของร่างการ การบูชาก็เช่นเดียวกัน เราต้อง
รู้จักเอกบูชาบุคคล สิ่งที่ควรบูชา ถ้าไปบูชาบุคคลผิด หรือสิ่งที่ไม่ควรบูชา ก็จะเป็นสิ่งอัปมงคลของผู้
บูชาเอง ความเจริญก้าวหน้าของชีวิตก็หยุดชะงักไปด้วย การเฉพาะเรื่องบบุคคลควรบูชาที่มีคุณความ
ดี มีคุณค่าแก่การระลึกนึกถึง และยึดเป็นแบบอย่างในการปฏิบัติตามได้ ซึ่งพอประมวลได้ดังนี ้

                                                           
๒๐ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๕/๑๕๒., ที.ม. (บาลี) ๑๐/๒๐๕/๑๒๕. 
๒๑ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๔๐๑/๑๑๗. 
๒๒ คณาจารย์ส านักพิมพ์เลี่ยงเชียง เพียรเพื่อพุทธศาสน์, นักธรรมชั้นโท, (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่

โรงพิมพ์เลี่ยงเชียง, ๒๕๔๗), หน้า ๖๖. 
๒๓ เทพพร มังธาน,ี มงคลชีวิต, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์เลี่ยงเชียง, ๒๕๔๑), หน้า ๓๑. 



 
๑๘ 

 

                ๑) พระพุทธเจ้า พระปัจเจกพุทธเจ้า และพระอริยะสาวก ชื่อว่าปูชนียะบุคคล  เป็นผู้
ควรแก่การบูชาตลอดไป เพราะเป็นผู้บริสุทธิ์ ปราศจากกิเลสด้วยเครื่องเศร้าหมองจัดเป็นอริยะชน   
ที่เราควรบูชาอย่างยิ่งแท้จริง๒๔ 
                ๒) พระสงฆ์ หมายถึง สมมติสงฆ์ผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบก่อนแล้ว อบรมสั่งสอนให้ผู้อ่ืน   
ปฏิบิดีปฏิบิชอบตาม แม้มิใช้อริยะสงฆ์ คือหมู่ชนที่ฟังค าสอนของพระพุทธเจ้าแล้วเลื่อมใสออกบวช 
ปฏิบัติตามค าสอนอย่างเคร่งครัด เมื่อปฏิบัติได้แล้วก็สอนให้ผู้ อ่ืนปฏิบัติตามด้วย พระสงฆ์มี ๒ 
ประเภท คือ อริยสงฆ์และสมมุติสงฆ์๒๕ 
                ๓) พระมหากษัตริย์ ผู้ตั้งอยู่ในทศพิธราชธรรม เป็นธรรมราชา จัดเป็นบุคคลของไพร่ฟ้า
ประชาชน 
                ๔) บิดามารดา ญาติผู้ใหญ่ ผู้ปฏิบัติ เป็นบัณฑิต ไม่เป็นพาล อยู่ในฐานะเป็นพรหมของ
บุตรหลาน จัดเป็นปูชนียะบุคคลของบุตรหลาน ควรแก่การบูชาอย่างยิ่ง 

๒.๕.๑ ความหมายของการบูชาตามหลักพระพุทธศาสนา มีหลักปฏิบัติที่ประกอบด้วย
เหตุด้วยผล ซึ่งผู้ที่ประพฤติปฏิบัติสามารถใช้ปัญญาพิจารณาเห็นได้ การบูชาในมงคลข้อนี้ หมายถึง 
การกระท า ๓ ประการ คือ 

ปัคคัณหะ  ได้แก่ การยกย่อง 
สักการะ  ได้แก่ การบูชาด้วยสิ่งของ 
สัมมานะ  ได้แก่ การนับถือ 
การยกย่อง บูชาด้วยสิ่งของ และการยอมรับนับถือ ทั้ง ๓ นี้ เป็นลักษณะของการบูชา 

ส่วนในอรรถถา “ปรมัถโชติกา ขุทฺทกปาฐวัณณนา” ท่านกล่าวว่าการท าสักการะ การเคารพนบน้อม
และไหว้ ชื่อว่า บูชา ( มงคลัตถทีปนี แปล ๑ ๒๕๓๓ : ๘๑ ) 

๑) ปัคคัณหะ การยกย่องได้แก่ การเชิดชู เทิดทูน สนับสนุนและสรรเสริญคนดี เช่น การ
เลือกคนให้ด ารงต าแหน่ง การเลือกผู้น าการเลือกผู้แทน เป็นต้น ถือเป็นลักษณะของการยกย่อง 
เพราะผู้ที่เลือกเห็นความดีงามของเขา เทิดทูนเขา การปฏิบัติเช่นนี้จัดการบูชาแบบปัคคัณหะ คือ 
บูชาด้วยการยกย่องให้ปรากฏ อีกนัยน้อย การที่ศาสนิกชนท าการสวดสรรเสริญคุณของศาสดา หรือ
พระผู้เป็นเจ้าในศาสนาของตน จัดว่าเป็นการบูชาเช่นเดียวกัน๒๖ 

๒) สักการะ การบูชาด้วยสิ่งของ ได้แก่ การแสดงบูชาออกมายนอกโดยบูชาด้วยอามิส
สิ่งของ เช่น ธูปเทียน ดอกไม้ ของหอม โคมประทีป ข้าวน้ า เป็นต้น ของใช้ประกอบการบูชาเหล่านี้
เรียกว่า เครื่องสักการะ คือ เครื่องประกอบพิธีการ การที่เราเอาดอกไม้ธูปเทียน ข้าวน้ าไปบูชา

                                                           
๒๔ คณาจารย์ส านักพิมพ์เลี่ยงเชียง เพียรเพื่อพุทธศาสน์, นักธรรมชั้นตรี, (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่

โรงพิมพ์เลี่ยงเชียง, ๒๕๔๒), หน้า ๒๗. 
๒๕ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๒๖ การบูชาตามหลักพระพุทธศาสนา, (ออนไลน์), แหล่งที่มา : https://www.googil.com., (๓๐ 

สิงหาคม ๒๕๖๑). 



 
๑๙ 

 

พระพุทธรูป นั้น มิใช่เราเอาสิ่งของเหล่านั้นไปให้พระ แต่เอาไปบูชาพระเพ่ือชักจูงโน้มน้าวใจของเรา
ให้เกิดความเชื่อความเลื่อมใสในพระคุณของพระแล้วมุ่งสู่ความดี จัดว่าเป็นการบูชาอีกรูปแบบหนึ่ง๒๗ 

๓)  สัมมานะ การนับถือ ได้แก่ การยอมรับนับถือด้วยความจริงใจ ยอมรับเอามาเป็นคติ 
เป็นแบบอย่างตัวอย่างที่ดีงามเป็นท่ากายถวายชีวิต เช่น ศาสนิกชนยอมรับนับถือศาสดา และหลักยึด
เหนี่ยวในศาสนาของตนเอง ชาวพุทธยอมรับนับถือพระรัตนตรัย ชาวคริสต์ยอมรับนับถือพระยะโฮวา
และพระเยซู การยอมรับนับถืออย่างนี้เป็นลักษณะของการบูชาแบบสัมมานะ๒๘ 
              กล่าวเฉพาะในพระพุทธศาสนา การที่ศาสนิกชนกล่าวสรรเสริญคุณพระรัตนตรัย เป็นการ
บูชาด้วยปัคคัณหะ การบูชาด้วยดอกไม้ ธูปเทียน เป็นการบูชาสักการะ การบูชาด้วยปฏิบัติตามพระ
ธรรมวินัยของศาสนา เป็นการบูชาด้วยสัมมานะ 
                อันนัยหนึ่ง การบูชามี ๒ อย่าง คือ 

อามิสบูชา และ ปฏิบัติบูชา รวมความว่า คุณธรรมที่เรียกว่า บูชา ไม่ว่าจะเป็นอามิสบูชา
ประกอบการบูชานั้น เป็นการแสดงบูชาให้ปรากฏออกมาพระพุทธเจ้าตรัสสรรเสริญปฏิบัติบูชาว่า 
สามารถด ารงพระศาสนาไว้ได้ และเป็นการบูชาอย่างยิ่ง พระองค์ทรงตรัสว่า 

“อานนท์” ผู้ใดแล เป็นภิกษุก็ตาม ภิกษุณีก็ตาม อุบาสกก็ตาม อุบาสิกาก็ตาม เป็นผู้
ปฏิบัติธรรมสมควรแก่ธรรม ปฏิบัติชอบยิ่งมีปกติประพฤติตามธรรม ผู้นั้นชื่อว่าสักการะ เคารพนับ
ถือ บูชา ตถาคต ด้วยการบูชาอย่างยิ่ง 

๒.๕.๒ อานิสงส์ของการบูชาบุคคลที่ควรบูชา 
                การเลือกบูชาบุคคลที่ควรบูชา พระพุทธเจ้าตรัสว่าเป็นอุดมมงคล คือ ท าให้ผู้บูชามี
ความสุขความเจริญก้าวหน้าในชีวิต ประมวลกล่าวเป็นข้อๆ ไดด้ังนี้ 
                ๑) มีหลักด าเนินชีวิตที่ถูกต้อง เพราะเมื่อบุคคลบูชาคนดี บูชาความดีของผู้ที่ควรบูชา 
จิตใจจะผ่องใส สงบเยือกเย็น และคิดอ่านไปในทางที่ดีขึ้น ทั้งนี้ยังได้ยกระดับจิตไปผูกไว้กับคุณธรรม
ความดีของผู้ที่ควรบูชา และประพฤติปฏิบัติตาม โดยยึดเอาหลักคุณธรรมความดีเป็นคติแบบอย่างใน
การด าเนินชีวิต๒๙ 
                ๒) ก าจัดสิ่งอัปมงคลให้หมดไป การบูชาคือการยกย่อง สนับสนุน การยอมรับนับถือ 
และการสักการะความดีงาม เมื่อบุคคลน้อมน าเอาสิ่งที่ดีเข้าในตน เขามักอบรมจิตของตน สิ่งที่ชั่วร้าย
ก็จะตั้งอยู่ไม่ได้ เป็นการก าจัดสิ่งอัปมงคลออกไป อีกอย่างหนึ่งเมื่อบุคคลยกย่องสนับสนุน ยอมรับนับ
ถือและการสักการะคนดี คนชั่วก็จะอยู่ไม่ได้เช่นกัน๓๐ 
                ๓) การบูชาป้องกันการหลงผิด คนที่ต้องการความเจริญก้าวหน้าในชีวิตต้องพยายาม
รักษาความเป็นตัวของตัวไว้ คือ จะต้องรู้จักตัวเองอย่างถ่องแท้ จะมีสิ่งใดเข้ามาปรับปรุงตัว ก็ต้อง
เลือกสรรสิ่งที่เหมาะสมซึ่งจะท าให้ตัวดีขึ้น มิใช้สิ่งที่จะท าให้ตัวเลวลง บางคนหลงผิดลืมความเป็นตัว
                                                           

๒๗ แหล่งที่มาเดียวกัน, เรื่องเดียวกัน. 
๒๘ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 

 
๒๙ อานิสงส์ของการบูชาบุคคลที่ควรบูชา , (ออนไลน์), แหล่งที่มา : https://www.mcru-pr1-

564188046.blogspot.com., (๒๘ สิงหาคม ๒๕๖๑). 
๓๐ จากแหล่งข้อมูลเดียวกัน, เรื่องเดียวกัน 

https://www.mcru-pr1-564188046.blogspot.com/
https://www.mcru-pr1-564188046.blogspot.com/


 
๒๐ 

 

ของตัวเองเสีย แล้ววิ่งตามความนิยมของคนอ่ืน ตัวเป็นพุทธ บูชาพระรัตนตรัย อุตส่าห์เอาพระเลี่ยม
ทองแขวนคอไว้ แต่ไปเที่ยวปล้นจี้ขโมยเขากิน อย่างนี้เรียกว่า คนหลงผิด ดังนั้น ถ้าบูชาพระพุทธเจ้า 
จะต้องประพฤติปฏิบัติให้สอดคล้องกับค าสอนของพระองค์ด้วย จึงเรียกได้ว่า ไม่หลงผิด๓๑ 

๔) อบรมจิตใจให้ประณีตขึ้น การบูชาเป็นการยกระดับจิตให้สูงขึ้น ไม่ท า พูด และคิด ใน
สิ่งที่ต่ าทราม เพราะการบูชาที่ควรบูชา คือ การเอา “ความดี” ของผู้นั้นเป็นที่จั้ง บูชาความดีของเขา
น้อมเข้ามาอบรมจิตใจเราให้เจริญตาม๓๒ 

๒.๖ หลักการเคารพและการบูชาพระรัตนตรัย 
ความเคารพ หมายถึง ความตระหนัก ซาบซึ้ง รู้ถึงคุณความดีที่มีอยู่จริงของบุคคลอ่ืน 

ยอมรับนับถือความดีของเขาด้วยใจจริง แล้วแสดงความนับถือต่อผู้นั้นด้วยการแสดงความอ่อนน้อม 
อ่อนโยนอย่างเหมาะสม ทั้งต่อหน้าและลับหลัง  ความเคารพยังหมายรวมถึง ความตระหนักถึงคุณ
ของสัตว์และสิ่งของต่างๆ ด้วย ความหมายของความเคารพที่สั้นที่สุดคือ การจับดี ไม่จับผิดบุคคล 
สัตว์ และสิ่งของต่างๆ 
        การที่เราจะจับดีหรือตระหนักซาบซึ้งในคุณความดีของบุคคล สัตว์ หรือสิ่งของใดๆ ก็ตาม 
เราจ าเป็นจะต้องตั้งใจศึกษา หมั่นสังเกต บุคคล สัตว์ หรือสิ่งของเหล่านั้นให้ดี ให้ละเอียดรอบคอบ
และต้องใช้เวลาพอสมควรจึงจะรู้เห็นซาบซึ้งในคุณของสิ่งนั้นๆ 
       อีกนัยหนึ่ งความเคารพหมายถึง การให้ความส าคัญต่อสิ่งต่างๆ โดยเฉพาะสิ่งที่มี
ความส าคัญบุคคลที่มีความส าคัญ และสถานที่ส าคัญๆ เป็นต้น แต่การจะรู้ว่าสิ่งใดส าคัญหรือไม่ก็ต้อง
ศึกษาจนรู้คุณของสิ่งนั้นๆ ก่อน 

               ๒.๖.๑ การแสดงความเคารพ หมายถึง การแสดงความตระหนักในคุณความดีของสิ่งที่
เราเคารพด้วยใจจริง ให้ปรากฏชัดแก่บุคคลทั่วไป ด้วยการแสดงออกทางกาย วาจา มีอยู่หลายวิธี เช่น 
หลีกทางให้ ลุกขึ้นยืนต้อนรับ การให้ที่นั่งแก่ท่าน การประนมมือเวลาพูดกับท่าน การกราบ การไหว้ 
การขออนุญาตก่อนท ากิจต่างๆ การวันทยาวุธ - วันทยาหัตถ์ การลดธง ฯลฯ 

         ๒.๖.๒ การแสดงความเคารพที่ถูกต้องตามหลักธรรม หมายถึง การแสดงออกเพราะ
ตระหนักในคุณความดีของสิ่งที่เคารพด้วยใจจริง นักเรียนที่ค านับครูเพราะเกรงว่าถ้าไม่ท าจะถูกตัด
คะแนนความประพฤติ ทหารที่ท าวันทยาหัตถ์ผู้บังคับบัญชาเพราะเกรงว่าถ้าไม่ท าจะถูกลงโทษ อย่าง
นี้ไม่จัดว่าเป็นความเคารพ เป็นแต่เพียงวินัยอย่างหนึ่งเท่านั้น 

  ๒.๖.๓ สิ่งที่ควรเคารพในพระพุทธศาสนา  พระสัมมาสัมพุทธเจ้าตรัสไว้ใน ทสุตธารสูตร
ว่า "ภิกษุในธรรมวินัยนี้ มีความเคารพย าเกรงในพระศาสดา ในพระธรรม ในพระสงฆ์ ในการศึกษา ใน
ความไม่ประมาท ในการปฏิสันถาร ธรรม ๖ อย่างเหล่านี้เป็นไปในส่วนวิเศษ" ที่ว่า "เป็นไปในส่วน
วิเศษ" หมายถึง เป็นเหตุให้ผู้มีความเคารพในธรรม ๖ ประการ นี้มีความเจริญไม่เสื่อม 

                                                           
๓๑ จากแหล่งข้อมูลเดียวกัน, เรื่องเดียวกัน 
๓๒ จากแหล่งข้อมูลเดียวกัน, เรื่องเดียวกัน 



 
๒๑ 

 

ในโลกนี้มีคน สัตว์ สิ่งของ เหตุการณ์ การงาน และอ่ืนๆ อีกมากมายจนนับไม่ถ้วนที่
เกี่ยวข้องกับตัวเรา แต่พระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงแนะให้เรามีความเคารพ ไม่ดูเบา ตระหนักในสิ่งมี
คุณค่าท่ีส าคัญเพียง ๖ ประการ ได้แก่ 

๑) ให้มีความเคารพในพระศาสดา คือ พระสัมมาสัมพุทธเจ้า 
๒) ให้มีความเคารพในพระธรรม คือ ค าสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 
๓) ให้มีความเคารพในพระสงฆ์ คือสาวกของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 
๔) ให้มีความเคารพในการศึกษา คือ ไตรสิกขา ได้แก่ ศีล สมาธิ ปัญญา และความรู้อื่นๆ 

ที่จ าเป็นต่อการด ารงชีพและเพ่ือสร้างบารมี 
๕) ให้มีความเคารพในความไม่ประมาท คือ ไม่ประมาทในการสร้างบุญบารมี และไม่

ประมาทในการด าเนินชีวิต 
๖) ให้มีความเคารพในการปฏิสันถารหรือการต้อนรับแขก 
ส่วนพ่อแม่ ครูบาอาจารย์ และผู้มีอุปการคุณอ่ืนๆ หรือสิ่งอ่ืนๆ ไม่จ าเป็นต้องเคารพหรือ

อย่างไร  ความจริงคือ ต้องเคารพเหมือนกัน กล่าวคือ พ่อแม่ก็ดี ครูบาอาจารย์ก็ดี หรือผู้มีอุปการคุณ
ต่างๆ จัดอยู่ในข้อ ๗ คือ ให้เคารพในพระธรรม เพราะในค าสั่งสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า
ครอบคลุมเรื่องนี้อยูแ่ล้ว เช่น ใน “สิงคาลกสูตร” ว่าด้วยการไหว้ทิศทั้ง ๖ ดังนี้ 

๑) ทิศเบื้องหน้า    บิดามารดา 
๒) ทิศเบื้องหลัง    บุตรธิดาและภรรยาหรือสามี 
๓) ทิศเบื้องขวา     ครูบาอาจารย์ 
๔) ทิศเบื้องซ้าย     มิตร หาย 
๕) ทิศเบื้องบน      สมณพราหมณ์หรือนักบวช 
๖) ทิศเบื้องล่าง     ลูกน้องพนักงาน 

การไหว้ทิศทั้ง ๖ ตามค าสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าคือ ให้มีความเคารพในทิศทั้ง ๖ 
และยังตรัสบอกหน้าที่ที่บุคคลแต่ละคนจะต้องปฏิบัติต่อทิศทั้ง ๖ ด้วยความเคารพไว้อย่างละเอียด
ชัดเจนอีกด้วย 

ความจริงหากจะย่อสิ่งที่ควรเคารพในพระพุทธศาสนาให้เหลือเพียง ๓ ประการก็ได้
เช่นกัน กล่าวคือ จัดข้อ ๔ คือการศึกษา, ข้อ ๕ คือความไม่ประมาท และข้อ ๖ คือการปฏิสันถาร ไว้
ในข้อ ๒ คือพระธรรมเพราะทั้ง ๓ ข้อนี้เกี่ยวข้องกับพระธรรม ดังนั้นสรุปแล้วสิ่งที่ควรเคารพใน
พระพุทธศาสนาจึงมีเพียง ๓ ประการ คือ พระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ ์หรือพระรัตนตรัยนั่นเอง 

๒.๗ วิธีการแสดงความเคารพพระรัตนตรัย 
๒.๗.๑ ความเคารพในพระสัมมาสัมพุทธเจ้า คือ ตระหนักซาบซึ้งถึงพระพุทธคุณ คือ

คุณความดีอันไม่มีประมาณพระพุทธองค์  เมื่อตระหนักแล้วก็แสดงออกซึ่งความเคารพต่อพระ
สัมมาสัมพุทธเจ้าดังต่อไปนี้  

(วิธีการแสดงความเคารพในสมัยพุทธกาล) 
๑) เข้าเฝ้าทั้ง ๓ กาล คือ เช้า กลางวัน เย็น 
๒) เมื่อพระองค์ไม่สวมรองเท้าจงกรม เราจะไม่สวมรองเท้าจงกรม 
๓) เมื่อพระองค์จงกรมในที่ต่ า เราจะไม่จงกรมในที่สูงกว่า 



 
๒๒ 

 

๔) เมื่อพระองค์ประทับในที่ต่ า เราจะไม่อยู่ในที่สูงกว่า 
๕) ไม่ห่มผ้าคลุมบ่าทั้งสองในที่ซึ่งทอดพระเนตรเห็น 
๖) ไม่สวมรองเท้าในที่ซึ่งทอดพระเนตรเห็น 
๗) ไม่กางร่มในที่ซ่ึงทอดพระเนตรเห็น 
๘) ไม่ถ่ายอุจจาระ ปัสสาวะในที่ซึ่งทอดพระเนตรเห็น๓๓ 

        (วิธีการแสดงความเคารพหลังพุทธปรินิพพาน) 
๑) ไปไหว้พระเจดีย์อันเป็นที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุตามโอกาส 
๒) ไปไหว้สังเวชนียสถาน คือ สถานที่ประสูติ ตรัสรู้ ปฐมเทศนา ปรินิพพาน  
๓) เคารพพระพุทธรูป 
๔) เคารพเขตพุทธาวาส คือเขตโบสถ์ 
๕) ไม่สวมรองเท้าในลานพระเจดีย์ 
๖) ไม่กางร่มในลานพระเจดีย์ 
๗) เมื่อเดินใกล้พระเจดีย์ ไม่เดินไปพูดไป 
๘) เมื่อเข้าในเขตอุโบสถ ควรถอดรองเท้า หุบร่ม ไม่ท าอาการต่างๆ ซึ่งแสดงถึงความ

กระด้างหยาบคาย 
๙) ปฏิบัติตนตามพุทธโอวาทอยู่เป็นนิตย์๓๔ 

      ๒.๗.๒ ความเคารพในพระธรรม คือ ตระหนักถึงคุณประโยชน์อันมหาศาลของพระธรรม 
แล้วแสดงออกซ่ึงความเคารพ ดังนี้ 

๑) เมื่อมีประกาศแสดงธรรมก็ไปฟัง 
๒) ฟังธรรมด้วยความ งบส ารวม ตั้งใจ 
๓) ไม่นั่งหลับ ไม่นั่งคุยกัน ไม่คิดฟุ้งซ่าน ขณะฟังธรรม 
๔) ไม่วางหนังสือธรรมะไว้ในที่ต่ า 
๕) ไม่ดูหมิ่นพระธรรม 
๖) บอกธรรมสอนธรรม ด้วยความระมัดระวังไม่ให้ผิดพลาด๓๕ 

       ๒.๗.๓ ความเคารพในพระสงฆ์ คือตระหนักถึงคุณความดีของพระสงฆ์ ผู้ประพฤติดี
ปฏิบัติชอบ เป็นผู้สืบอายุพระพุทธศาสนา แล้วแสดงออกซ่ึงความเคารพ ดังนี้ 

๑) กราบไหว้ โดยกิริยาอาการเรียบร้อย 
๒) นั่งเรียบร้อย ไม่นั่งกอดเข่าเจ่าจุก 
๓) ไม่สวมรองเท้า ไม่กางร่ม ในที่ประชุมสงฆ์ 
๔) ไม่คะนองมือคะนองเท้าต่อหน้าท่าน 
๕) เมื่อพระเถระไม่เชิญ ไม่แสดงธรรม 

                                                           
๓๓ วิธีการแสดงความเคารพพระรัตนตรัย , (ออนไลน์), แหล่งที่มา : https://www.mcru-pr1-

564188046.blogspot.com., (๓๐ สงิหาคม ๒๕๖๑). 
๓๔ แหล่งที่มาเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๓๕ แหล่งที่มาเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๒๓ 

 

๖) เมื่อพระเถระไม่เชิญ ไม่อวดรู้แก้ปัญหาธรรม 
๗) ไม่เดิน ยืน นั่งเบียดพระเถระ 
๘) แลดูท่านด้วยจิตเลื่อมใส 
๙) ต้อนรับท่านด้วยไทยธรรม๓๖ 
ที่กล่าวมาข้างต้นเป็นการแสดงความเคารพต่อพระรัตนตรัยภายนอก ส่วนวิธีการแสดง

ความเคารพพระรัตนตรัยภายใน คือ ต้องปฏิบัติธรรมให้เข้าถึงพระรัตนตรัยในตัวให้ได้ ด้วยการน้อม
น าใจมาหยุดนิ่งอยู่ที่ศูนย์กลางกายฐานที่ ๗ เมื่อเข้าถึงพระรัตนตรัยภายในแล้ว ก็เอาใจไปจรดหยุดนิ่ง
อยู่ที่พระรัตนตรัยนั้น การท าอย่างนี้ชื่อว่าเป็นการแสดงความเคารพคือให้ความส าคัญต่อพระรัตนตรัย 
กล่าวคือ เมื่อเข้าถึงแล้วก็ไม่ปล่อยวางเสีย เพราะการปล่อยวางหรือไม่ใส่ใจในไม่ช้าธรรมะที่เข้าถึงก็จะ
เลือนหายไป 

๒.๗.๔ อานิสงส์ของการมีความเคารพ  มีค ากล่าวไว้ว่า "เมื่อจะใช้ประโยชน์จากสิ่งใด 
เราจ าเป็นต้องรู้ถึงคุณค่าของสิ่งนั้นก่อนฉันใด  ผู้ที่จะรับประโยชน์จากบุคคลอ่ืนหรือสิ่งอ่ืนได้  ก็
จ าเป็นต้องมีความเคารพต่อบุคคลนั้นและสิ่งนั้นก่อนฉันนั้น"  เมื่อครั้งที่หมอชีวกโกมารภัจจ์ไปเรียน
วิชาแพทย์ ณ เมืองตักกสิลา ขณะที่เรียนผ่านไปได้ ๗ ปี วันหนึ่งท่านถามอาจารย์ว่า "กระผมเรียนวิชา
แพทย์ส าเร็จตามหลักสูตรแล้วหรือยัง"  อาจารย์ตอบว่า "พ่อชีวก ถ้าเช่นนั้นเธอจงถือเสียมเที่ยวไป
รอบเมืองตักกสิลา ระยะทาง ๑ โยชน์ ตรวจดูสิ่งใดไม่ใช่ตัวยา จงขุดสิ่งนั้นมา" ชีวกโกมารภัจจ์ จึงถือ
เสียมเดินไปรอบเมืองตักกสิลาระยะทาง ๑ โยชน์ ไม่เห็นสิ่งใดที่ไม่เป็นตัวยาสักอย่างหนึ่ง จึงเดินทาง
กลับมารายงานอาจารย์ ท่านอาจารย์บอกว่า "พ่อชีวก เธอศึกษาส าเร็จแล้ว"๓๗ 

จากเรื่องนี้ท าให้ได้ข้อคิดว่า การที่หมอชีวกสามารถน าสิ่งต่างๆ รอบตัวในระยะทาง ๑ 
โยชน์มาท ายาได้หมดนั้น แสดงว่าท่านศึกษาเรื่องยามาอย่างดี จนอาจกล่าวได้ว่ารู้คุณสมบัติความเป็น
ยาของทุกสิ่งทุกอย่างรอบตัวเลยทีเดียว ตรงข้ามหากให้บุคคลทั่วไปถือเสียมออกไปหาตัวยาเช่นท่าน
บ้าง คงพบสิ่งที่คิดว่าท ายาไม่ได้มากมาย ทั้งนี้เพราะไม่ได้ศึกษามาก่อนว่าจะน าสิ่งต่างๆ รอบตัวมาท า
ยาได้อย่างไร 
      ในความเป็นจริงแล้ววัตถุทั้งหลายในโลก ต่างมีคุณสมบัติเฉพาะตัวของมัน ถ้าใครทราบ
คุณสมบัติเหล่านั้นตามความเป็นจริง ก็สามารถน าไปใช้ให้เกิดประโยชน์ได้มาก เช่นนักวิทยาศาสตร์รู้
คุณสมบัติของแม่เหล็ก ก็น าไปใช้ผลิตกระแสไฟฟ้าได้ รู้คุณสมบัติของแร่เรเดียม ก็น าไปใช้เป็นยาเพ่ือ
รักษาโรคมะเร็งได ้
     แต่การที่จะรู้คุณสมบัติตามความเป็นจริงของสิ่งต่างๆ นั้น ท าได้ยากมาก เป็นวิสัยของ
นักปราชญ์ของผู้มีปัญญาเท่านั้น  เช่นเดียวกันกับคนทั้งหลายในโลก ต่างก็มีคุณความดีในตัวต่างๆ กัน
ไป มากบ้าง น้อยบ้างไม่เท่ากัน ผู้ใดทราบถึงคุณความดีของบุคคลทั้งหลายได้ตามความเป็นจริง ก็จะ
เป็นประโยชน์ ท าให้มีโอกาสที่จะถ่ายทอดคุณความดีนั้นๆ จากผู้อ่ืนมาสู่ตนเอง หากเป็นผู้บริหารก็
สามารถมอบหมายงานลูกน้องได้ตรงความสามารถและใช้งานลูกน้องได้เต็มความสามารถที่เขามีอยู่
ส่งผลให้งานขององค์กรก้าวหน้าไปอย่างรวดเร็ว 

                                                           
๓๖ แหล่งที่มาเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๓๗ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๒๔ 

 

      คนที่มีความเคารพจะเป็นประดุจทะเลที่รวมแห่งรัตนะคือความดีทั้งหลาย เพราะเขาจะ
เห็นสิ่งดีๆต่างๆ รอบตัว แล้วน้อมน าเข้ามาสู่ใจ ท าให้ความคิด ค าพูด การกระท า บุคลิกของเขา
เป็นไปในทางที่ดีโดยอัตโนมัติ เขาจะมีจิตใจผ่องใส เพราะเห็นอะไรก็สวยสดงดงามไปหมด แม้เจอ
ปัญหาเจอวิกฤตก็สามารถพลิกเป็นโอกาสได้ เปรียบประดุจต้นไม้ที่สามารถเปลี่ยนก้อนอุจจาระ
เปลี่ยนใบไม้เน่าๆ ให้เป็นอาหารบ ารุงต้นได้ และที่ส าคัญด้วยใจที่ผ่องใส ด้วยใจที่ดีนี้เอง จะช่วยดึงดูด
สิ่งดีๆ คนดีๆ เข้ามาหาตัวดังค ากล่าวที่ว่า ฝูงนกเข้าฝูงนก ฝูงช้างเข้าฝูงช้าง คนดีก็สมาคมกับคนดี คน
พาลคนขี้เหล้าเมายาก็สมาคมกับคนขี้เหล้า เป็นต้น 
       ส่วนคนไม่มีความเคารพและมีอุปนิสัยจับผิดคนอื่นนั้น ใจของเขาไม่ต่างอะไรกับ "ถังขยะ" 
ซึ่งเป็นแหล่งรวมแห่งสิ่งไม่ดีทั้งหลาย ไม่ต่างอะไรกับแม่น้ าที่เน่าเสียเป็นที่รวมของสิ่งไม่ดีที่คนน าไปทิ้ง
เอาไว้ บุคคลเหล่านี้จะมีเรื่องให้หงุดหงิดหดหู่ได้ทั้งวัน เพราะเห็นอะไรรอบตัวก็ไม่ดีไปหมด ในสมัย
พุทธกาลมีหลายคนมีบุญได้เจอพระสัมมาสัมพุทธเจ้าซึ่งเป็นมหาบุรุษที่ดีที่สุด ไม่มีใครจะดีกว่านี้อีก
แล้ว แต่กลับไม่เห็นคุณความดีของพระองค์ แถมยังไปสร้างบาปกับท่านอีก จนเป็นเหตุให้ไปหมกไหม้
อยู่ในอเวจีมหานรก เช่น พระเทวทัต เป็นต้น 
     นอกจากนี้คนที่มีความเคารพอ่อนน้อม มีปกติกราบไหว้อยู่เป็นนิตย์ ย่อมจะได้รับความรัก 
ความเอ็นดู  ยกย่องสรรเสริญสนับสนุนส่งเสริมให้มีความเจริญยิ่ งๆ ขึ้น คนมีความเคารพ 
เปรียบเสมือนต้นไม้ที่ยังมีชีวิตอยู่ เพราะไม่แข็งกระด้าง อ่อนไหวไปตามลม  ย่อมได้รับการเอาใจใส่
ดูแล ใส่ปุ๋ย รดน้ า พรวน ดินเป็นอย่างดี ท าให้มีโอกาสเจริญเติบโตแผ่กิ่งก้านสาขาผลิดอกออกผลเป็น
ที่พ่ึงแก่นกกาทั้งหลาย คนที่ขาดความเคารพ มีปกติไม่ก้มหัวให้ใครๆ จะแข็งทื่อเหมือนต้นไม้ที่ตาย
แล้ว จะไม่มีใครเอาใจใส่ดูแล ใส่ปุ๋ยรดน้ า พรวนดินอีกต่อไป ไม่มีทางเจริญเติบโตอีกแล้ว มีแต่จะถูก
โค่นอย่างเดียวเท่านั้น 
      ส าหรับอานิสงส์หลักของการมีความเคารพต่อพระรัตนตรัยคือ ช่วยให้บุคคลนั้นๆ น้อม
น าค าสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้ามาปฏิบัติจนหลุดพ้นจากความทุกข์ได้ หากยังก าจัดกิเลสไม่หมด
คือต้องเวียนว่ายตายเกิดต่อไป อานิสงส์แห่งการมีความเคารพต่อพระรัตนตรัยจะท าให้ได้เกิดใน
ตระกูลสูงและได้รับการเคารพยกย่องจากคนทั้งหลาย เพราะพระรัตนตรัยเป็นสิ่งที่สูงส่ง การเคารพ
ต่อพระรัตนตรัยจึงท าให้ได้เกิดเป็นผู้สูงศักดิ์ ได้แก่ ได้เป็นพระเจ้าจักรพรรดิราช ได้เป็นพระราชามหา
กษัตริย์ ได้เป็นเจ้าคนนายคน เป็นต้น 
       การบูชา เป็นกุศโลบายอย่างหนึ่งส าหรับฝึกใจที่ยังหยาบกระด้าง เพราะไม่อาจยอมรับ
คุณความดีของผู้อ่ืนให้ละเอียดอ่อนลง แต่หากได้เคยชินกับการบูชาแล้ว ในที่สุดย่อมสามารถเห็นถึง
คุณธรรมความดีที่มีอยู่ในตัวของผู้ที่เราบูชาได้อย่างแจ่มชัด  จนเกิดความเลื่อมใสกลายเป็นการบูชา
อย่างแท้จริง อยากท าความดีตามท่านบ้าง ผู้ใหญ่จึงควรสอนบุตรหลานให้รู้จักสวดมนต์บูชาพระ
รัตนตรัยเป็นการปลูกศรัทธาตั้งแต่เล็กๆ 

๒.๗.๕ อานิสงส์การบูชาพระรัตนตรัย อานิสงส์สูงสุดของการปฏิบัติบูชาคือ การได้
เข้าถึงพระรัตนตรัยในตัวและสามารถก าจัดกิเลสให้หมดสิ้นไปจากใจ  ไม่ต้องเวียนว่ายตายเกิดใน
สังสารวัฏอีกต่อไป เมื่อดับขันธ์แล้วก็จะได้ไปเสวยสุขอยู่ในอายตนนิพพาน 
    ส่วนอานิสงส์ของอามิสบูชานั้นจะท าให้ได้เสวยทิพยสมบัติอันโอฬารบนสรวงสวรรค์ เมื่อ
ได้มาเกิดยังโลกมนุษย์ก็จะเป็นที่เคารพของชนทั้งหลาย ได้เกิดในตระกูลสูง ถึงพร้อมด้วยรูปสมบัติ 



 
๒๕ 

 

ทรัพย์สมบัติคุณสมบัติ และเป็นปัจจัยเกื้อหนุนให้ปฏิบัติบูชาได้อย่างสะดวก ในพระไตรปิฎกบันทึก
ตัวอย่างอานิสงส์ของอามิสบูชาไว้จ านวนมาก  ในที่นี้จะกล่าวถึงเพียงหนึ่งตัวอย่างคือ เรื่องของ
พระกัสสปเถระ๓๘ 
       พระกัสสปเถระ เล่าไว้ว่า หลังจากพระปทุมุตรพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว  ท่านได้ประชุม
ญาติและมิตรแล้วกล่าวว่า "พระมหาวีรเจ้าปรินิพพานแล้ว เชิญเรามาท าการบูชากันเถิด" พวกเขา
รับค าว่า "สาธุ" จากนั้น ก็ได้บูชาพระพุทธองค์ด้วยการสร้างเจดีย์สูง ๑๐๐ ศอกเพ่ือเก็บพระบรม
สารีริกธาตุ และได้สร้างกุศลอ่ืนๆ เป็นอันมาก ละโลกแล้วก็ได้ไปเสวยทิพยสมบัติอันโอฬารในเทวโลก 
เมื่อจุติมาเกิดในโลกมนุษย์ได้เป็นพระเจ้าจักรพรรดิ ๓๓ ครั้ง 
      ภพชาติสุดท้ายนี้ได้มาเกิดในตระกูลพราหมณ์มหาศาลมีทรัพย์ ๘๐ โกฏิ ต่อมาท่านได้ ละ
ทรัพย์เหล่านั้นออกบวชแล้วปฏิบัติบูชาจนได้คุณวิเศษ คือ ปฏิสัมภิทา ๔ วิโมกข์ ๘ และอภิญญา ๖ 
ได้เป็นพระอรหันตสาวกองค์ส าคัญในพระพุทธศาสนา ได้เป็นประธานการสังคายนาพระธรรมวินัยครั้ง
แรกหลังพุทธปรินิพพานได้ ๓ เดือนส่งผลให้ชาวพุทธมีพระธรรมค าสอนที่เป็นหมวดหมู่ได้ศึกษาเพ่ือ
เป็นแสงสว่างน าทางชีวิตตราบกระทั่งปัจจุบัน 
 ในส่วนของอานิสงส์การบูชาด้วยอามิสบูชาและปฏิบัติบูชานั้น พระพุทธเจ้าได้ตรัสแสดง
ธรรมแก่พระสงฆ์สาวกในเรื่องนี้ไว้มีใจความดังนี้คือ “ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย บุคคลใดบูชาพระตถาคต
ด้วยอามิส มีธูปเทียน ดอกไม้ เป็นต้น ไม่ได้ชื่อว่าบูชาเราตถาคต ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย บุคคลใดปฏิบัติ
ไปตามซึ่งธรรม คือยัง ศีล  สมาธิ  และปัญญา มรรคผลให้บังเกิดในสันดานนั่นแหละจึงได้ชื่อว่าบูชา
เราตถาคตโดยแท้”  หากถามว่า อามิสบูชาจะสมควรแก่ใคร ไม่สมควรแก่ใครนั้น พระพุทธองค์ก็ทรง
ตรัสไว้ว่า อามิสบูชาควรแก่ฆราวาส ไม่ควรแก่บรรพชิต  ถ้าบรรพชิตมาท าอามิสบูชาแล้ว การปฏิบัติ
บูชาก็เสื่อมสูญไป  ไม่ยังพระพุทธศาสนาให้เจริญขึ้นได้  ฝ่ายฆราวาสท าอามิสบูชา ก็ชื่อว่าปฏิบัติบูชา 
เพราะท าตามพระโอวาสที่พระศาสดาทรงตรัส ถามว่าบูชาอย่างไรจึงจะเรียกว่าอามิสบูชา พระพุทธ
องค์ทรงตรัสไว้ว่า ให้บูชาด้วยดอกไม้ธูปเทียน เป็นต้น  หรือสร้างกุศลมีวัดวาอาวาสโบถส์วิหารเป็น
ที่สุด เรียกว่า อามิสบูชา  ท าข้อปฏิบัติศีล สมาธิ ปัญญา เล่าเรียนศึกษาพระวินัยให้สมบูรณ์ เรียกว่า
ปฏิบัติบูชา หากถามว่าข้างไหนจะมีผลมากกว่ากัน เรื่องนี้พระพุทธองค์ก็ทรงตรัสไว้เช่นกันคือ  ปฏิบัติ
บูชามีผลมาก ด้วยสมเด็จพระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสสรรเสริญว่า เป็นความเจริญในพระพุทธศาสนา เรา
ท่านทั้งหลายเกิดมาพบกับพระพุทธศาสนา จงท าซึ่งอามิสบูชาและปฏิบัติบูชา ให้สมบูรณ์ในสันดาน
ของตนๆ๓๙ 

๒.๘ การบูชาในวันส าคัญทางพระพุทธศาสนาและหลักธรรมที่เกี่ยวเนื่อง  
การบูชาในพระพุทธศาสนานับตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน มีวิวัฒนาการที่เปลี่ยนแปลงตลอด

มาโดยเฉพาะการบูชาที่ปรากฏในพระพุทธศาสนาซึ่งมีพิธีการบูชาที่มากมายหลายรูปแบบทั้งพิธีการ
บูชาที่เกิดจากค าสอนของพระพุทธศาสนาโดยตรง และพิธีการบูชาที่เกิดจากพุทธศาสนิกชนที่มีความ
                                                           

๓๘ หนังสือ GB ๑๐๑ ความรู้พื้นฐานทางพระพุทธศาสนา กลุ่มวิชาความรู้ทั่วไปทางพระพุทธศาสนา, 
(ออนไลน์), แหล่งที่มา : https://www.kalyanamitra.org/th/article_detail.php?i=130 
16, (๒๘ สิงหาคม ๒๕๖๑). 

๓๙ พระครูสิริปัญญามุนี(อ่อน), มลคลทีปนี หรือ มงคลสูตร ๓๘ พิศดาร, (กรุงเทพมหานคร : 
ส านักงาน ลูก ส.ธรรมภักดี, ม.ป.ป.), หน้า ๔๕-๔๖.  

http://www.kalyanamitra/


 
๒๖ 

 

ศรัทธาได้ก าหนดกันขึ้นมาเองจนถือปฏิบัติสืบต่อกันมา เช่น การบูชาในวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา  
ได้แก่ วันอาสาฬหบูชา, วันมาฆบูชา, วันวิสาขบูชา, วันอัฐมีบูชา, วันเข้าพรรษา, วันเทโวโรหณะ, วัน
ธรรมสวนะ, วันเทศน์มหาชาติ ฯลฯ เป็นต้น ดังมีตัวอย่างต่อไปนี้ 

๒.๘.๑ วันมาฆบูชา  วันมาฆบูชา แปลว่า การบูชาในเดือน ๓ เป็นวันที่มีความส าคัญวัน
หนึ่งของพระพุทธศาสนาในที่ท่ามกลางสงฆ์ ณ เวฬุวันมหาวิหาร โดยพระพุทธเจ้าทรงปรารภเหตุ
ส าคัญ ๔ ประการ ที่รู้จักกันโดยทั่วไปว่า จาตุรงคสันนิบาต ซึ่งแปลว่า การประชุมที่พร้อมด้วยองค์ ๔ คือ 
           ๑. เป็นวันขึ้น ๑๕ ค่ า เดือน ๓ 
           ๒. มีพระสงฆ์ จ านวน ๑,๒๕๐ รูป มาประชุมพร้อมกันโดยมิได้นัดหมาย 
           ๓. พระสงฆ์ท้ังหมด เป็นพระอรหันต์ผู้ได้อภิญญา ๖ 
           ๔. พระอรหันต์ทั้งหมดนั้น เป็นเอหิภิกขุ คือเป็นผู้ที่ได้รับการอุปสมบทจากพระพุทธเจ้า
โดยตรง 
           (หลักธรรมที่ควรน าไปปฏิบัติ) 
           หลักธรรมที่ควรน าไปปฏิบัติ ได้แก่ โอวาทปาติโมกข์ หมายถึง หลักค าสอนส าคัญของ
พระพุทธศาสนา อันเป็นไปเพ่ือป้องกันและแก้ปัญหาต่างๆ ในชีวิต เป็นไปเพ่ือความหลุดพ้น หรือค า
สอนอันเป็นหัวใจของพระพุทธศาสนา ที่พระพุทธเจ้าแสดงแก่พระอรหันต์สาวกทั้ง ๑,๒๕๐ รูป  
            หลักธรรมดังกล่าว แบ่งเป็น ๓ ส่วน คือ หลักการ ๓ อุดมการณ์ ๔ วิธีการ ๖ กล่าวโดย
สรุป ได้ดังนี้ 
           "หลักการ ๓" ได้แก่ การไม่ท าบาปทั้งปวง การท ากุศลให้ถึงพร้อม และการท าจิตใจให้ผ่องใส 
           "อุดมการณ์ ๔" ได้แก่ ความอดทน ความไม่เบียดเบียน ความสงบ และนิพพาน 
            "วิธีการ ๖" ได้แก่ ไม่ว่าร้ายผู้ อ่ืน ไม่ท าร้ายผู้ อ่ืน การส ารวมในปาติโมกข์ การรู้จัก
ประมาณในการบริโภค การอยู่ในสถานที่สงัดและการฝึกหัดจิตให้สงบ๔๐ 

๒.๘.๒ วันวิสาขบูชา วันวิสาขบูชา แปลว่า การบูชาในวันเพ็ญเดือน ๖ เพ่ือระลึกถึงคุณ
พระพุทธเจ้าวันวิสาขบูชาเป็นวันที่มีความส าคัญพิเศษที่สุดในพระพุทธศาสนา เนื่องจากเหตุการณ์ที่
เกิดขึ้นในวันนี้ล้วนเป็นวันที่มีความส าคัญต่อพระพุทธเจ้าทั้งหมด แต่เกิดต่างปีกันในช่วงเวลา ๘๐ ปี 
เหตุการณดังกล่าวคือ การประสูติ การตรัสรู้ และการปรินิพพานของพระพุทธเจ้า โดยทั้ง ๓ 
เหตุการณ์นี้เกิดขึ้น ในวันเพ็ญเดือน ๖ เหมือนกันแต่ต่างปีกันคือ 
           ๑. วันประสูติ ตรงกับวันศุกร์ วันเพ็ญเดือน ๖ ปีจอ เวลาสายใกล้เที่ยง ก่อนพุทธศักราช 
๘๐ ปี เกิดขึ้น ณป่าลุมพินีเขตติดต่อระหว่าง 
กรุงกบัลพัสดุ์และกรุงเทวทหะ ปัจจุบันเรียกว่า ต าบลรุมมินเด 
           ๒. วันตรัสรู้ เกิดขึ้นในเวลา ๓๕ ปีต่อมา ภายหลังที่สิทธัตถะกุมารเสด็จออกบรรพชาได้ ๖ 
ปี ณ โคนต้นโพธิ์ใบชื่อว่า อัสสัตถะ ใกล้แม่น้ าเนรัญชรา ต าบลอุรุเวลาเสนานิคม แคว้นมคธ ปัจจุบัน
เรียกว่า ต าบลพุทธคยา 

                                                           
๔๐ คณาจารย์ส านักพิมพ์เลี่ยงเชียง เพียรเพื่อพุทธศาสน์, นักธรรมชั้นตรี, (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่

โรงพิมพ์เลี่ยงเชียง, ๒๕๔๖), หน้า ๓๗๔. 



 
๒๗ 

 

           ๓. วันปรินิพพาน เกิดขึ้นในปีที่ ๘๐ แห่งพระชนมายุของพระพุทธเจ้า ณ แท่นบรรทม
ระหว่างต้นรังคู่ ป่าสาละ เมืองกุสินารา ปัจจุบันเป็นต าบลกุสินารา หรือกุสินาคาร์ รัฐอุตตรประเทศ๔๑ 
           (หลักธรรมที่ควรน าไปเป็นแนวปฏิบัติ) 
           ๑. การร าลึกถึงพุทธคุณ หรือความกตัญญู 
           จุดมุ่งหมายของการประกอบพิธีในวันวิสาขบูชา ก็เพ่ือร าลึกถึงพุทธคุณ คือ พระวิสุทธิคุณ 
พระปัญญาคุณ และพระกรุณาคุณ  

หลักธรรมที่เกี่ยวเนื่องในวันวิสาขบูชา วันวิสาขบูชา แปลว่า การบูชาในวันเพ็ญเดือน ๖ 
เพ่ือระลึกถึงคุณพระพุทธเจ้า วันวิสาขบูชาเป็นวันที่มีความส าคัญพิเศษที่สุดในพระพุทธศาสนา 
เนื่องจากเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในวันนี้ล้วนเป็นวันที่มีความส าคัญต่อพระพุทธเจ้าทั้งหมด แต่เกิดต่างปี
กันในช่วงเวลา ๘๐ ปี เหตุการณ์ดังกล่าวคือ การประสูติ การตรัสรู้ และการปรินิพพานของ
พระพุทธเจ้า โดยทั้ง ๓ เหตุการณ์นี้เกิดขึ้น ในวันเพ็ญเดือน ๖ เหมือนกันแต่ต่างปีกันคือ 

๑. วันประสูติ ตรงกับวันศุกร์ วันเพ็ญเดือน ๖ ปีจอ เวลาสายใกล้เที่ยง ก่อนพุทธศักราช 
๘๐ ปี เกิดขึ้น ณป่าลุมพินีเขตติดต่อระหว่าง 
กรุงกบัลพัสดุ์และกรุงเทวทหะ ปัจจุบันเรียกว่า ต าบลรุมมินเด 

๒๐. วันตรัสรู้ เกิดขึ้นในเวลา ๓๕ ปีต่อมา ภายหลังที่สิทธัตถะกุมารเสด็จออกบรรพชาได้ 
๖ ปี ณ โคนต้นโพธิ์ใบชื่อว่า อัสสัตถะ  
ใกล้แม่น้ าเนรัญชรา ต าบลอุรุเวลาเสนานิคม แคว้นมคธ ปัจจุบันเรียกว่า ต าบลพุทธคยา 

๓. วันปรินิพพาน เกิดขึ้นในปีที่ ๘๐ แห่งพระชนมายุของพระพุทธเจ้า ณ แท่นบรรทม
ระหว่างต้นรังคู่ ป่าสาละ เมืองกุสินารา ปัจจุบันเป็นต าบลกุสินารา หรือกุสินาคาร์ รัฐอุตตรประเทศ 
เนื่องจากวันวิสาขบูชาเป็นวันคล้ายวันวันที่พระพุทธเจ้าทรงประสูติ ตรัสรู้ และปรินิพพาน ซึ่งทั้ง ๓ 
อย่างตรงกับวันเพ็ญเดือน ๖ พอดี ชาวพุทธจึงนิยมท าการบูชาในวันนี้ เป็นพิเศษ และวันที่ ๑๕ 
ธันวาคม พุทธศักราช ๒๕๔๒ องค์การสหประชาชาติ ได้ประกาศให้วันวิสาขบูชาเป็นวันส าคัญสากล
ของโลก๔๒ 
           (หลักธรรมที่ควรน าไปเป็นแนวปฏิบัติ) 
           ๑. การร าลึกถึงพุทธคุณ หรือความกตัญญู  จุดมุ่งหมายของการประกอบพิธีในวันวิสาขบู
ชา ก็เพ่ือร าลึกถึงพุทธคุณ คือ พระวิสุทธิคุณ พระปัญญาคุณ และพระกรุณาคุณของพระพุทธเจ้า ที่มี
ต่อมวลมนุษย์และสรรพสัตว์ ดังนี้ 
           พระวิสุทธิคุณ หมายถึง ความบริสุทธิ์ปราศจากมลทิน คือกิเลสเครื่องเศร้าหมองจิตทั้ง
ปวงเป็นพระพุทธคุณส่วนหนึ่งของพระพุทธเจ้าเนื่องจากพระพุทธเจ้าทรงมีความบริสุทธิ์ทั้งด้าน
กายกรรม วจีกรรม และมโนกรรม ทรงมีน้ าพระทัยที่สะอาดบริสุทธิ์ และในการบ า เพ็ญพุทธกิจนั้น 
พระองค์ทรงตรากตร าพระวรกายเพ่ือประโยชน์สุขแก่ชนเป็นอันมาก กล่าวคือ เวลาเช้าเสด็จออก
บิณฑบาตโปรดสัตว์ เวลาบ่ายเกือบเย็นทรงแสดงธรรม เวลาค่ าประทานโอวาทแก่พระสงฆ์ เวลาเที่ยง

                                                           
๔๑ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๔๒ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๒๘ 

 

คืนทรงตอบปัญหาที่มีผู้มาทูลถามและเวลาก่อนรุ่งสว่างทรงวางแผนถึงการเสด็จไปเทศนาโปรดบุคคล
ที่ควรโปรดเป็นการเฉพาะ 
           พระพุทธเจ้าทรงมีความบริสุทธิ์พระทัยในการสอน มุ่งหวังประโยชน์แก่ผู้ฟัง ไม่หวังอามิส
สิ่งตอบแทนแต่ประการใดเลยทรงหวังเพียงเพ่ือให้บุคคลผู้ฟังพระธรรมเทศนาของพระองค์เกิดความรู้
ความเข้าใจในธรรมและน าไปปฏิบัติเป็นแนวทางในการด าเนินชีวิต ทรงมุ่งหวังให้เขาค้นพบความจริง
ด้วยตัวของเขาเอง ไม่ทรงบีบบังคับแต่ประการใด 
           พระวิสุทธิคุณของพระพุทธเจ้านั้นสามารถรู้ได้ เห็นได้ ดังที่ปรากฏในพุทธประวัติ ดังนี้  
           ๑. ทรงบริสุทธิ์ในพระชาติก าเนิด 
           ๒. ทรงบริสุทธิ์ในพระทัย 
           ๓. ทรงบริสุทธิ์ในการบ าเพ็ญพุทธกิจ 
           ๔. ทรงบริสุทธิ์ในการเสด็จไปในสถานที่ต่างๆ โดยมุ่งหมายเพ่ือประโยชน์แก่มหาชน 
           ๕. ทรงบริสุทธิ์ในการเสด็จดับขันธปรินิพพาน 
           พระปัญญาคุณ พระพุทธเจ้าทรงมีความรู้แจ้งเห็นจริงด้วยพระปัญญาที่พระองค์ได้ตรัสรู้
จากการค้นคว้าปฏิบัติและทดลองด้วยพระองค์เองจนส าเร็จ แล้วทรงสั่งสอนให้ผู้อื่นรู้ตามและหลุดพ้น
จากความทุกข์ได้จริงด้วย พระองค์ทรงมีพระสติปัญญาเฉลียวฉลาด ทรงเข้ารับการศึกษาเล่าเรียน
ตั้งแต่ยังทรงพระเยาว์ ทรงส าเร็จการศึกษาศิลปศาสตร์ ๑๘ อย่าง มีความรู้ความเชี่ยวชาญมากกว่า
พระราชกุมารอ่ืนๆ ทรงมุ่งแสวงหาความรู้อยู่เสมอ และเมื่อพระองค์ได้เสด็จผนวช ก็ไม่ทรงหยุดนิ่ง มุ่ง
แสวงหาทางพ้นทุกข์ด้วยการศึกษาจากส านักอาจารย์ทั้งหลาย จนกระทั่งได้ทรงค้นพบหนทางแห่ง
ความพ้นทุกข์ด้วยพระองค์เอง ได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ทรงมีความรู้แจ้งเห็นจริงด้วยพระปัญญานั้น 
ตลอดเวลา ๔๕ พรรษาที่พระองค์ทรงแสดงธรรมประกาศพระศาสนาทรงมุ่งหวังให้บุคคลผู้ฟังพระ
ธรรมเทศนา ได้รู้แจ้งเห็นจริงตามด้วย จนมีผู้เลื่อมใสน้อมน าพระธรรมค าสอนมาปฏิบัติและได้บรรลุ
พระอรหันต์เป็นจ านวนมาก นอกจากนี้ พระพุทธเจ้ายังได้รับการยอมรับว่า เป็นพระบรมครูของโลก 
เนื่องจากทรงมีพระสติปัญญาความฉลาดในการสั่งสอนคน โดยทรงแยกแยะวิธีการสั่งสอนต่างๆ 
เพ่ือให้เหมาะกับจริตความแตกต่างของบุคคลนั้นๆ จนท าให้บุคคลผู้ได้รับฟังพระธรรมเทศนาได้ส าเร็จ
มรรคผล ซึ่งเป็นเครื่องยืนยันถึงพระปัญญาคุณของพระพุทธเจ้า 

เรื่องราวในพุทธประวัติ ได้แสดงถึงพระปัญญาคุณอันล้ าเลิศของพระพุทธเจ้า ดังนี้ 
              ๑. ทรงมีปัญญาอันล้ าเลิศในการตรัสรู้ 
              ๒. ทรงมีปัญญาอันล้ าเลิศในพระธรรม 
              ๓. ทรงมีปัญญาอันล้ าเลิศในการสอน 
              ๔. ทรงมีปัญญาอันล้ าเลิศในการพิจารณาความแตกต่างของบุคคล 
              พระกรุณาคุณ หมายถึง พระคุณในความกรุณาของพระพุทธเจ้าที่ทรงสงสารสัตว์โลกผู้ตก
อยู่ในห้วงแห่งความทุกข์ และคิดช่วยเหลือให้ผู้อ่ืนพ้นทุกข์ ทรงมุ่งสั่งสอนแสดงธรรมโปรดสัตว์ตั้งแต่
ตรัสรู้จนปรินิพพานและทรงสั่งสอนบุคคลทุกเพศทุกวัยไม่จ ากัดชนชั้นวรรณะแต่ประการใด 
พระพุทธเจ้าทรงเผยแผ่ประกาศพระพุทธศาสนา และทรงส่งสาวกให้แยกย้ายกันออกเผยแผ่ธรรม 
ทางบุกบั่นไปทุกหนทุกแห่ง เพ่ือแสดงธรรมโดยไม่หวังผลตอบแทนใดๆ ทั้งสิ้น ก็ด้วยพระทัยที่ทรงมี
พระกรุณาคุณเป็นอย่างยิ่งแม้ขณะที่พระองค์ก าลังเสด็จบรรทมบนพระแทนมหาปรินิพพานพระองค์



 
๒๙ 

 

ยังเปิดโอกาสให้สุภัททปริพาชกเข้าทูลถามปัญหาข้อสงสัยที่มีอยู่ และทรงตอบปัญหาของเขาจนเกิด
ความรู้ความเข้าใจอย่างแจ่มแจ้งและทูลขอบวชเป็นพระภิกษุ ซึ่งพระองค์ก็ทรงอนุญาตให้บวชได้ 
              พระกรุณาคุณของพระพุทธเจ้านั้น มีปรากกฏในพุทธประวัติ พอสรุปได้ดังนี้ 
              ๑. ทรงมีพระกรุณาตกลงพระทัยสั่งสอนชาวโลก 
              ๒. ทรงมีพระกรุณาที่จะเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้กว้างไกล 
              ๓. ทรงมีพระกรุณาในการสั่งสอนแม้ยากล าบาก 
              ๔. ทรงมีพระกรุณาในการบ าเพ็ญพุทธกิจตลอดพระชนม์ชีพ  
       ๒. หลักอริยสัจ ๔  คือความจริงอันประเสริฐ ๔ ประการ คือ ทุกข์ (ความทุกข์ ,ปัญหา) สมุทัย 
(เหตุเกิดแห่งทุกข์, ปัญหา) นิโรธ (หนทางดับทุกข์ , ปัญหา) และมรรค (ทางหรือวิธีการแก้ทุกข์ , 
ปัญหา) 
       ๓. หลักความไม่ประมาท คือ การมีสติทั้งขณะที่ท า ขณะพูด และขณะคิด           

๒.๘.๓ วันอาสาฬหบูชา  วันอาสาฬหบูชา ตรงกับวันขึ้น ๑๕ ค่ า เดือน ๘ แต่ถ้าเป็นปีที่มี
อธิกมาส จะตรงกับวันขึ้น ๑๕ ค่ า เดือน ๘ หลัง ก่อนวันเข้าพรรษา ๑ วัน ความส าคัญของวันนี้ มี ๓ 
ประการ คือ 

๑) เป็นวันที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงปฐมเทศนา คือ ธรรมจักรกัปปวัตนสูตร 
๒) เป็นวันที่มีพระสงฆ์เกิดขึ้นในโลกเป็นครั้งแรก 
๓) เป็นวันที่มีพระรัตนตรัยครบถ้วนสมบูรณ์๔๓ 
(หลักธรรมที่ควรน าไปปฏิบัติ)  

            เนื้อหาของพระธรรมเทศนาที่แสดงในวันนี้เกี่ยวกับการท าตนให้สุดโต่ง ๒ ประการ ที่ไม่
ควรประพฤติปฏิบัติคือ 
            ๑. อัตตกิลมถานุโยค คือ การท าตนให้ล าบากเปล่า คือ ความพยายามเพ่ือบรรลุผลที่มุ่ง
หมายด้วยวิธีทรมานตนเอง 
ให้ได้รับความล าบากต่างๆ  
            ๒. กามสุขัลลิกานุโยค คือ การท าตนให้พัวพันหมกมุ่นอยู่ในกามสุข 
            โดยหลักการปฏิบัติที่สุดโต่งทั้ง ๒ ประการนี้ พระพุทธเจ้าจึงให้มนุษย์ปฏิบัติตนอยู่ในทาง
สายกลางที่เรียกว่า “มัชฌิมปฏิปทา” หมายถึง ข้อปฏิบัติที่ท าให้บรรลุนิพพานไม่ตึง หรือไม่หย่อน
จนเกินไป ประกอบด้วยมรรคมีองค์ ๘ ได้แก่  
            ๑. สัมมาทิฏฐิ ความเห็นชอบ 
            ๒. สัมมาสังกัปปะ ความด าริชอบ 
            ๓. สัมมาวาจา การเจรจาชอบ 
           ๔. สัมมากัมมันตะ การท างานชอบ 
            ๕. สัมมาอาชีวะ การประกอบอาชีพชอบ 
            ๖. สัมมาวายามะ ความเพียรชอบ 
            ๗. สัมมาสติ ระลึกชอบ 

                                                           
๔๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๗๕. 



 
๓๐ 

 

            ๘. สัมมาสมาธิ ตั้งใจมั่นชอบ 

๒.๘.๔ วันธรรมสวนะ  วันธรรมสวนะ คือ วันก าหนดประชุมฟังธรรมที่เรียกเป็นค า
สามัญทั่วไปว่า “วันพระ” เป็นประเพณีนิยมของพุทธบริษัท ที่ได้ปฏิบัติสืบเนื่องกันมาแล้ว ตั้งแต่ครั้ง
พุทธกาล โดยถือว่าการฟังธรรมตามกาลที่ก าหนดไว้เป็นประจ าย่อมก่อให้เกิดสติปัญญาและสิริมงคล
แก่ผู้ฟังอย่างน้อยก็ได้รับธรรฒสวนานิสงส์อยู่เสมอ วันก าหนดฟังธรรมนี้ ในประเทศไทยก าหนดไว้ ๔ 
วันในเดือนหนึ่งๆ คือ วันแรม ๘ ค่ า วันขึ้น ๘ ค่ า วันแรม ๑๔ หรือ ๑๕ ค่ า และวันขึ้น ๑๕ ค่ า ของแต่
ละเดือน จึงถือกันเป็นวันก าหนดประชุมฟังธรรมโดยปกติ และนิยมรักษาปกติอุโบสถ ส าหรับฆราวาส
ผู้ต้องการอบรมกุศลด้วย๔๔ 
           (หลักธรรมที่ควรน าไปปฏิบัติ) 
           หลักธรรมส าคัญที่ชาวพุทธทุกคนควรน าไปปฏิบัติในวันธรรมสวนะนี้มี ๓ ประการคือ 
           ๑. ทาน หมายถึง การให้ แบ่งเป็น ๓ ประเภท คือ อามิสทาน ได้แก่ การให้ปันสิ่งของ 
เสื้อผ้า อาหาร ที่อยู่อาศัย ธรรมทาน ได้แก่ ให้ความรู้ วิทยาการ ให้ค าแนะน าสั่งสอน ให้ค าปรึกษาค า
ชี้แนะ และให้ขวัญก าลังใจ เป็นต้น และอภัยทาน ได้แก่ การให้อภัยกัน หรือการอโหสิกรรม๔๕ 
           ๒. ศีล หมายถึง การรักษากาย วาจา ให้เรียบร้อย ด้วยการรักษาศีล ๕ มีเว้นจากการฆ่า
สัตว์ เป็นต้น และการมีระเบียบวินัยและการเคารพกฎกติกาของสังคม๔๖ 
           ๓. ภาวนา หมายถึง การฝึกสมาธิให้จิตสงบและพัฒนาปัญญาด้วยการเจริญวิปัสสนา 
นอกจากนี้ ภาวนายังหมายถึง การท าวัตรสวดมนต์และการฟังธรรม การเจริญจิตภาวนา อบรมจิตใจ
ให้สงบเยือกเย็น ไม่ฟุ้งซ่าน ไม่เครียด ไม่กังวล มีชีวิตอยู่ด้วยปิติสุข และมีสมาธิแน่วแน่ หนักแน่น อัน
จะช่วยให้หลับสนิท ความคิดแจ่มใส ความจ าดีและมีสติปัญญาเฉียบแหลม๔๗ 

๒.๘.๕ วันเข้าพรรษา วันเข้าพรรษาเริ่มตั้งแต่วันแรม ๑ ค่ า เดือน ๘ ของทุกปี (วันถัด
จากวันอาสาฬหบูชา) ถ้าปีใดเป็นปีที่มีอธิกมาส ก็เลื่อนเป็นวันแรม ๑ ค่ า เดือนแปดหลัง วันนี้มี
ความส าคัญเนื่องจากเป็นวันที่พระภิกษุจะได้อธิษฐานว่าจะอยู่ประจ า ณ วัดใดวัดหนึ่งตลอดเวลา ๓ 
เดือนในฤดูฝน ไม่ไปค้างคืนท่ีอ่ืนในระหว่างนั้น ตามประวัติกล่าวว่า ในสมัยพุทธกาล พระภิกษุได้เที่ยว
จาริกไปในที่ต่างๆ ในฤดูฝน ซึ่งตรงกันข้ามกับนักบวชในนิกายอ่ืนๆ ที่งดการไปมาระหว่างเมืองต่างๆ 
พระภิกษุเหล่านั้นจึงถูกชาวบ้านต าหนิว่าไปเหยียบข้าวกล้าและพืชอ่ืนๆ ของพวกเขาจนเกิดความ
เสียหาย พระพุทธเจ้าทรงทราบจึงทรงวางระเบียบให้พระภิกษุเข้าอยู่ประจ าตลอด ๓ เดือนในฤดู
ฝน๔๘ 

(หลักธรรมที่ควรน าไปปฏิบัติ) 
                                                           

๔๔ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๔๕ พระมหานาค ญาณธมฺโม, ความมหัศจรรย์แห่งอุโบสถศีล, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : 

พิมพ์ที่ บริษัทสยามบรรจภุัณฑ์และการพิมพ์จ ากดั, ๒๕๔๖), หน้า ๑. 
๔๖ คณาจารย์ส านักพิมพ์เลี่ยงเชียง, นักธรรมชัน้ตรี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์เลี่ยงเชียง, ๒๕๔๒), 

หน้า ๔๑. 
๔๗ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๔๘ ส าลี  รักสุทธี, ฮีตสิบสอง คลองสิบสี่ ประเพณีของดีอีสาน, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์บริษัท 

ธนธัชการพิมพ์ จ ากัด, ๒๕๕๓), หน้า ๗๖-๗๙. 



 
๓๑ 

 

           ระหว่างเทศกาลเข้าพรรษานั้น พุทธศาสนิกชนนิยมไปวัด ถวายทาน รักษาศีล ฟังธรรม
และเจริญจิตภาวนา ซึ่งเป็นการเว้นจากการกระท าความชั่ว บ าเพ็ญความดีและช าระจิตให้สะอาด
แจ่มใสเคร่งครัดยิ่งขึ้น หลักธรรมส าคัญท่ีควรน าไปเป็นแนวปฏิบัติในวันเข้าพรรษาคือ “วิรัติ ๓” ค าว่า 
วิรัติ หมายถึง การงดเว้นจากบาป และความชั่วต่างๆ จัดเป็นมงคลธรรมข้อหนึ่ง เป็นเหตุน าบุคคลผู้
ปฏิบัติตามไปสู่ความสงบสุขปลอดภัยและความเจริญรุ่งเรืองยิ่งขึ้นไป๔๙  จ าแนกออกเป็น ๓ ประการ
คือ 

           ๑. สัมปัตตวิรัติ ได้แก่ การงดเว้นจากบาป ความชั่วและอบายมุขต่างๆ ด้วยเกิดความรู้สึก
ละอาย (หิริ) และเกิดความรู้สึกเกรงกลัวบาป (โอตตัปปะ) ขึ้นมาเอง เช่น บุคคลที่มิได้สมาทานศีลไว้
เลย เมื่อถูกเพ่ือนคะยั้นคะยอให้ดื่มสุรา ก็ไม่ยอมดื่มเพราะละอายและเกรงกลัวต่อบาปว่าไม่ควรที่ชาว
พุทธจะกระท าเช่นนั้นในระหว่างพรรษา เป็นต้น๕๐ 
           ๒. สมาทานวิรัติ ได้แก่ การงดเว้นจากบาป ความชั่วและอบายมุขต่างๆ ด้วยการสมาทาน
ศีล ๕ หรือศีล ๘ จากพระสงฆ์โดยเพียรพยายามระมัดระวังไม่ท าให้ศีลขาดหรือด่างพร้อย แม้มีสิ่ง
ยั่วยวนภายนอกมาเร้าก็ไม่หวั่นไหว หรือเอนเอียง๕๑ 
           ๓. สมุจเฉทวิรัติ ได้แก่ การงดเว้นจากบาป ความชั่วและอบายมุขต่างๆ ได้อย่างเด็ดขาด 
โดยตรงเป็นคุณธรรมของพระอริยเจ้า ถึงกระนั้น สมุจเฉทวิรัติ อาจน ามาประยุกต์ใช้กับบุคคลผู้งดเว้น
บาปความชั่วและอบายมุขต่างๆ ในระหว่างพรรษากาลแล้ว แม้ออกพรรษาแล้วก็มิกลับไปกระท าหรือ
ข้องแวะอีก๕๒ 

๒.๘.๖ วันออกพรรษา  วันออกพรรษาตรงกับวันขึ้น ๑๕ ค่ า เดือน ๑๑ วันนี้เป็นวัน
สิ้นสุดระยะการจ าพรรษา และในวันนี้พระภิกษุจะท าพิธีปวารณา หรือที่เรียกว่า วันมหาปวารณา คือ 
การเปิดโอกาสให้พระภิกษุด้วยกันว่ากล่าวตักเตือนกันได้ เมื่อเห็นว่าตลอดระยะเวลาอยู่จ าพรรษาอาจ
มีการปฏิบัติไม่ดีไม่งามเหมาะสมแก่สมณวิสัยได้๕๓ 

(หลักธรรมที่ควรน าไปปฏิบัติ) 
           ในเทศกาลออกพรรษานี้ มีหลักธรรมส าคัญที่ควรน าไปปฏิบัติ คือ ปวารณา ปวารณา 
ได้แก่ การเปิดโอกาสให้ผู้อ่ืนว่ากล่าวตักเตือนตนเองได้ ในการปวารณานี้ อาจแบ่งบุคคลออกเป็ น ๒ 
ฝ่ายคือ 
           ๑. ผู้ว่ากล่าวตักเตือน จะต้องเป็นผู้มีเมตตา ปรารถนาดีต่อผู้ที่ตนว่ากล่าวตักเตือน 
เรียกว่ามีเมตตาทางกาย ทางวาจา และทางใจ 
           ๒. ผู้ถูกว่ากล่าวตักเตือน ต้องมีใจกว้าง มองเห็นความปรารถนาดีของผู้ตักเตือน ดีใจดังมี
ผู้มาบอกขุมทรัพย์ให้การปวารณานี้ จึงเป็นคุณธรรมสร้างความสมัครสมานสามัคคีและด ารงความ
                                                           

๔๙ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๕๐ วันส าคัญทางพระพุทธศาสนา, (ออนไลน์), แหล่งที่มา : https://www.googil.com., (๓๐ 

สิงหาคม ๒๕๖๑). 
๕๑ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๕๒ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๕๓ คณาจารย์ส านักพิมพ์เลี่ยงเชียง เพียรเพื่อพุทธศาสน์, นักธรรมช้ันโท, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์

เลี่ยงเชียง, ๒๕๔๗), หน้า ๕๒๕. 

https://www.googil.com.,/


 
๓๒ 

 

บริสุทธิ์หมดจดไว้ในสังคมพระสงฆ์ การปวารณา แม้จะเป็นสังฆกรรมของสงฆ์ ก็อาจน ามาประยุกต์ใช้
กับสังคมชาวบ้านได้ด้วย เช่น การปวารณากันระหว่างสมาชิกในครอบครัวในสถานศึกษา ในสถานที่
ท างาน พนักงานในห้างร้าน บริษัทและหน่วยงานราชการ เป็นต้น๕๔ 

๒.๘.๗ วันเทโวโรหณะ   วันเทโวโรหณะ คือ วันที่พระพุทธเจ้าเสด็จลงจากเทวโลก 
หลังจากเสด็จขึ้นไปจ าพรรษาอยู่ในดาวดึงส์พิภพถ้วนไตรมาส (๓ เดือน) และตรัสพระอภิธรรมเทศนา
โปรดพระพุทธมารดาในเทวโลกนั้นมาตลอด ๓ เดือน พอออกพรรษาแล้ว ก็เสด็จกลับมายังมนุษยโลก 
โดยเสด็จลงทางบันไดสวรรค์ที่ประตูเมืองสังกัสสนคร ตั้งอยู่เหนือกรุงสาวัตถี วันเสด็จลงจากเทวโลก
นั้นเรียกกันว่า “วันเทโวโรหณะ” ตรงกันวันมหาปวารณาเพ็ญเดือน ๑๑ วันนั้นถือกันว่าเป็นวันบุญวัน
กุศลที่ส าคัญวันหนึ่งของพุทธบริษัท โบราณเรียกอีกอย่างหนึ่งว่า “วันพระเจ้าเปิดโลก” รุ่งขึ้นจากนั้น
เป็นวันแรม ๑ ค่ า เดือน ๑๑ จึงมีการท าบุญตักบาตรเทโวโรหณะกันเป็นการใหญ่ เพ่ือเฉลิมฉลองการ
เสด็จลงจากเทวโลกของพระพุทธเจ้า เรียกว่า วันตักบาตรเทโวโรหณะ๕๕ 
            (หลักธรรมที่ควรน าไปปฏิบัติ) 
           ๑. หลักความกตัญญูกตเวที เป็นหลักความดีที่ลูกมีต่อแม่ จากตัวอย่างที่พระองค์ทรง
ระลึกถึงพระคุณของพระราชชนนี จึงเสด็จไปเทวโลกเพ่ือแสดงธรรมให้พระราชชนนีบรรลุโลกุตรธรรม 
แสดงให้เห็นถึงความกตัญญูกตเวทีที่ลูกมีต่อแม่ ในฐานะผู้ให้ก าเนิดอบรมเลี้ยงดู มาอย่างดียิ่ง๕๖ 
           ๒. หลักธรรมความสามัคคี การที่พุทธศาสนิกชนมาร่วมกันกระท าพิธีตักบาตรเทโวโรหณะ 
แสดงถึงความเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกันในอันที่จะท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา มีความสมัครสมานสามัคคี
กันระหว่างบ้านกับวัด๕๗ 

๒.๘.๘ วันอัฐมีบูชา   เนื่องด้วยวันอัฏฐมี คือวันแรม ๘ ค่ า แห่งเดือนวิสาขะ (เดือน ๖) 
เป็นวันที่ถือกันว่าตรงกับวันถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระของพระพุทธเจ้า เมื่อถึงวันนี้แล้ว 
พุทธศาสนิกชนบางส่วน ผู้มีความเคารพอย่างแรงกล้าในพระพุทธองค์ มักนิยมประกอบพิธีบูชา ณ ปู
ชนียสถานนั้นๆ วันนี้จึงเรียกว่า “วันอัฐมีบูชา” 

(ความเป็นมา) 
              เมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จปรินิพพานแล้ว ๘ วัน มัลลกษัตริย์แห่งนครกุสินารา พร้อมด้วย
ประชาชนและพระสงฆ์ อันมีพระมหากัสสปเถระเป็นประธาน ได้พร้อมกันกระท าการถวายพระเพลิง
พุทธสรีระ ณ มกุฏพันธนเจดีย์แห่งกรุงกุสินารา วันนั้นเป็นวันหนึ่งที่ชาวพุทธต้องมีความสังเวชสลดใจ 
และวิปโยคโศกเศร้าเป็นอย่างยิ่ง เพราะการสูญเสียแห่งพระพุทธสรีระ เมื่อวันแรม ๘ ค่ า เดือน ๖ ซึ่ง
นิยมเรียกกันว่าวันอัฐมีนั้นเวียนมาบรรจบแต่ละปี พุทธศาสนิกชนบางส่วน โดยเฉพาะพระสงฆ์และ

                                                           
๕๔ ส าลี  รักสุทธี, ฮีตสิบสอง คลองสิบสี่, (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ บริษัท ธนธัชการพิมพ์ จ ากัด, 

๒๕๕๓), หน้า ๑๐๐-๑๐๔. 
๕๕ คณาจารย์ส านักพิมพ์เลี่ยงเชียง เพียรเพื่อพุทธศาสน์, นักธรรมชั้นโท, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์

เลี่ยงเชียง, ๒๕๔๗), หน้า ๕๒๘. 
๕๖ ส าลี  รักสุทธี, ฮีตสิบสอง คลองสิบสี่, (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ บริษัท ธนธัชการพิมพ์ จ ากัด, 

๒๕๕๓), หน้า ๑๐๐. 
๕๗ เรื่องเดียวกัน,หน้าเดียวกัน. 



 
๓๓ 

 

อุบาสกอุบาสิกาแห่งวัดนั้นๆ ได้พร้อมกันประกอบพิธีบูชาขึ้นเป็นการเฉพาะภายในวัด เช่น  ที่ปฏิบัติ
กันอยู่ในวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฏิ์ และวัดพระบรมธาตุ เป็นต้น แต่จะปฏิบัติกันมาแต่เมื่อใด ไม่พบ
หลักฐาน ปัจจุบันนี้ก็ยังถือปฏิบัติกันอยู่ 

(ความส าคัญ) 
วันอัฐมีคือวันแรม ๘ ค่ า เดือน ๖ เป็นวันที่มีเหตุการณ์ส าคัญทางพระพุทธศาสนา ถือเป็น

วันที่ตรงกับวันถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระ เป็นวันที่ชาวพุทธต้องวิปโยคและสูญเสียพระบรมสรีระ
แห่งองค์พระบรมศาสดา ซึ่งเป็นที่เคารพสักการะอย่างสูงยิ่ง และเป็นวันควรแสดงธรรมสังเวช และ
ระลึกถึงพระพุทธคุณให้ส าเร็จเป็นพุทธานุสสติภาวนามัยกุศล ดังนั้นเราควรปฏิบัติตนดังนี้๕๘ 

(หลักธรรมที่เกี่ยวเนื่องในวันอัฏฐมีบูชา) 
               เนื่องจากเป็นวันคล้ายวันถวายพระเพลงพระพุทธสรีระ ในวันนี้พุทธศาสนิกชนควรได้
ตระหนักว่าชีวิตมนุษย์คืออะไร และเข้าใจว่าธรรมชาติของมนุษย์นั้นเป็นของไม่เที่ยง การ เกิด แก่ เจ็บ 
ตาย เป็นเรื่องธรรมดาของมนุษย์ทุกคน ไม่มีใครหนีพ้น จะได้ไม่เกิดการยึดมั่นถือมั่น ความจริงเหล่านี้
เป็นธรรมดาของมนุษย์ ที่พระพุทธเจ้าทรงค้นพบและทรงเน้น เป็นของหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา 
หลักธรรมที่เกี่ยวเนื่องที่ควรศึกษามีมากมาย ดังตัวอย่าง เช่น ขันธ์ ๕ หลักไตรลักษณ์ และหลักธรรม
เรื่องความไม่ประมาท 

ไตรลักษณ์  คือ  อนิจจจัง  ทุกขัง  อนัตตา  
ไตรลักษณ์  คือ ภาวะที่ตั้งอยู่เป็นธรรมดา ลักษณะที่เรียกว่า ธรรมฐิติ  เป็นกฎธรรมชาติ 

แสดงลักษณะของสังขารทั้งปวงในภาวะความเป็นไปดังต่อไปนี้  
           ๑. อนิจจตา ความไม่เที่ยง ความไม่คงที่ ภาวะที่เกิดขึ้นแล้วเสื่อมและสลายไป เกิดดับ มี
แล้ว ไม่มี เป็นของแปรปรวนเปลี่ยนแปลง แปรสภาพไปเรื่อย  อยู่ได้ชั่วขณะเป็นครั้งคราว  เป็น
อนิจจัง  ดังนั้นเราจึงควรมองเห็นความเสื่อมตามความเป็นจริงอย่างรู้เท่าทัน เมื่อสูญเสียตามสภาพ 
ความเศร้าโศกทุกข์ร้อนย่อมไม่เพ่ิมพูน เป็นเครื่องเตือนสติตนเมื่อประสบภัยพิบัติในชีวิต  ที่ช่วย
บรรเทาหรือก าจัดทุกข์โศกได้๕๙ 

๒. ทุกขตา ความเป็นทุกข์  ภาวะที่ถูกบังคับด้วยการเกิดขึ้นแล้วสลายไปเพราะปัจจัยที่
ปรุงแต่งเปลี่ยนแปลงไป บังคับให้คึคงอยู่ในสภาพเดิมไม่ได้ เป็นเพราะมีตัณหาอุปาทาน เมื่อไม่
สามารถท าให้สนองตามได้ เกิดความไม่พึงพอใจ เดือดร้อน น าไปสู่การกระท าที่ก่อให้เกิดความไม่สงบ  
เป็นที่ตั้งแห่งความทนทุกข์ได้ยาก๖๐ 
              ๓. อนันตตา คือ สภาวะความเป็นอนัตตา ความไม่มีตัวตน จากความเป็นนั่นเป็นนี่  ไม่มี
ใครเป็นเจ้าของ ไม่เป็นของใครจริง ไม่อยู่ในอ านาจที่จะบังคับได้ตามปรารถนา เป็นไปตามเหตุปัจจัย
โดยธรรมชาติ ขันธ์ ๕ ทั้งหลายล้วนเป็นอนัตตา  หลักของไตรลักษณ์เป็นหลักเพ่ือประสานประโยชน์

                                                           
๕๘ คณาจารย์ส านักพิมพ์เลี่ยงเชียง เพียรเพื่อพุทธศาสน์, นักธรรมชั้นตรี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์

เลี่ยงเชียง, ๒๕๔๖), หน้า ๓๗๔. 
๕๙ พระพรหมคุณาภรณ์(ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับขยายความ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ 

บริษัท สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๕๑), หน้า ๖๘. 
๖๐ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๓๔ 

 

ของความจริงในชีวิตที่เราพึงจะ มองเห็นได้ตามความเป็นจริง โดยใช้ปัญญาพิจารณาไตร่ตรองและ
ตามดูสภาวะที่เกิดขึ้นตามความเป็นจริงอย่างมีสติ๖๑ 
              ส่วนหลักธรรมเรื่องความไม่ประมาทเป็นอีกเรื่องที่ควรศึกษาและน ามาปฏิบัติ เพราะ
ความไม่ประมาท คือ ความเป็นผู้มีสติอยู่ตลอดเวลา พระพุทธเจ้าได้ตรัสถึงคุณของความไม่ประมาท
และโทษของความประมาทอยู่เสมอว่า "ความไม่ประมาทเป็นทางไม่ตาย ความประมาทเป็นทาง
น าไปสู่ความตาย บุคคลที่ไม่ประมาทย่อมไม่ตาย ส่วนผู้ที่ประมาทย่อมเป็นเสมือนผู้ที่ตายแล้ว"  
              ดังนั้น เราจึงไม่ควรประมาทโดยเฉพาะในการศึกษาเล่าเรียนและการท างานทุกอย่าง 
โดยเฉพาะนักเรียนหากไม่ประมาท ดูต าราอย่างสม่ าเสมอ ก็จะประสบความส าเร็จในด้านการเรียน 
และจะเจริญรุ่งเรืองในชีวิตการงานในอนาคตข้างหน้าสืบไป 

๒.๙ ประเพณีและพิธีกรรมการบูชาของชาวพุทธในสังคมไทยปัจจุบัน   
ค าว่า ประเพณี (tradition) กับค าว่าพิธีกรรม (rite) มีความหมายใกล้เคียงกันมาก 

บางครั้งก็ใช้ในความหมายเดียวกัน แต่เท่าที่ผ่านมา ค าแรก น่าจะมีความหมายกว้างกว่าคือ กินความ
ไปถึงวิถีชีวิต (way of life) ในขณะที่ค าว่า พิธีกรรมมีความหมายไปในเชิงพิธีการ หรือกิจกรรมเฉพาะ
กิจมากกว่า พิธีกรรมการบูชาที่พบในสังคมไทยอาจแบ่งออกได้เป็น ๔ ประเภท คือ พิธีกรรมตาม
เทศกาล (festival) พิธีกรรมที่เกี่ยวกับวงจรชีวิต (rite of passage) พิธีกรรมที่เกี่ยวกับการท ามาหา
กิน และพิธีกรรมที่เกี่ยวกับชุมชนหรือท้องถิ่น ซึ่งแต่ละพิธีกรรมที่แจกแจงแยกย่อยนี้ ก็ยังมีความ
เหลื่อมซ้อนกันด้วย  

๒.๙.๑ พิธีกรรมตามเทศกาล  ในรอบปีหนึ่งๆ จะมีเทศกาลหรือวาระส าคัญมากมาย เช่น 
ในราชส านักก็จะมีพระราชพิธีสิบสองเดือน หรือทางภาคอีสานก็จะมี ฮีตสิบสองเดือน เป็นต้น 
พิธีกรรมตามเทศกาลจึงมักเป็นพิธีกรรมชุมชนหรืออาจเป็นพิธีกรรมเกี่ยวกับการท ามาหากินก็ได้ 
สามารถทราบก าหนดเวลาของงานได้ชัดเจน ในขณะที่เราอาจรู้ก าหนดการจัดพิธีกรรมวงจรชีวิตได้ใน
บางพิธีเท่านั้น เช่นเราก าหนดวันบวช วันแต่งงานได้ แต่ก าหนดวันถึงแก่กรรมไม่ได้ ยกเว้นบางรายแต่
ก็เป็นส่วนน้อยมาก พิธีกรรมตามเทศกาลจึงต้องท าทุกปี ในขณะที่พิธีกรรมเกี่ยวกับวงจรชีวิตอาจไม่
ท าทุกปีในครอบครัวเดียวกัน  พิธีกรรมตามเทศกาลเสมือนหนึ่งเป็นการวางแผนการด าเนินชีวิตในแต่
ละปีด้วย เสมือนว่ามีแผนหลัก (master plan) ไว้ เช่น ในช่วงหน้าหนาวจะมีประเพณีถวายฟืนให้ทาง
วัดเพ่ือคลายอากาศหนาว (ประเพณีไทยใหญ่ทาง จ.แม่ฮ่องสอน เป็นต้น)  

นอกจากนี้ พิธีกรรมตามเทศกาลเฉพาะที่ปรากฏในสังคมไทยซึ่งมีความหลากหลายทาง
วัฒนธรรมนั้น น่าสังเกตว่าในแต่ละปีจะมีเทศกาลถือศีลเป็นระยะเวลาต่อเนื่อง ด้วยเหตุผลในเรื่องของ
การรักษาจิตใจให้สงบ ไม่โกรธ ไม่อิจฉาริษยา พร้อมกับการรักษาสุขภาพกายไปในตัว โดยเฉพาะการ
งดบริโภคอาหารบางจ าพวก หรืองดเป็นช่วงเวลา เช่น ในกลุ่มพ่ีน้องชาวอิสลามจะมีพิธีถือศีลอด 
(ตลอดเดือน เรียกเดือนรอมฎอน) งดบริโภคอาหาร-น้ าก่อนตะวันตกดินไปจนถึงตะวันขึ้นของอีกวัน
หนึ่ง ในขณะที่พ่ีน้องชาวไทยเชื้อสายจีนจะมีเทศกาลกินเจ งดการบริโภคเนื้อสัตว์เป็นเวลาสิบวัน ส่วน
พ่ีน้องชาวไทยนั้นมีเทศกาลเข้าพรรษาที่พุทธศาสนิกชนจะถืออุโบสถศีล (ศีลแปด ซึ่งมีข้อห้ามในการ
บริโภคอาหารยามวิกาล งดบริโภคเครื่องดองของเมา บทบัญญัติในศาสนาเหล่านี้ท าให้เกิดรูปแบบ
                                                           

๖๑ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๓๕ 

 

วัฒนธรรมที่ต้องการให้มนุษย์หยุดส ารวจตนเองทั้งกายและใจ อย่างน้อยก็อาจเป็นกุสโลบายให้ระบบ
ย่อยอาหารในร่างกายได้มีโอกาสพักฟ้ืนการท างานลงบ้าง เป็นที่น่าสังเกตว่า เทศกาลถืออุโบสถศีลนี้
เริ่มจากเข้าพรรษาในช่วงกลางๆ ปี ไปจนถึงออกพรรษาในช่วงต้นๆ ของปลายปี ซึ่งจะซ้อนเหลื่อม
หรือไล่เลี่ยกับเทศกาลกินเจกับเทศกาลถือศีลอดรอมฎอน อย่างไรก็ตามเทศกาลเหล่านี้ก็ควรได้รับการ
พิจารณาทบทวนว่าด าเนินไปอย่างที่ไม่กระทบกับการด าเนินชีวิตโดยปกติของคนส่วนใหญ่ หรือท ากัน
เป็นค่านิยมหรือตื่นตามกระแสสังคม ตัวอย่างที่เห็นได้ชัดเจนคือ เทศกาลกินเจตามคติจีนที่ภายหลัง
ท าให้พืชผักมีราคาสูงกว่าปกติมาก และเครื่องประกอบอาหารเจบางชนิดก็เข้าสู่กระแสธุรกิจแบบทุน
นิยมมากข้ึน จนเกิดการโฆษณาแข่งขันกันอย่างมาก สิ่งเหล่านี้ท าให้เกิดการบิดผันเจตนารมณ์ของการ
กินเจไปเป็นเรื่องอ่ืนๆ ที่เกิดกลุ่มผู้ได้รับผลประโยชน์และเสียผลประโยชน์อันไม่ตรงกับวัตถุประสงค์
ดั้งเดิมของกุศลจิตในเรื่องกินเจ  

๒.๙.๒ พิธีกรรมที่เกี่ยวกับวงจรชีวิต  ในชั่วชีวิตของคนเราตั้งแต่เกิดไปจนกระทั่งตาย 
ย่อมจะต้องผ่านเหตุการณ์ที่ถือว่าเป็นช่วงหัวเลี้ยวหัวต่อที่ส าคัญของชีวิตหลายช่วงด้วยกัน ดังนั้น จึง
ต้องมีพิธีกรรมในแต่ละช่วงหัวเลี้ยวหัวต่อ หรือช่วงเปลี่ยนผ่านนี้เพ่ือเสริมความมั่นใจ กล่าวคือ เมื่อ
แรกเกิดก็ต้องมีพิธีท าขวัญเด็กเพ่ือให้แน่ใจว่าเด็กท่ีเกิดมานั้นจะมีชีวิตรอดได้ไม่ตายเสียใน ๓ วัน ๗ วัน 
เมื่อโตขึ้นย่างเข้าสู่วัยรุ่นก็มีพิธีโกนจุก เพ่ือแสดงว่าเด็กนั้นก าลังก้าวเข้าสู่ความเป็นผู้ใหญ่ ต้องมีภาระ
รับผิดชอบเพ่ิมขึ้น จะได้เป็นคนที่มีก าลังใจมั่นคง และประพฤติแต่สิ่งที่ชอบที่ควร เฉพาะผู้ชายยังต้อง
เข้าพิธีบวชเรียนอีก ๓ เดือนเมื่ออายุ ๒๐-๒๑ ปี จากนั้นก็ถึงระยะของการสร้างครอบครัว ต้องเข้าพิธี
หมั้นและแต่งงาน เมื่อเจ็บไข้หรือประสบเคราะห์ก็ยังต้องประกอบพิธีเรียกขวัญหรือสะเดาะเคราะห์ 
เช่นภาคกลางมีพิธีสวดโพชฌงค์ต่ออายุ ส่วนทางภาคเหนือมีพิธีสืบชาตา และเมื่อตายไปก็ยังต้องท า
พิธีเกี่ยวกับงานศพ โดยมีวัตถุประสงค์ส าคัญคือการปลอบประโลมญาติมิตรที่ยังมีชีวิตอยู่นั่นเอง 
พิธีกรรมในวงจรชีวิตจะช่วยเสริมความเข้มแข็งสามัคคีในหมู่เครือญาติได้ดี  

๒.๙.๓ พิธีกรรมบูชาที่เกี่ยวกับการท ามาหากิน  ในชนบทไทยซึ่งส่วนใหญ่เป็นสังคม
เกษตรกรรมนั้น การท ามาหากินอันเกี่ยวข้องกับธรรมชาติเป็นสิ่งส าคัญที่สุด ชาวไร่ชาวนาต้องพ่ึงพา
ผลผลิตจากธรรมชาติ ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติจึงเป็นวิถีชีวิตส าคัญของพวกเขา ดังนั้นจึงต้อง
ประกอบพิธีกรรมบูชาเพ่ือเอาอกเอาใจหรืออ้อนวอนสิ่งเหนือธรรมชาติ เพ่ือดลบันดาลให้มีน้ าเพียงพอ
แก่การเพาะปลูก และให้มีผลผลิตอุดมสมบูรณ์ จึงมีพิธีกรรมบูชาเกี่ยวกับการท านาและท าขวัญข้าวใน
ช่วงเวลาต่างๆ ของการท านา นอกจากนี้ในภาคเหนือที่มีภูเขามากมาย จึงมีความจ าเป็นต้องควบคุม
น้ าที่ใช้ในการเพาะปลูกไม่ให้มีมากหรือน้อยจนเกินไป ซึ่งเรียกว่าระบบเหมืองฝาย เขาจึงต้องท าพิธี
เลี้ยงผีฝาย หรือในภาคอีสาน เมื่อมีความแห้งแล้งเกิดขึ้นในฤดูท านาก็ต้องท าพิธีจุดบั้งไฟบูชาเพ่ือขอ
ฝนจากพญาแถน เพราะต้องอาศัยน้ าฝน ส่วนชาวประมงในลุ่มแม่น้ าโขงทางตอนเหนือเมื่อถึงฤดูกาล
ล่าปลาบึกก็ต้องประกอบพิธีกรรมเพ่ือขจัดอุปสรรคในการจับปลา ในขณะที่คนท านาเกลือแถบ
สมุทรสงคราม สมุทรสาครยังมีศาลผีประจ านาเกลือ เป็นที่สักการบูชา เป็นต้น ทั้งนี้ก็เพ่ือสร้างความ
มั่นใจในธรรมชาติที่อยู่เหนือการควบคุมของตนให้การท ามาหากินของตนสะดวกขึ้น ปลอดภัย และ
ได้ผลผลิตมาก  



 
๓๖ 

 

๒.๙.๔ พิธีกรรมการบูชาที่เกี่ยวกับท้องถิ่นหรือกลุ่มชน  พิธีกรรมนี้มักจะเกี่ยวข้องกับ
เทวดา หรือผีที่ปกปักรักษาและคุ้มครองหมู่บ้าน เป็นพิธีกรรมที่ชาวบ้านทุกครัวเรือนในหมู่บ้าน
จะต้องมีส่วนร่วม เพ่ือสวัสดิภาพ ความมั่นคง ความเจริญของหมู่คณะ อย่างเช่น การเลี้ยงผีเจ้าเมือง
ของชาวไทยใหญ่ในจังหวัดแม่ฮ่องสอน การท าพิธีไหว้บูชาเสาอินทขิล ของชาวเชียงใหม่ พิธีบูชาศาลผี
ปู่ตาของชาวอีสาน พิธีไหว้พระจันทร์ของชาวจีน หรืองานท าบุญเดือนสิบของชาวปักษ์ใต้ ในแถบ
อ าเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ ก็พบว่ามีพิธีส่งเรือเสดาะเคราะห์ที่ชาวบ้านจะปั้นดินเหนียวเป็น
รูปคนและสัตว์ (เช่น วัว ควาย หมู หมา) เท่าจ านวนชีวิตในแต่ละบ้าน ใส่เรือที่ท าจากวัตถุที่หาได้ใน
ท้องถิ่น ขนาดล าไม่ใหญ่นัก พร้อมข้าวปลาอาหารตามสมควร น ามารวมกันในช่วงหลังสงกรานต์ แล้ว
ท าพิธีเลี้ยงผีประจ าถิ่นของตน จากนั้นก็จะลอยเรือนี้ไปตามสายน้ าเสมือนว่าได้ส่งสิ่งที่มีชีวิตทั้งหมดใน
บ้านให้ภูติผีแล้ว เชื่อว่าเป็นการเสดาะเคราะห์ให้และจะท าเช่นนี้เพ่ือหลอกผีเป็นปีๆ ไป  

จะเห็นว่าพิธีกรรมการบูชาทั้ง ๔ ประเภทนี้ อาจคาบเกี่ยวกันก็ได้ เช่น ประเพณีวิ่งควาย 
เป็นทั้งประเพณีตามเทศกาล (เข้าพรรษา) และเป็นทั้งประเพณีในชุมชน (จ.ชลบุรี) หรือประเพณีกิน
เหนียว (แต่งงาน) เป็นทั้งประเพณีในวงจรชีวิต ในขณะเดียวกันก็เป็นประเพณีท้องถิ่นชาวไทยมุสลิม 
(ภาคใต้) หรือประเพณีแซยิดวันเกิดของชาวจีนที่เป็นการแสดงความยินดีในวาระที่ผู้ใหญ่มีอายุครบปี
นักกษัตร เช่น ๖๐ ปี ๗๒ ปี ก็มีความคาบเกี่ยวระหว่างประเพณีวงจรชีวิตกับประเพณีในกลุ่มชนชาว
จีน เป็นต้น  

ส าหรับพิธีกรรมหรือกิจกรรมในรอบปีนั้น มีข้อน่าสังเกตว่าระยะหลังยังมีการก าหนดวัน
ส าคัญต่างๆ ขึ้นมาเพ่ือเน้นย้ าถึงความสมานสามัคคีและความจงรักภักดีต่อชาติและพระมหากษัตริย์ 
เช่น วันฉัตรมงคล วันจักรี เป็นต้น ประเพณี พิธีกรรม หรือกิจกรรมตามวันส าคัญต่างๆ เหล่านี้ มี
บทบาทในการท าให้สมาชิกมีความรู้สึกร่วมเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน และเป็นโอกาสที่จะได้ร่วมท าบุญ
ท าทาน กินเลี้ยง และรื่นเริงสนุกสนานร่วมกัน หนุ่มสาวก็มีโอกาสพบปะกัน อีกทั้งยังเป็นเหตุให้มีการ
รวมญาติรวมมิตรที่อาศัยอยู่ห่างไกลได้มาร่วมสังสรรค์กัน ทั้งหมดนี้คือ พิธีกรรมที่จะท าให้ทุกคนรู้สึก
ว่าตนเองเป็นส่วนหนึ่งของชุมชน สังคมหรือประเทศชาติในที่สุด น าไปสู่ความเข้มแข็งของชุมชน หาก
ใช้สิ่งเหล่านี้ให้เป็นประโยชน์ก็เท่ากับว่าเราไม่ตกเป็นทาสของพิธีกรรม แต่เป็นนายของพิธีกรรม แต่มี
ข้อน่าสังเกตว่า เทศกาลสงกรานต์ในระยะหลังมานี้ กลับกลายเป็นเทศกาลของการเดินทางไกล และ
ท าให้เกิดอุบัติเหตุมากจนน่าทบทวนในสิ่งที่เกิดขึ้นทั้งทางฝ่ายรัฐบาลและเอกชนตลอดจนประชาชน
ทั่วไป 

พิธีกรรมต่างๆ เช่น พิธีโล้ชิงช้า ซึ่งเป็นพิธีกรรมต้อนรับเทพเจ้าของพราหมณ์ พิธีแรกนา
ขวัญ พิธีดื่มน้ าพระพิพัฒน์สัตยา พิธีขอฝน พิธีสะเดาะเคราะห์ การตั้งศาลพระภูมิ ตลอดจนพิธีกรรม
ต่างๆ ที่ใช้น้ าเป็นส่วนประกอบส าคัญ เช่น การรดน้ ามนต์ รดน้ าสังข์ในพิธีแต่งงาน การเจิมแป้ง
กระแจะ เป็นต้น 

พระพุทธศาสนา ซึ่งวางรากฐานอย่างมั่นคงและเป็นที่ยอมรับให้เป็นศาสนาประจ าชาติ
ไทยมาจนถึงปัจจุบันนั้น ได้เริ่มเผยแผ่เข้ามาตั้งแต่ครั้งที่ผู้คนในดินแดนแถบนี้นับถือผีอยู่ก่อนแล้ว และ
จากการที่พระพุทธศาสนามีความยืดหยุ่นสูง และมิได้มีการบังคับให้เลิกเชื่อลัทธิอ่ืนๆ รูปแบบของ
พระพุทธศาสนาที่ยึดถือปฏิบัติกันในสังคมไทยส่วนใหญ่จึงมีลักษณะของความเชื่อเกี่ยวกับผีและไสย
ศาสตร์ ซึ่งเป็นความเชื่อที่มีอยู่แต่ดั้งเดิม ตลอดจนพิธีกรรมและความเชื่อในศาสนาพราหมณ์



 
๓๗ 

 

ผสมผสานอยู่ไม่น้อย อย่างเช่น การนับถือในอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ของพระเครื่อง การบูชาและบนบาน
ศาลกล่าวต่อพระพุทธรูปส าคัญๆ อย่างหลวงพ่อพระแก้วมรกต หลวงพ่อโสธร ตลอดจนการที่พระสงฆ์
บางรูปท าพิธีรดน้ ามนต์ (พราหมณ์) พ่นน้ าหมากเพ่ือรักษาโรคภัยไข้เจ็บหรือปัดเสนียดรังควาน  การ
เอ่ยชื่อพระพุทธรูปองค์ส าคัญโดยใช้ค าน าหน้าว่า “หลวงพ่อ” นั้น สะท้อนให้เห็นถึงการดึงเอา
พระพุทธรูปให้มาสัมพันธ์ใกล้ชิดกับมนุษย์เพ่ือความอบอุ่นใจ มั่นคงทางใจยิ่งขึ้น นอกจากนี้การท าบุญ
เลี้ยงพระมักจะต้องจัด “ข้าวพระ” คือ ข้าวปลาอาหารส ารับเล็กๆ เพ่ือถวายพระพุทธรูปด้วย ซึ่งหาก
พิจารณาตามหลักพุทธศาสนาแล้ว พระพุทธรูปคือตัวแทนของพระพุทธเจ้า ซึ่งทรงหลุดพ้นจากโลกนี้
แล้วจึงย่อมไม่หิว ไม่กระหาย ไม่หนาว ไม่ร้อน การจัดของเซ่นไหว้ จึงเหมือนผสานเอาความเชื่อทาง
ไสยศาสตร์เข้ามาเก่ียวข้องด้วย  

โดยเนื้อแท้แล้วศาสนาพุทธมิได้ให้ความส าคัญกับอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์และอ านาจเหนือ
ธรรมชาติ แต่เน้นการปฏิบัติทางศีลธรรมและการท าจิตให้บริสุทธิ์ โดยมีหลักทั่วไปคือ ท าความดี ละ
เว้นความชั่ว ช าระจิตใจให้สะอาด และการฝึกสมาธิจนกระท่ังบรรลุถึง “วิมุตติ” คือความหลุดพ้นจาก
บ่วงกรรมทั้งปวง   หลักธรรมทางพุทธศาสนา จึงสามารถน ามาเลือกใช้แก้ปัญหาสังคม ปัญหาชีวิตได้ 
เช่น การท างานหรือท าสิ่งใดสิ่งหนึ่งจนประสบผลส าเร็จได้ ควรจะนึกถึงธรรมะเรื่อง อิทธิบาท ๔ 
(ฉันทะ = ความพอใจ, วิริยะ = เพียร, จิตตะ = จดจ่อ, วิมังสา = ใคร่ครวญ) เป็นต้น หรือการสอนให้
มนุษย์รู้จักความพอดีหรือเดินสายกลาง ไม่มากไม่น้อยเกินไป (มัชฌิมาปฏิปทา) ซึ่งสอดคล้องกับ
แนวทางพระราชด าริในองค์พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว รัชกาลปัจจุบัน คือ การมีชีวิตพอเพียง 

๒.๑๐  จุดมุ่งหมายการบูชาในทัศนะของพระพุทธศาสนา 
 การบูชาของชาวพุทธในสังคมไทยปัจจุบัน เป็นการแสดงความเคารพในรูปแบบต่างๆ 
มากมายซึ่งมีการก าหนดรูปแบบพิธีการต่างให้เหมาะตามกาลเทสะ ทั้งนี้เพราะสิ่งที่จะต้องแสดงความ
เคารพบูชานั้นมีสถานะที่แตกต่างกัน เช่น ต่างบุคคล ต่างโอกาส ต่างวาระ และมีจุดมุ่งหมายหรือหวัง
ผลในการบูชาที่ต่างกันตามที่ตนปรารถนา กล่าวอีกนัยหนึ่งได้ว่า คนเรานั้นไม่มีผู้ใดที่ว่านพืชแล้วไม่
หวังผล เพราะการกระท าในกิจต่างๆ ของมนุษย์ล้วนหวังผลที่เกิดจากการกระท านั้นๆเป็นสิ่งตอบแทน
อยู่แล้ว ดังนั้นในประเด็นนี้ ผู้วิจัยจึงต้องการวิเคราะห์ถึงจุดมุ่งหมายของการบูชาที่แท้จริงใน
พระพุทธศาสนา โดยจะยกกรณีการบูชาพระรัตนตรัยมาเป็นประเด็นในการวิเคราะห์ ดังมีรายละเอียด
ต่อไปนี้  

๒.๑๐.๑ บูชาเพื่อแสดงออกถึงวัฒนธรรมอันดีงามของชาวพุทธ  สอดคล้องกับแนวคิด
ที่ว่าศาสนาเป็นผลิตผลของสังคมและวัฒนธรรมของมนุษย์    แม้สัญลักษณ์ทางศาสนาก็เป็นผลผลิต
ทางวัฒนธรรม การบูชาพระพุทธรูปและพระสงฆ์สามเณร ศาสนสถาน หรือปูชนียวัตถุ ก็เป็นการ
แสดงออกทางวัฒนธรรม    ซึ่งเป็นเอกลักษณ์ของพระพุทธศาสนา หากจะกล่าวง่ายๆ ก็คือ การ
แสดงออกถึงความเป็นชาวพุทธที่ต้องมีความเคารพในสัญลักษณ์ส าคัญ คือ พระพุทธรูปอันเป็นองค์
แทนของพระพุทธเจ้า วัฒนธรรมทางศาสนานี้ ถือเป็นสิ่งส าคัญและมีส่วนช่วยให้พระพุทธศาสนามี



 
๓๘ 

 

ความเข้มแข็งด้วย การเป็นวัฒนธรรมอย่างนี้ ก็เป็นโอกาสให้เด็กหรือลูกหลานสามารถเข้าใกล้
พระพุทธศาสนาได้มากข้ึน๖๒  
             การบูชาพระพุทธรูปจึงเป็นวัฒนธรรมอันดีของชาวพุทธ   ซึ่งการปฏิบัติเช่นนี้ถือเป็นการ
ปฏิบัติตามแบบอย่างที่พุทธบริษัทในอดีตครั้งพุทธกาลปฏิบัติกันมา เกี่ยวกับการบูชาวัตถุที่เป็น
สัญลักษณ์แทนองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า เช่น ต้นพระศรีมหาโพธิ์และสังเวชนียสถาน เป็นต้น ข้อนี้จึง
ถือเป็นจุดมุ่งหมายที่มีคุณค่า แต่อาจกล่าวได้ว่าเป็นคุณค่าในขั้นพ้ืนฐาน ซึ่งจะต้องพัฒนาไปสู่ขั้นสูง
ต่อไป๖๓ 

๒.๑๐.๒ บูชาเพื่อระลึกถึงพระพุทธเจ้า ตามหลักธรรมในพระพุทธศาสนา การระลึกถึง
พระพุทธเจ้า เรียกว่า “พุทธานุสสติ” การได้บูชาพระพุทธรูป พุทธศาสนสถาน หรือวัตถุอันเป็น
สัญลักษณ์ในพระพุทธศาสนา นั้นก่อให้เกิดความระลึกถึงพระพุทธเจ้า โดยเฉพาะการระลึกถึงพระ
พุทธคุณและพระพุทธจริยาวัตรที่พระพุทธองค์ได้ทรงปฏิบัติ ซึ่งในความเป็นมาของการสร้าง
พระพุทธรูปก็จะเห็นได้ว่า ในยุคแรกของการสร้างพระพุทธรูปนั้นก็เพ่ือเป็นการระลึกถึงพระคุณของ
พระพุทธเจ้า และการสร้างพระพุทธรูปขึ้นมาก็ท าให้พระพุทธคุณที่เป็นนามธรรมถูกสื่อออกมาใน
รูปธรรม ซึ่งบุคคลสามัญทั่วไปสามารถมองเห็นได้ง่าย   ข้อนี้ถือว่าเป็นจุดมุ่งหมายที่เป็นคุณค่าในการ
บูชาทางพระพุทธศาสนา เพราะก่อให้เกิดจิตใจที่ดีงาม สงบ อ่อนน้อม อ่อนโยนและความกตัญญู
กตเวทิตา เป็นต้น๖๔ 

          ๒.๑๐.๓ บูชาเพื่อแสดงออกถึงความเคารพต่อบุคคลที่ควรบูชา  ซึ่งตามค าสอนของ
พระพุทธเจ้านั้น พระองค์ตรัสว่า“คนไม่มีที่เคารพไม่มีที่ย าเกรงอยู่เป็นทุกข”์๖๕  การแสดงความเคารพ
ต่อบุคคลหรือสิ่งที่ควรเคารพจึงถือเป็นแนวทางที่ท าให้อยู่เป็นสุขหรือเป็นมงคลได้  ดังเช่นการบูชา
พระพุทธรูป กล่าวคือ ในเมื่อพระพุทธรูปเป็นสิ่งสื่อถึงพระพุทธเจ้า แม้พระองค์จะเสด็จดับขันธ์
ปรินิพพานไปแล้ว แต่การแสดงความเคารพต่อพระพุทธเจ้าก็ยังเป็นสิ่งดีงามที่ควรปฏิบัติ   เพราะถือ
เป็นการปฏิบัติธรรมอย่างหนึ่งในทางพระพุทธศาสนาที่เรียกว่า “คารวธรรม” อันเป็นหนึ่งในมงคล 
๓๘ ประการด้วย โดยเฉพาะการบูชาพระพุทธเจ้านั้น คือ การปฏิบัติธรรมข้อที่ว่า“พุทธคารวตา” 
หรือ“สัตถุคารวตา” ซึ่งอยู่ในหลักคารวธรรมข้อแรกในบรรดาคารวธรรม ๖ ข้อ๖๖  นอกจากนี้ ยังจัด
อยู่ในลักษณะของการปฏิบัติตามหลักมงคลข้อที่ว่า การบูชาบุคคลที่ควรบูชาด้วย จุดมุ่งหมายของการ

                                                           
๖๒ บทสัมภาษณ์ พระอนิลมาน ธมฺมสากิโย, รองคณบดีคณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหามกุฏ

ราชวิทยาลัย, ๕ กุมภาพันธ์ ๒๕๕๑, (ออนไลน์), แหล่งที่มา : https://www.googil.com., (๔ พฤษภาคม ๒๕๖๑). 
๖๓ บทสัมภาษณ์ รศ.ดร.สมภาร พรมทา, อาจารย์ประจ าภาควิชาปรัชญา จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลัย, ๖ 

กุมภาพันธ์ ๒๕๕๑.,(ออนไลน์), แหล่งที่มา : https://www.googil.com., (๔ พฤษภาคม ๒๕๖๑). 
๖๔ ศ าส ต ร าจ า ร ย์ พิ เศ ษ  จ า น งค์  ท อ งป ระ เส ริ ฐ , ร าช บั ณ ฑิ ต  ร า ช บั ณ ฑิ ต ย ส ถ าน , 
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บูชาพระพุทธรูปในข้อนี้จึงเป็นความมุ่งหมายที่ก่อให้เกิดคุณค่าแท้ คือ ความสุขใจ ความสงบใจและ
สร้างเสริมคุณธรรมภายในบุคคลนั่นเอง  

         ๒.๑๐.๔ บูชาเพื่อน้อมน าพุทธคุณและพุทธธรรมมาพัฒนาชีวิต  การพัฒนาตนถือเป็น
เป้าหมายส าคัญอย่างหนึ่งในหลักค าสอนของพระพุทธเจ้า เพราะเมื่อพัฒนาตนดีแล้ว ย่อมสามารถ
พ่ึงตนเองได้ และการมีตนเองเป็นที่พ่ึงโดยที่พัฒนาตนดีแล้วนี้ ถือว่าเป็นที่พ่ึงที่หาได้ยากยิ่ง๖๗ หลักใน
การพัฒนาตนอย่างหนึ่งก็คือ การมีแบบอย่างที่ดีและเลือกปฏิบัติตามแนวทางผู้เป็นแบบอย่างนั้นและ
พระพุทธเจ้า ได้ชื่อว่าเป็นแบบอย่างที่ดีที่สุด เพราะทรงเป็นบุคคลที่สมบูรณ์ทุกประการ พระพุทธคุณ
และพระพุทธจริยาวัตรของพระองค์ จึงเป็นหลักในการด าเนินชีวิตหรือหลักในการพัฒนาตนเอง
ได้ ดังที่ผู้ทรงคุณวุฒิทางพระพุทธศาสนาบางท่านได้แสดงทัศนะไว้ว่า “การบูชาพระพุทธเจ้าต้องนึก
ถึงพุทธคุณ เราจะท าอะไรก็ควรนึกถึงพระพุทธเจ้าว่าท่านท าอย่างนี้ สอนอย่างนี้หรือเปล่า แล้วน้อม
น าเอาพุทธคุณมาใช้ในชีวิตของเรา”   พระพุทธคุณที่ปรากฏได้ชัดในการบูชาพระรัตนตรัย โดยเฉพาะ
ด้วยวิธีการสวดมนต์นั้นได้แก่ พระพุทธคุณท่ีอยู่ในบทบูชาพระพุทธเจ้าที่ว่า   

"นะโม  ตัสสะ  ภะคะวะโต  อะระหะโต  สัมมาสัมพุทธัสสะ" 
          “นะโม คือ ขอนอบน้อม  
          ตัสสะ แปลว่า พระองค์นั้น  
          ภะคะวะโต คือ ทรงเป็นผู้จ้าแนกธรรมสั่งสอนสัตว์ ค้านี้สื่อถึงพระมหากรุณาธิคุณ  
          อะระหะโต คือ ทรงเป็นพระอรหันต์หมดจดจากกิเลสทั้งปวง ค้านี้สื่อถึง พระบริสุทธิคุณ  
          และสัมมาสัมพุทธัสสะ ค้านี้สื่อถึง พระปัญญาธิคุณ”  
พระพุทธคุณทั้ง ๓ ประการนี้ เป็นคุณธรรมที่สามารถน าไปเป็นเครื่องพัฒนาตนได้    หากปฏิบัติด้วย
ความเข้าใจและมีจุดมุ่งหมายอย่างนี ้การบูชาย่อมมีคุณค่า 

หากกล่าวถึงคุณภาพชีวิตในศาสนาพุทธนั้นจะต้องมีการพัฒนาทั้ง ๔ ด้านได้แก ่
              ๑. การพัฒนากาย (กายภาวนา) คือ การพัฒนาอินทรีย์ ๖ ได้แก่ ตา หู จมูก ลิ้น กาย ใจ 
ซึ่งเป็นสิ่งเชื่อมต่อกับอารมณ์ทั้ง ๖ ได้แก่ รูป เสียง กลิ่น รส สัมผัส อารมณ์ที่ใจรับรู้ การพัฒนา
อินทรีย์ ๖ มีวัตถุประสงค์เพ่ือฝึกฝนในด้านการใช้งาน คือท าให้อินทรีย์ เหล่านั้น มีความเฉียบคม มี
ความละเอียด มีความคล่องแคล่ว มีความจัดเจน ฝึกฝนในด้านการเลือกสิ่งที่มีคุณค่า และมีประโยชน์
มากที่สุด ขณะเดียวกันก็มีวิธีหลีกเว้นจากสิ่งที่เป็นภัย เป็นโทษหรือสิ่งไม่ดีต่างๆ ไม่ให้ทะลักเข้ามาสู่
อินทรีย์ โดยมีใจเป็นตัวรับรู้ทั้งหมด๖๘ 

๒. การพัฒนาศีล (สีลภาวนา) คือ การฝึกฝนด้านความประพฤติ ระเบียบวินัย ความสุจริต
ทางกายและวาจา โดยการอยู่ร่วมกับผู้อ่ืนด้วยดี มีความเกื้อกูล พ่ึงพาอาศัยกัน ไม่เบียดเบียน ไม่
ท าลายกัน เพ่ือให้บุคคลสามารถอยู่ร่วมกับคนในสังคมได้อย่างปกติสุข 

                                                           

           ๖๗ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๒/๒๖. 
                ๖๘ อารยา อารีสกุลสุข , บทความเร่ือง คุณภาพชีวิตกับพุทธศาสนา , (ออนไลน์), แหล่งที่มา : 
https://www.gotoknow.org.com., (๕ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 



 
๔๐ 

 

๓.  การพัฒนาจิต (จิตภาวนา) คือ การฝึกฝนด้านคุณภาพของจิต การฝึกจิตใจให้เข้มแข็ง 
มั่นคง แน่วแน่ ควบคุมตนได้ดี มีสมาธิ มีก าลังใจสูง ให้เป็นจิตที่สงบ ผ่องใส ปราศจากสิ่งรบกวน หรือ
ท าให้เศร้าหมอง โดยเฉพาะการใช้ปัญญาอย่างลึกซึ้ง และตรงตามความเป็นจริง 

๔. การพัฒนาด้านปัญญา (ปัญญาภาวนา) คือ การฝึกปรือปัญญาให้เกิดความรู้ ความ
เข้าใจสรรพสิ่งทั้งปวงตามความเป็นจริง จนกระทั่งหลุดพ้น มีจิตใจเป็นอิสระ ผ่องใส เบิกบานโดย
สมบูรณ์ เมื่อปัญญาที่บริสุทธิ์รู้เห็นตามเป็นจริงนี้เกิดขึ้นแล้ว ก็จะช่วยให้จิตนั้น สงบ มั่นคง บริสุทธิ์ 
ผ่องใสยิ่งขึ้น๖๙ 

          ๒.๑๐.๕  บูชาเพื่อให้จิตสงบและเกิดสติปัญญาในการแก้ปัญหาชีวิต   ในการบูชา
พระพุทธเจ้านั้น หากมุ่งหมายให้เกิดความสงบจิต และเกิดสติปัญญาในการแก้ปัญหาชีวิต จุดมุ่งหมาย
นั้นย่อมมีคุณค่า ซึ่งโดยความเป็นจริงแล้ว การบูชาพระรัตนตรัยสามารถก่อให้เกิดความสงบและ
สติปัญญาได้  

คนที่มีความทุกข์จิตใจรุ่มร้อน พลุกพล่าน เมื่อได้บูชาพระพุทธเจ้า เห็นพระพักตร์ของ
พระพุทธรูป ย่อมท าให้เกิดความสงบเยือกเย็นได้ เมื่อจิตสงบเยือกเย็นสติปัญญาก็เป็นสิ่งที่ตามมา  
เพราะความสงบหรือสมาธิ เป็นสิ่งที่ขจัดอกุศลทั้งปวงในจิตใจ จิตใจย่อมไม่ขุ่นมัว สติปัญญาก็ตามมา
ได ้สามารถแก้ปัญหาหรือหาทางออกให้ชีวิตได้อย่างถูกต้องเหมาะสม๗๐ 

๒.๑๐.๖  บูชาเพื่อลดทิฏฐิมานะและกิเลสอันเป็นเหตุแห่งทุกข์ทั้งหลาย   อันที่จริง
จุดมุ่งหมายข้อนี้ ก็เป็นผลสืบเนื่องมาจากการที่จิตสงบและเกิดสติปัญญา เพราะเป็นปฏิปักษ์ต่อ
กัน เมื่อจิตสงบและมีสติปัญญา ทิฏฐิมานะและกิเลสอ่ืนๆ ก็ย่อมลดลงและหายไป แต่ความสงบและ
สติปัญญา กับการลดทิฏฐิมานะและกิเลสอ่ืนๆ นั้น  มีนัยแตกต่างกัน กล่าวคือ การได้สมาธิและ
สติปัญญา ถือว่า ได้เครื่องมือในการด าเนินชีวิตที่มีประสิทธิภาพ เป็นการได้พอกพูนคุณธรรมที่เป็น
หลักปฏิบัติที่ดีงาม ส่วนการลดทิฏฐิมานะและกิเลสนั้น เป็นภาวะที่ดีงามของจิตใจ เป็นประสิทธิผลที่
เกิดขึ้น เป็นตัวเป้าหมายของการบูชาโดยตรง ไม่ใช่เครื่องมือในการสร้างสรรค์คุณค่าอ่ืนๆ เหมือน
อย่างสมาธิและปัญญา การบูชาพระพุทธรูปแล้ว ทิฏฐิมานะและกิเลสของตนลดลงเสียได้ จึงเป็น
จุดมุ่งหมายการบูชาที่มีคุณค่าอย่างชัดเจน 

       ๒.๑๐.๗  บูชาเพื่อความสุขที่แท้จริงซึ่งเกิดจากการปฏิบัติธรรม  โดยปกติแล้วทุกชีวิต
ล้วนต้องการความสุข และความสุขดูเหมือนจะเป็นเป้าหมายขั้นสุดท้ายของทุกคน ดังที่อริสโตเติ้ล มี
ความเห็นว่า เป้าหมายที่แท้จริงของชีวิตคน คือ ความสุข อย่างอ่ืนเป็นเพียงวิธีการเพ่ือบรรลุความสุข
เท่านั้น๗๑ ความดีสูงสุดของชีวิตคือ ความสุข ความสุขจะเกิดข้ึนเมื่อมนุษย์ได้บรรลุธรรมชาติสูงสุดของ
เขาซึ่งเป็นสิ่งที่ค้นพบได้ในอาณาจักรแห่งจิตในลักษณะที่เป็นการแสดงออกอย่างสมบูรณ์ของความคิด 

                                                           
๖๙ เรื่องเดียวกัน. 
๗๐ บทสัมภาษณ์ ศาสตราจารย์พิเศษ อดิศักดิ์  ทองบุญ, ราชบัณฑิต ราชบัณฑิตยสถาน, ๙ กุมภาพันธ ์ 

๒๕๕๑, (ออนไลน์), แหล่งที่มา : https://www.googil.com., (๑ มิถุนายน ๒๕๖๑). 
           ๗๑ นวม สงวนทรัพย์, สังคมวิทยาศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ โอ.เอ.เอส.พริ้นติ้ง เฮ้าส์ , 

๒๕๓๗), หน้า ๒๗. 



 
๔๑ 

 

หรือ การไตร่ตรองอย่างรอบคอบที่ เรียกว่า Contemplation ซึ่งเป็นกัมมันตภาพของจิต คือ 
แหล่งก าเนิดแห่งความสุขสูงสุดของมนุษย์  การบูชาพระรัตนตรัย เป็นการแสดงออกที่ดีงาม และหาก
อยู่บนพ้ืนฐานของปัญญาหรือความมีเหตุผล ความสุขที่แท้จริงย่อมเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นตามมา สอดคล้อง
กับท่ีมิลล์ (John Stewart  Mill) นักปรัชญาธรรมชาตินิยมชาวอังกฤษ  มีแนวคิดว่า ความสุขที่มนุษย์
ควรแสวงหา คือ ความสุขที่ เกิดจากการใช้ปัญญาความรู้สึก  จินตนาการ และจากส านึกทาง
ศีลธรรม ซึ่งมีค่าสูงกว่าความสุขที่ได้จากประสาทสัมผัส มนุษย์กับสัตว์มีความสุขร่วมกันอยู่อย่างหนึ่ง
คือสุขทางกาย ส่วนความสุขทางใจที่เกิดจากการใช้ปัญญานั้น  มีได้เฉพาะในมนุษย์เท่านั้น เป็น
ความสุขที่หาได้ง่ายกว่า ถูกกว่าและคงทนกว่า๗๒  เมื่อได้บูชาพระรัตนตรัยตามวิธีการที่เหมาะสม
แล้ว  ความสุขในลักษณะนี้ ย่อมเกิดขึ้น  ซึ่ งถือว่าเป็นจุดหมายที่ เป็นคุณค่าของการบูชาใน
พระพุทธศาสนา 

นอกจากนี้ การบูชาพระรัตนตรัย ยังเป็นการปฏิบัติที่สามารถก่อให้เกิดประโยชน์หรือ
คุณค่าต่อผู้อ่ืนได้ทั้งโดยตรงและโดยอ้อม เช่น การบูชาด้วยการปฏิบัติธรรม ในหลักการปฏิบัติธรรม
หลายประการ ก็มุ่งเพ่ือให้มีความรัก ความเมตตาต่อผู้อ่ืน เช่น ในกุศลกรรมบถดังกล่าวแล้ว การไม่
ฆ่า การไม่เบียดเบียนชีวิตสัตว์ทั้ งหลาย  เท่ากับเป็นการให้ความปลอดภัยในชีวิต  การไม่ลัก
ทรัพย์ เท่ากับเป็นการให้ความปลอดภัยในทรัพย์สิน การไม่ประพฤติผิดในกาม เท่ากับเป็นการให้
เกียรติผู้อ่ืน เคารพในศักดิ์ศรีของความเป็นมนุษย์ และไม่ท าลายครอบครัวเขา หรือแม้แต่การเว้นวจี
ทุจริต ๔ ประการ ก็เป็นเรื่องของการสร้างความรู้สึกที่ดี เป็นประโยชน์ต่อผู้อ่ืนได้โดยตรง ส่วนคุณค่า
โดยอ้อม อย่างเช่น การแสดงความเคารพต่อพระรัตนตรัยด้วยการกราบ การไหว้หรืออามิสบูชา ย่อม
เป็นการสร้างแบบอย่างที่ดีให้ลูกหลานสามารถเรียนรู้และปฏิบัติตามได้   เป็นการบ่มเพาะนิสัยที่ดีงาม
ให้ผู้อ่ืนไปในตัว อีกทั้งการบูชาด้วยอามิส ยังเป็นการสร้างเสริมเศรษฐกิจโดยทางอ้อม  เพราะท าให้
ระบบอาชีพบางอย่างสามารถด ารงอยู่ได้ในสังคม เช่น อาชีพขายดอกไม้ ขายพวงมาลัย อาชีพที่ท า
หน้าที่หล่อกระถางธูป เชิงเทียนและอาชีพขายธูปเทียน เครื่องสักการะต่างๆ เป็นต้น เป็นการช่วย
อุดหนุนจุนเจือผู้ อ่ืนไปในตัว เพราะหากชาวพุทธมุ่งแต่ปฏิบัติบูชาอย่างเดียว  ไม่สนใจอามิสบูชา
เลย อาชีพเหล่านี้ย่อมไม่สามารถด ารงอยู่ได้ นี้คือคุณค่าโดยอ้อม ดังนั้น การบูชาตามแนวจารีตที่มี
จุดมุ่งหมายเพ่ือผู้อื่นด้วยเช่นนี้จึงถือว่าเป็นคุณค่าแท ้

จากบทวิเคราะห์ข้างต้นนี้ จะเห็นได้ว่าจุดมุ่งหมายของการบูชาที่กล่าวมาเป็นไปตาม
ลักษณะของการบูชาพระรัตนตรัยตามแนวจารีตเป็นหลัก  จึงอาจสรุปได้ในที่นี้ว่า การบูชาใน
พระพุทธศาสนาตามแนวจารีตและผลของการปฏิบั ตินั้ น  เป็นคุณค่าแท้ของการบูช าใน
พระพุทธศาสนา ซึ่งโดยสรุปแล้วอาจจะต้องยึดหลักว่า การบูชาในลักษณะใดที่น าให้ออกห่างจาก
ความหลุดพ้นการบูชาเช่นนั้น ถือว่าเป็นการปฏิบัติที่ไม่สมควร การบูชาหรือการกระท าใดๆ ที่น าไปสู่
ความหลุดพ้นได้ เป็นทางสายเดียวกัน การกระท าแบบนั้นถือว่าเป็นสิ่งที่มีความเหมาะควรเป็นความดี

                                                           

           ๗๒ สุวัฒน์ จันทรจ านง, ปรัชญาและศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ส านักพิมพ์สุขภาพใจ , 
๒๕๔๐), หน้า ๒๗. 



 
๔๒ 

 

เป็นคุณค่าแท้ เพราะเมื่อพิจารณาแล้วพฤติกรรมการบูชาดังกล่าวนี้  ไม่ขัดกับหลักทางสายกลาง
นั่นเอง๗๓ 

๒.๑๑  สรุป 
ในหลักค าสอนของพระพุทธศาสนาแม้จะมิได้สอนให้นับถือบูชาเทพเจ้าแต่ก็มิได้ปฏิเสธ

การมีตัวตนของเทพเจ้า และก็ไม่ใช่ว่าจะต่อต้านการสักการบูชาเทพเจ้าอย่างสุดโต่งเลยก็หามิได้ 
เพราะเมื่อกล่าวตามหลักธรรมค าสอนของพระพุทธศาสนาแล้วก็สอนให้เคารพนับถือบูชาบุคคลที่ควร
บูชาโดยไม่ระบุว่าบุคคลนั้นจะเป็นใคร ขอแค่เพียงบุคคลนั้นเป็นอริยบุคคลผู้ประกอบคุณงามความดีที่
ประเสริฐแล้วก็ย่อมสมควรได้รับการเคารพสักการบูชาไม่ว่าจะเป็นมนุษย์ สัตว์ หรือเทวดา และบุคคล
ผู้มีคุณ เช่น พระพุทธเจ้า พระธรรม พระสงฆ์ บิดา มารดา ครูบาอาจารย์ ฯลฯ เป็นต้น 

ทัศนะดังกล่าวนี้ มีกรณีตัวอย่างที่เห็นได้ชัดดังที่พระพุทธเจ้าได้ตรัสกับพวกพราหมณ์ชาว
ปัจฉาภูมิ ซึ่งเป็นที่เลื่องลือว่าสามารถปลุกชีวิตที่ตายไปแล้วให้ฟ้ืนคืนชีพได้และสามารถชักจูงวิญญาณ
ของสัตว์ที่ตายแล้วให้ไปสู่สรวงสวรรค์ได้ ซึ่งพระพุทธเจ้าได้ทรงตรัสสอนว่า บุคคลผู้ประกอบ
อกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการไม่สามารถขึ้นสวรรค์ได้ และไม่สามารถช่วยให้ขึ้นสวรรค์ได้ด้วยการสวด
อ้อนวอนสรรเสริญคุณเทพเจ้าเพ่ือขออ านาจดลบันดาล เปรียบเหมือนหินที่จมน้ า ไม่สามารถลอยขึ้น
เหนือน้ าได้ด้วยเหตุแห่งการสวดอ้อนวอน ในทางกลับกันผู้ประกอบกุศลกรรมบถเท่านั้นที่สามารถขึ้น
สวรรค์ได้ โดยไม่จ าเป็นต้องมีการสวดอ้อนวอน เปรียบเหมือนเนยใสหรือน้ ามันที่ถูกเทลงในน้ า ย่อม
สามารถลอยขึ้นเหนือน้ าได้เองการจะได้ดีมีสุข หรือมีภพหน้าที่ดีจึงเป็นเรื่องของกรรมคือการกระท า
เป็นส าคัญ ไม่ได้ขึ้นอยู่กับการสวดอ้อนวอนร้องขอแต่อย่างใด๗๔ 
           จากหลักการข้างต้นนี้ จึงกล่าวได้ว่า พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาแห่งการปฏิบัติ ที่มุ่ง
ปลดปล่อยบุคคลจากการพ่ึงพาอ านาจภายนอกเป็นการพ่ึงตนเอง  โดยมีหลักธรรมเป็นเครื่องฝึกฝน
พัฒนาตนให้สามารถพ่ึงตนเองได้ในที่สุด และเมื่อกล่าวเชื่อมโยงถึงหลักการบูชาในพระพุทธศาสนาจึง
สามารถสรุปได้ว่า หลักการบูชาในพระพุทธศาสนานั้นมีความเป็นพิเศษในตัวเอง ไม่เหมือนกับลัทธิ
อ่ืนๆ เพราะเป็นการแสดงออกถึงธรรมในตัวบุคคลเพ่ือเคารพต่อธรรมที่มีในบุคคลอ่ืนเป็นส าคัญ  แก่น
ของการบูชาในพุทธศาสนาจึงเป็นเรื่องของธรรมไปโดยปริยาย เพราะทั้งบุคคลที่บูชา บุคคลที่ถูกบูชา
และพฤติกรรมที่แสดงออก รวมทั้งเป้าหมายของการบูชาล้วนมีธรรมเป็นหลักใหญ่  การบูชาตามหลัก
พระพุทธศาสนาไม่ได้ให้ความส าคัญกับสิ่งเหนือธรรมชาติหรือเทพเจ้าในฐานะผู้บันดาลความสุขให้เลย 
           อย่างไรก็ตาม หลักการที่กล่าวมานี้ เป็นหลักการที่ปรากฏในพระไตรปิฎกหรือในคัมภีร์
ทางพระพุทธศาสนาเป็นหลัก ซึ่งในความเป็นจริงแล้ว การปฏิบัติตนเกี่ยวกับการบูชาในสังคม
พระพุทธศาสนานั้น หาได้เป็นไปตามที่กล่าวมาทั้งหมด เพราะหากพิจารณาโดยสภาพความเป็นจริง
ของสังคม  โดยเฉพาะสังคมไทยซึ่งได้ชื่อว่าเป็นสังคมพระพุทธศาสนา  ก็จะพบว่า แนวคิดแบบ
วิญญาณนิยมที่กล่าวในตอนต้นยังปรากฏอยู่ในสังคมพระพุทธศาสนาอย่างชัดเจนมากมาย  วิถีปฏิบัติ
ในการบูชาสิ่งต่างๆ ของชาวพุทธดูเหมือนจะไม่ได้ให้ความส าคัญที่ธรรมหรือมีเป้าหมายที่ธรรมเหมือน
อย่างที่พระพุทธเจ้าทรงสั่งสอนตามนัยในพระไตรปิฎก ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์และเวทมนต์คาถา

                                                           
        
         ๗๔ ส .ส. (ไทย) ๑๘/๕๙๙-๖๐๐/๓๘๕-๓๘๖. 
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๔๓ 

 

ยังคงมีปรากฏในสังคมไทยมากมาย การเชื่อในอ านาจเครื่องรางของขลังและอ านาจของเทพเจ้า   
พระภูมิเจ้าที่ต่างๆ จนเกิดเป็นพิธีกรรม เช่น การปลุกเสกพระเครื่อง การบวงสรวงพระภูมิเจ้าที่และ
การบวงสรวงเทพเจ้า ตลอดถึงการบนบานต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ก็เป็นสิ่งชาวพุทธในสังคมไทยกระท ากันอยู่
โดยไม่ได้มีความรู้สึกว่าเป็นสิ่งที่ผิด แม้จะมีบางคนบางกลุ่มจะต าหนิว่าเป็นเรื่องงมงายก็ตาม แต่คน
ส่วนมากก็ยังคงปฏิบัติตามความเชื่อของตนอยู่  
           เมื่อสถานการณ์ทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทยเกิดความขัดแย้งกันในทางการปฏิบัติ
ระหว่างกลุ่มบุคคลสองกลุ่ม คือ กลุ่มหนึ่งถือตามพระไตรปิฎกเป็นหลัก ยึดธรรมเป็นเรื่องส าคัญ       
มีเป้าหมายสูงสุด คือ การพัฒนาตนสู่พระนิพพานหรือการพ้นทุกข์ ส่วนอีกกลุ่มหนึ่งถือตามลัทธิ
ประเพณีและค่านิยมดั้งเดิม  ผสมผสานกับวิธีปฏิบัติของพระพุทธศาสนาบางส่วน แต่ก็โอนเอียงไป
ทางวิญญาณนิยมและไสยศาสตร์เสียมากกว่า ดังที่การนับถือบูชาพระพุทธเจ้าก็มีลักษณะยกย่อง
พระพุทธเจ้าในฐานะเทพที่มีอ านาจดลบันดาล เป็นต้น ตลอดถึงความเชื่อเรื่องพรหมลิขิตซึ่งควบคู่ไป
กับเรื่องกฎแห่งกรรม แต่จะหนักไปในทางความเชื่อเรื่องพรหมลิขิตโดยมีความเชื่อเรื่องกฎแห่งกรรม
แต่เพียงผิวเผิน บางคนนึกถึงเรื่องกฎแห่งกรรมเพียงเมื่อตนประสบกับความทุกข์หรือเคราะห์ต่างๆ 
แล้วใช้ปลงใจว่าคงเป็นเพราะเคยท ากรรมมาอย่างนี้ ก็ต้องรับกรรมอย่างนี้ กรรมจึงดูเหมือนเป็นเรื่อง
ไม่ดีที่บุคคลได้รับไป ความเข้าใจเรื่องกรรมจึงเป็นปัญหาอย่างหนึ่งในสังคมไทยเช่นกัน  นอกจากนี้
แม้แต่เรื่องที่เป็นพระพุทธศาสนาโดยตรงก็ยังมีการผสมผสานกันระหว่างฝ่ายอาจริยวาทและเถร
วาท๗๕  เป้าหมายของการปฏิบัติตามลักษณะความเชื่อที่ว่ามานี้โดยส่วนมากอยู่ที่การได้มาซึ่งลาภ ยศ 
สรรเสริญ สุขหรือสิ่งที่น่าปรารถนาด้านวัตถุ มากกว่าการสร้างเสริมคุณธรรมในลักษณะพัฒนาตนสู่
การบรรลุธรรมขั้นสูง   
             สถานการณ์เช่นนี้ ท าให้มีการประนามพฤติกรรมการนับถือพระพุทธศาสนาตามแนวทาง
ของกลุ่มหลังจากผู้ยึดถือพระไตรปิฎกเป็นหลักอยู่เนืองๆ แต่การจะถือว่าบุคคลกลุ่มที่ถือปฏิบัติอย่างนี้
มิใช่ชาวพุทธไปเสียเลยก็ไม่ได้ เพราะถ้าเป็นเช่นนั้น พระพุทธศาสนาก็จะกลายเป็นศาสนาของคนส่วน
น้อยในประเทศไป ดังนั้นจึงมีการจัดกลุ่มชาวพุทธหรือพระพุทธศาสนาออกเป็น ๒ กลุม่๗๖  ได้แก่  
          ๑)  พระพุทธศาสนาแนวจารีต  ซึ่งถือการปฏิบัติตามพระไตรปิฎกเป็นหลัก  
         ๒)  พระพุทธศาสนาแนวประชานิยม  ซึ่งเป็นวิถีความเชื่อและการปฏิบัติของคนส่วนใหญ่
ที่ถือตนว่าเป็นชาวพุทธ ลักษณะเป็นวิญญาณนิยม คือเชื่อในเรื่องอ านาจเหนือธรรมชาติ ภูตผี
ปีศาจ วิญญาณและอ านาจศักดิ์สิทธิ์ 
 ดังนั้น สรุปผลการวิจัยในบทที่  ๒ นี้ผู้วิจัยพบว่า หลักการบูชาในพระพุทธศาสนา          
มีหลักการปฏิบัติที่ส าคัญอยู่ ๓ ประการ  โดยสรุปได้ดังต่อไปนี้ 

๑) วิธีการบูชา  มี ๒ ประเภท คือ อามิสบูชา (การบูชาด้วยวัตถุสิ่งของ) และ ปฏิบัติบูชา 
(การบูชาด้วยการปฏิบัติธรรมตามค าสอน) 
                                                           

           ๗๕ ดนัย  ไชยโยธา, ลัทธิ ศาสนาและระบบความเชื่อกับประเพณีนิยมในท้องถิ่น, หน้า ๒๑๑. 

           ๗๖ ภัทรพร สิริกาญจน,ปัญหาเรื่องความหมายของธรรมในพุทธศาสนาแนวประชานิยมของไทย ,

(งานวิจัยเสริมหลักสูตรเสนอต่อฝ่ายวิจัย มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๓๐), หน้า ๒๘-๒๙. 
 



 
๔๔ 

 

๒) การบูชาบุคคลที่ควรบูชา คือ บุคคลผู้มีคุณความดีอันประเสริฐ มี ๕ ประเภท ได้แก่ 
พระพุทธเจ้า , พระธรรม , พระสงฆ์ , บิดา มารดา , ครูอาจารย์ 

๓) การบูชาโดยยึดหลักความศรัทธาคู่กับปัญญา 
โดยพระพุทธเจ้าทรงให้ความส าคัญกับหลักธรรมเป็นหลัก คือทรงเน้นให้บูชาธรรมและ

บุคคลที่ทรงคุณธรรมเป็นส าคัญ 



 

 

 
บทท่ี ๓ 

 
สภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน 

 
สภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน คือ พระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าที่มาจากคติ

ความเชื่อของศาสนาพราหมณ์-ฮินดูในประเทศอินเดีย โดยมีการเผยแผ่ความเชื่อเข้ามาพร้อมๆ กับ
การเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้ามาในประเทศไทย ซึ่งพระพิฆเณศเป็นที่รู้จักของคนในสังคมไทยใน
ลักษณะของเทพเจ้าแห่งศิลปวิทยา และเทพเจ้าแห่งความส าเร็จทั้งปวง  ซึ่งการบูชาพระพิฆเณศใน
ปัจจุบันพบว่าเป็นลักษณะการบูชาแบบผสมผสานระหว่างพิธีกรรมของศาสนาพุทธและศาสนา
พราหมณ์ ปัจจุบันการบูชาพระพิฆเณศมีปรากฏแพร่กระจายอยู่ทั่วทุกภาคของประเทศไทย โดย
พบว่าสถานที่บูชาพระพิฆเณศส่วนใหญ่ มีอยู่ในวัดของพระพุทธศาสนา ซึ่งมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 

๓.๑ ความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทย 
การบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยเริ่มมีมาพร้อมกับการเข้ามาของศาสนาพราหมณ์จาก

ประเทศอินเดีย ที่ได้จาริกไปยังดินแดนต่างๆ เพ่ือเผยแผ่ศาสนาพราหมณ์โดยแบ่งเส้นทางการจาริก
เป็นหลายสาย ซึ่งหนึ่งในนั้นก็ได้มีการจาริกมาที่ดินแดนสุวรรณภูมิซึ่งก็คือประเทศไทยในปัจจุบัน โดย
พราหมณ์เล่านั้นได้อพยพเข้ามาทางฝั่งภาคใต้ของไทย ได้แก่ สงขลา, พัทลุง,นครศรีธรรมราช๑  โดย
ได้เข้ามามีอิทธิพลในดินแดนตะวันออกเฉียงใต้ ได้เจริญอยู่ในดินแดนประเทศไทยก่อนหน้าที่ไทยจะ
ครอบครองนานแล้ว ในทางภาคกลางของประเทศไทยนั้นส่วนใหญ่ได้รับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์
โดยผ่านเข้ามาทางเขมรซึ่งมีอิทธิพลทั้งด้านการเมืองและทางศิลปะอยู่ในดินแดนแถบนี้ เขมรได้รับ
อิทธิพลจากอินเดียตั้งแต่ช่วงพุทธศตวรรษที่ ๖ หรือ ๗ แล้ว อิทธิพลการบูชาพระพิฆเณศและเทพ
ต่างๆ ในศาสนาพราหมณ์จากเขมรได้เข้าครอบคลุมทั้งบริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  ภาค
ตะวันออกของไทย ขณะเดียวกันวัฒนธรรมแบบทวารวดีก าลังเจริญอยู่ทางภาคกลางในราวศตวรรษที่ 
๑๒-๑๖ โดยได้รับอิทธิพลมาจากศิลปะแบบคุปตะในประเทศอินเดีย ส าหรับทางภาคใต้นั้น ก็ได้รับ
อิทธิพลอินเดียเช่นกัน ซึ่งเป็นศิลปะแบบอินเดียโดยตรงตั้งแต่ราวศตวรรษที่ ๗-๘ ศาสนาพราหมณ์นั้น
คงเป็นที่นับถือเฉพาะชนชั้นสูงและเป็นศาสนาของราชส านักเท่านั้น ส่วนประชาชนคนธรรมดานั้นคง
จะนับถือพระพุทธศาสนา หรืออาจจะนับถือทั้งพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์ เพราะชาวพ้ืนเมือง
ยังคงมีความเชื่อดั้งเดิมทีเ่กี่ยวกับผีสางเทวดาซึ่งเข้ากันได้ดีกับการนับถือเทพของศาสนาพราหมณ์๒ 

ในรัชสมัยสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว ซึ่งเป็นสมัยที่การศึกษาภารตะวิทยา มีความ
เจริญรุ่งเรืองในยุโรปและอังกฤษ เพราะเป็นเมืองอาณานิคมเก่าแก่ ทรงเป็นพระมหากษัตริย์ที่ทรง
พระอัจฉริยะด้านการศึกษาปรัชญา ศิลปะศาสตร์ นาฏศิลป์ และวรรณคดี ที่ทรงศึกษาวิชานี้ด้วย

                                                           
๑ เวทย์ วรวิทย์, ลายยันต์ต าหรับเขาอ้อ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ บริษัท ก.พล ๑๙๙๖ จ ากัด), 

ไม่ปรากฏปีที่พิมพ์, หน้า ๑๗–๒๘. 
๒ ป๊อก เชลซี, พระศรีคเณศ มหาเทพแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่ ฉบับสมบูรณ์, พิมพ์ครั้งที่ ๒,

(กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ ห้างหุน้ส่วนจ ากัด เอส.พี.มิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙), หน้า ๙๗. 



 
๔๖ 

พระองค์เองโดยทรงศึกษาจากหนังสือที่ต่างชาติได้นิพนธ์ไว้ ครั้งเมื่อทรงศึกษา ณ ประเทศอังกฤษ 
ทรงแต่งค าฉันท์ กาพย์ต่างๆ ด้วยพระองค์เอง จากเนื้อเรื่องของ “ภารตะ” ที่รู้จักกันแพร่หลาย คือ 
มัทนพาธา,  ศกุนตลา,  สาวิตรี,  รามเกียรติ์ ฯลฯ ดังนั้นพระองค์จึงทรงทราบถึงความส าคัญของ
พระพิฆเณศที่มีต่อชาวฮินดูทุกลัทธิศาสนาเป็นอย่างดี  โดยเฉพาะพระพิฆเณศทรงเป็นเทพแห่งศิลปะ
วิทยาทุกแขนงที่ควรได้รับการสักการะก่อนเพ่ือให้พ้นจากความขัดข้อง ด้วยเหตุนี้ในรัชสมัยของ
พระองค์ พระราชพิธีพราหมณ์จึงได้ถูกรื้อฟ้ืนขึ้นมาอีกครั้ง โดยโปรดเกล้าฯ ให้สร้างเทวาลัยพระพิฆ
เณศขึ้นเป็นครั้งแรก ที่สนามหญ้าพระที่นั่งสนามจันทร์ส าหรับบวงสรวงบูชาเพ่ือความเป็นศิริมงคล
และทรงเจิมรูปพระพิฆเณศ ประดิษฐาน ณ หอแก้ว ในวันเสาร์ที่ ๑ กุมภาพันธ์ พุทธศักราช ๒๔๖๑ 
และยังได้ทรงก าหนดดวงตราของเครื่องหมายวรรณคดีสโมสร ในปีพุทธศักราช ๒๔๕๘ เป็นตรา
ลัญจกรขึ้น เป็นรูปพระพิฆเณศปางประทับนั่ง ๔ พระกร ทรงถือวัชระ งา บ่วงบาศ  และครอบ
น้ ามนต์๓ 
             ทรงรับสั่งให้สร้างดวงตราประจ ากรมศิลปากรในพุทธศักราช ๒๔๘๐ เป็นรูปพระพิฆเณศ
ประทับบนลวดลายกนก ประทับนั่ง ๔ พระกร ในรูปวงกลมรายล้อมด้วยดวงแก้ว ๗ ดวง อันหมายถึง
ศิลปะวิทยา ๗ อย่างคือ ช่างปั้น, จิตรกรรม, ดุริยางคศิลป์, นาฏศิลป์, วาทศิลป์, สถาปัตยกรรม  
อักษรศาสตร์, และเป็นตราราชการแห่งกรมศิลปากร ดวงตราพระพิฆเณศจึงเป็นตราสัญลักษณ์ของ
กรมศิลปากรมาจนถึงปัจจุบันนี้๔ 
              การบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบันนั้นมีการนิยมนับถือบูชากันในวงกว้างของบุคคล
ในทุกสาขาอาชีพ ด้วยความเชื่อที่ว่า พระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จในกิจการทั้งปวง ซึ่ง
ความเชื่อเหล่านี้ได้มีการสืบทอดมานานตั้งแต่สมัยกรุงสุโขทัยเป็นราชธานี เรื่อยมาจนถึงสมัยกรุง
รัตนโกสินทร์หรือยุคปัจจุบัน แต่ทว่ากระแสความนิยมในการบูชาพระพิฆเณศในประเทศไทยนั้นเริ่มมี
กระแสความนิยมให้เห็นเป็นรูปธรรมที่เด่นชัดมากที่สุดก็คือในช่วงปี พ.ศ.๒๕๕๐ เป็นต้นมา จากการ
โฆษณาประชาสัมพันธ์และการประโคมข่าวของสื่อในทุกรูปแบบต่างๆ ที่เกี่ยวกับพระพิฆเณศให้
ปรากฏสู่สายตาประชาชน เนื่องด้วยในช่วงนั้นได้เกิดปรากฏการณ์ความนิยมบูชา “องค์ท้าวจตุคาม
รามเทพ” ซึ่งเป็นเทพเจ้าองค์หนึ่งตามความเชื่อของประชาชนในภาคใต้ของไทย แต่กระแสความนิยม
การบูชาท้าวจตุความรามเทพนั้นก็อยู่ได้เพียงชั่วระยะเวลาหนึ่งเท่านั้น หลังจากปลายปี พ.ศ.๒๕๕๐ 
เป็นต้นมา ประชาชนก็เริ่มลดความนิยมลงอย่างเห็นได้ชัด แต่ในขณะเดียงกันกลับมีกระแสความนิยม
บูชาเทพอีกองค์หนึ่งเข้ามาแทนที่ นั่นก็คือพระพิฆเณศ โดยได้รับความนิยมนับถือบูชาเป็นอย่างมาก
เรื่อยมาจนถึงปัจจุบันโดยไม่มีทีท่าว่าจะลดความนิยมลงเลย แต่ตรงกันข้ามกลับยิ่งได้รับความนิยม
บูชามากขึ้นเรื่อยๆ จากกลุ่มบุคคลต่างๆ ในทุกสาขาอาชีพ 

๓.๑.๑ ความเชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพแห่งศิลปะวิทยาการทั้งปวง 
คติความเชื่อนี้เริ่มต้นจากการที่มีการใช้รูปพระพิฆเณศมาเป็นตราสัญลักษณ์ประจ ากรม

ศิลปากร โดยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๖ ทรงรับสั่งให้สร้างดวงตราประจ า
กรมศิลปากรในปีพุทธศักราช ๒๔๘๐ เป็นรูปพระพิฆเณศประทับบนลวดลายกนก ประทับนั่ง ๔ พระ

                                                           
๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕. 
๔ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๔๗ 

กร ในรูปวงกลมรายล้อมด้วยดวงแก้ว ๗ ดวง อันหมายถึงศิลปะวิทยา ๗ อย่างคือ ช่างปั้น ๑  
จิตรกรรม ๑  ดุริยางคศิลป์ ๑  นาฏศิลป์ ๑  วาทศิลป์ ๑  สถาปัตยกรรม ๑  อักษรศาสตร์ ๑  ด้วย
เหตุนี้คนในสังคมไทยส่วนใหญ่จึงมีความเข้าใจว่าพระพิฆเณศ คือเทพแห่งศิลปะวิทยาการทั้งปวง จึง
เห็นได้ว่าเมื่อมีการประกอบกิจกรรมใดก็ตามที่เกี่ยวกับงานศิลปะวิทยาต่างๆ เหล่านี้ก็มักจะมีการ
ประกอบพิธีกรรมการบวงสรวงสักการบูชาองค์พระพิฆเณศก่อนเสมอเพ่ือความเป็นศิริมงคลและ
ความส าเร็จในกิจกรรมงานนั้นๆ๕ 

๓.๑.๒ ความเชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพผู้บันดาลโชคลาภ 
             ความเชื่อนี้โดยมากมักเกิดจากประสบการณ์การบูชาพระพิฆเณศ จากกลุ่มบุคคลผู้ที่มี
ศรัทธา ที่มีการเล่าสู่กันฟังหรือเผยแพร่ออกทางสื่อต่างๆ โดยเชื่อว่าการบูชาพระพิฆเณศแล้วจะท าให้
มีโชคลาภและมีชีวิตที่ร่ ารวย บวกกับรูปลักษณ์เฉพาะตัวขององค์พระพิฆเณศที่มีลักษณะรูปร่างอ้วน
ถ้วนสมบูรณ์และมีเครื่องประประกายอันงดงามเลอค่า จึงเสมือนกับเป็นการสื่อความหายให้เห็นว่า
พระพิฆเณศเป็นเทพที่ร่ ารวยมั่งคั่งอุดมสมบูรณ์ยิ่งกว่าเทพองค์ใด จึงท าให้เกิดความเชื่อว่าผู้ใดได้บูชา
แล้วก็จะประสบกับความอุดมสมบูรณ์ดุจเดียวกันกับองค์พระพิฆเณศ จึงท าให้ประชาชนในสังคมที่มี
การเสพข่าวจากสื่อต่างๆ เกิดความสนใจและเสาะแสวงหาน ามาบูชาเพ่ือปรารถนาในโชคลาภ
ทรัพย์สินความอุดมสมบูรณ์และให้เกิดความร่ ารวยแก่ตนเอง ซึ่งก็มีบุคคลในทุกสาขาอาชีพที่นิยมบูชา
เพ่ือให้ประสบความส าเร็จในอาชีพของตน เช่น ศิลปินดารา นักร้อง นักแสดง ก็นิยมบูชาเพ่ือขอพรให้
ตนเองมีชื่อเสียงโด่งดังและมีงานแสดงติดต่อเข้ามาไม่ขาดสายฯ  พ่อค้าแม่ค้าก็นิยมบูชาพระพิฆเณศ
เพ่ือหวังขอพรให้สินค้าของตนขายดีและมีก าไร  ผู้ประกอบอาชีพเกษตรกรก็บูชาเพ่ือหวังให้พระพิฆ
เณศช่วยดลบันดาลให้พืชไร่ของตนเองผลิดอกออกผลที่สมบูรณ์เพ่ือผลก าไร หรือบางรายก็บูชาเพ่ือ
หวังผลจากการเสี่ยงโชคในรูปแบบต่างๆ ตามความเชื่อของตน๖   

๓.๑.๓ ความเชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพผู้ปกป้องคุ้มครองมนุษย์ 
 ความเชื่อนี้เกิดจากต านานและรูปลักของพระพิฆเณศในลักษณะต่างๆที่สื่อให้เห็นถึงความ
มีพลังอ านาจและความมีเมตตาของพระองค์ดังจะเห็นว่ารูปเคารพของพระพิฆเณศส่วนมากมักจะมี
ลักษณะของการถือศาตราวุธต่างๆ ที่มีความน่าเกรงขาม เช่น ดาบ กระบอง ตรีศูล ขวาน ธนู วัชระ 
พระขรรค์ และอ่ืนๆอีกมากมาย ซึ่งในต านานของฮินดูก็มักจะกล่าวถึงพระพิฆเณศว่าเป็นเทพผู้มีฤทธิ์
มากจนสามารถปราบอสูรที่มีฤทธิ์ให้พ่ายแพ้ไปสินโดยไม่มีอสูรตนใดสามารถเอาชนะพระพิฆเณศได้ 
หรือแม้แต่บรรดาเทพด้วยกันก็ยังพ่ายแพ้ต่ออิทธิฤทธิ์ของพระพิฆเณศ ด้วยเหตุนี้ผู้ที่นับถือศรัทธาส่วน
ใหญ่จึงเชื่อว่าพระพิฆเณศ จะสามารถปกป้องคุ้มครองมนุษย์ให้พ้นจากภัยอันตรายทั้งปวงอันเกิดจาก
ภัยธรรมชาติก็ดีหรือจากภูผีปีศาจก็ดี ดังจะเห็นได้ว่าประชาชนในสังคมไทยตั้งแต่อดีตในสมัยโบราณ
จนถึงยุคปัจจุบันจึงมีความนิยมจัดสร้างเครื่องรางต่างๆที่เป็นรูปเคารพพระพิฆเณศในรูปแบบต่างๆ
มากมาย ทั้งแบบขนาดพกพาในการเดินทางไกล หรือขนาดใหญ่ส าหรับตั้งบูชาในบ้านเรือน บริษัท 
                                                           

             ๕ ป๊อก เชลซี, พระศรีคเณศมหาเทพแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่ ฉบับสมบูรณ์, (กรุงเทพมหานคร : 
โรงพิมพ์ ห้างหุ้นส่วนจ ากดั เอส.พ.ีมิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙), หน้า ๕. 

๖
 อรชุน กุรุนนท์, พระพิฆเนศวร เทพแห่งศิลปะวิทยาการและความส าเร็จ ,พิมพ์ครั้งที่  ๓, 

(กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ ส านักพิมพ์ไพลิน, ๒๕๔๗), หน้า 



 
๔๘ 

ห้างร้าน อาคารสถานที่ต่างๆ ที่มีให้พบเห็นอยู่ทั่วไป ซึ่งจุดประสงค์การบูชาส่วนมากนอกจากจะหวัง
ผลด้านความส าเร็จในหน้าที่การงานและความร่ ารวยแล้ว ก็ยังปรารถนาให้พระพิฆเณศช่วยปกป้อง
คุ้มครองผู้บูชาให้แคล้วคลาดปลอดภัยด้วยเช่นกัน๗ 

           ๓.๑.๔ ความเชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพผู้มีสติปัญญาเป็นเลิศ 
ความเชื่อเรื่องนี้มีที่มาจากต านานประวัติของพระพิฆเณศในคัมภีร์ของชาวฮินดู ที่มักมี

การกล่าวถึงพระพิฆเณศในแง่ของความเป็นเทพผู้มีสติปัญญาเฉลียวฉลาด สามารถแก้ไขปัญหาต่างๆ
ได้อย่างดีเยี่ยมจนเป็นที่สรรเสริญแก่เหล่าปวงเทพและมนุษย์ทั้งหลาย ดังมีตัวอย่างจากเทวะต านาน
ของชาวฮินดูที่กล่าวถึงพระปรีชาของพระพิฆเณศจากต านานมากมาย เช่น  

ต านานที่ ๑ เรื่องการเดินทางรอบโลกของพระพิฆเณศ โดยครั้งนั้น พระศิวะและพระแม่อุ
มา ทรงต้องการทดสอบสติปัญญาความสมารถของเทวบุตรทั้งสอง คือพระพิฆเณศและพระขันธกุมาร 
โดยให้พระโอรสทั้งสองเดินทางรอบโลกจนครบ ๓ รอบ ผู้ใดท าส าเร็จก่อนจะทรงมอบผลมะม่วงพร้อม
ทั้งจัดพิธีสยุมพร(แต่งงาน)ให้ พระขันธกุมารพระอนุชาของพระคเณศ ทรงประทับบนนกยูงแล้วเหาะ
ออกเดินทางก่อน ส่วนพระพิฆเณศนั้นประทับนั่งอยู่เฉยๆ สักพักหนึ่งจึงทรงลุกขึ้นเดินประทักษิณรอบ
พระศิวะและพระแม่อุมาเทวี จนครบ ๓ รอบ แล้วทรงทูลว่า พระบิดาและพระมารดามีอ านาจดัง ๓ 
โลก ท่านใช้วิธีเดินทางรอบโลกโดยวิธีนี้ จึงเป็นที่พอพระทัยของพระบิดาพระมารดาเป็นยิ่งนัก ด้วย
เหตุนี้ชัยชนะจึงเป็นของพระพิฆเณศผู้เรืองปัญญา และได้ทรงอภิเษกก่อนพระอนุชา กับธิดาของ
กษัตริย์ นามว่า นางสิทธิ(ความส าเร็จ) และนางพุทธิ (ความสมบูรณ์ด้วยปัญญา)๘   

ต านานที่ ๒ พระพิฆเณศทรงสอนคัมภีร์และจารึกคัมภีร์มหากาพย์มหาภารตะและ
รามเกียรติ์ โดยใช้งาข้างที่หักของพระองค์จุ่มสีเขียนคัมภีร์ โดยฤาษีวาสยะได้ขอให้พระพรหมทรงสอน
เกี่ยวกับคัมภีร์ต่างๆ ในนิกายมากมาย แต่พระพรหมทรงรับสั่งให้ฤาษีวาสยะไปถามและเรียนรู้จาก
พระพิฆเณศเอาเอง เพราะทรงเป็นเอกด้านปรัชญาและวรรณกรรม๙   ซึ่งเมื่อกล่าวถึงวรรณกรรม
ส าคัญของอินเดียที่คนไทยรู้จักคุ้นเคยมากที่สุดก็คือเรื่องรามายณะหรือรามเกียรติ์ อันเป็นเรื่องราว
ของพระราม-พระนางสีดา แห่งอโยธยา(ในพุทธกาล=เมืองสาเกต) โดยพระพุทธศาสนา คัมภีร์ชั้น
อรรถกถาและฎีกา ได้กล่าวถึงมหาภารตะ และรามายณะ อยู่บ่อยครั้งแต่ไม่ได้ระบุว่าใครคือ
ผู้ประพันธ์ แต่ในศาสนาพราหมณ์นั้นมีการกล่าวถึงอย่างชัดเจนว่าพระพิฆเณศเป็นผู้จารึกวรรณกรรม
เรื่องรามเกียรติ์ ๑๐ 

ต านานที่ ๓  พระพิฆเณศทรงสั่งสอนท้าวกุเวร(ท้าวเวสสุวัณ)ให้ทรงเขาใจถึงการให้พร
แบบผิดๆ แก่มนุษย์ มีอยู่วันหนึ่งท้าวกุเวรทรงทูลเชิญพระพิฆเณศไปทรงรับพระกระยาหารค่ าที่วิมาน
ของท่าน ณ เชิงเขาไกรลาศ(เขาพระสุเมรุ) เมื่อทันใดที่ท้าวกุเวร หรือท้าวเวสสุวัณ น าอาหารมาถวาย 
พระคเณศก็ทรงเสวยเสียจนหมดรวมไปถึงบ้านเมืองและทรงกลืนกรุงลงกาเข้าไปด้วย ท้าวกุเวรทรง
                                                           

            ๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๘. 
๘ ป๊อก เชลซี, พระศรีคเณศมหาเทพแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่  ฉบับสมบูรณ์ , พิมพ์ครั้งที่ ๒, 

(กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ ห้างหุ้นส่วนจ ากัด เอส.พี.มิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙), หน้า ๙๔. 
            ๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๕. 
            ๑๐ พระพรหมคุณาภรณ์(ป.อ.ปยุตฺโต), กาลานุกรม พระพุทธศาสนาในอารยธรรมโลก, พิมพ์ครั้งที่ ๖, 
(กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ผลิธัม, ๒๕๕๕), หน้า ๓๓. 



 
๔๙ 

กริ้วจึงเสด็จขึ้นเขาไกรลาศไปทูลฟ้องพระศิวะ เรื่องที่พระคเณศทรงเสวยทุกสิ่งของท้าวกุเวร พระศิวะ
ทรงสรวล(หัวเราะ) แล้วเอาขนมรันดูมอบให้พระพิฆเณศเพียงชิ้นเดียว พระพิฆเณศก็ทรงคายกรุง
ลงกาและเอาของทั้งหมดที่เสวยทั้งจานชาม ทองค า และเครื่องประดับ เพชรพลอยคืนให้ท้าวกุเวรจน
หมดสิ้น แล้วตรัสว่าหากท้าวกุเวรทรงให้มนุษย์ที่มาขอพรทุกสิ่งอย่าง ก็จะเป็นเช่นนี้ คือไม่ควรให้
เพราะเห็นแก่ลาภสักการะ แต่ควรให้ด้วยรักและเมตตา เช่นเดียวกับที่พระศิวะทรงประทานขนมแก่
พระพิฆเณศ แล้วพรนั้นให้ไปเท่าไรก็จะไม่มีวันหมด เช่นนั้นเองคือความหมายแห่งปรัชญาอันแยบคาย
ของพระพิฆเณศ๑๑ 

นอกเหนือจากนั้นยังมีตัวอย่างความเฉลียวฉลาดของเทพเจ้าพระองค์นี้อีกมากมายที่ถูก
กล่าวถึงในหลากหลายต านานซึ่งไม่สามารถน ามากล่าวได้ทั้งหมด ดังมีตัวอย่างงานวิจัยของ  โสภนา 
ศรีจ าปา  ได้วิจัยเรื่อง “พระคเณศ อมตะเทพอินอินเดียสู่สังคมไทยในมิติภาษาและวัฒนธรรม” 
ผลการวิจัยพบว่า “พระคเณศ” หรือพระพิฆเณศ เป็นเทพเจ้าที่เป็นที่รู้จักมากที่สุดองค์หนึ่งใน
สังคมไทยปัจจุบัน โดยทั่วไปเชื่อกันว่าเป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จที่สามารถขจัดปัญหาอุปสรรค และ
เป็นเทพแห่งความฉลาดและมีสติปัญญาเป็นเลิศ  ด้วยเหตุที่ผู้ศรัทธาทั่วไปมีความเชื่อว่าพระพิฆเณศ
เป็นผู้มีสติปัญญาเป็นเลิศ ซึ่งถ้าเมื่อเปรียบเทียบกับพระพุทธศาสนาแล้วก็อาจเปรียบได้กับพระสารี
บุตร ซึ่งก็ได้รับการยกย่องว่าเป็นพระผู้เลิศด้วยสติปัญญาเช่นเดียวกัน ดังนั้นจึงไม่เป็นที่น่าแปลกใจนัก
กับการที่จะเห็นเหล่าบรรดานักเรียนนักศึกษาทั่วไปที่นิยมนับถือบูชาพระพิฆเณศเพ่ือขอพรให้ประสบ
ความส าเร็จในด้านการศึกษาเล่าเรียน เพราะเชื่อว่าเมื่อบูชาแล้วก็จะท าให้มีสติปัญญาดีดุจเดียวกันกับ
พระพิฆเณศ๑๒ 

          ๓.๑.๕ ความเชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จทั้งปวง 
คติความเชื่อในเรื่องนี้มีที่มาจากต านานของศาสนาพราหมณ์โดยปรากฏอยู่ในเทวประวัติ

การก าเนิดของพระพิฆเณศ ซึ่งในคัมภีร์ส าคัญของแต่ละนิกายในศาสนาพราหมณ์มักจะกล่าวถึง
พระพิฆเณศ ว่าเป็นเทพของการเริ่มต้นในการพิธีทั้งปวง และถูกยกให้เป็นเทวะแห่งสากลโลก
(universal god) ด้วยบัญญัติแห่งศาสนาของฝ่ายพราหมณ์-ฮินดู จึงได้มีการสถาปนาให้พระพิฆเณศ
เป็นเทวะองค์แรกที่จะต้องได้รับการเคารพสักการบูชาก่อนการเริ่มพิธีมงคลต่างๆ ทั้งทางโลกและทาง
ธรรม (ยกเว้นงานศพ) ด้วยเหตุนี้พระพิฆเณศจึงได้รับการยกย่องว่าเป็นเทพผู้ขจัดอุปสรรคทั้งหลาย
และประทานความส าเร็จทั้งปวงให้กับมวลมนุษย์๑๓ 
           อัษฎาจารย์ พระราชครู  ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ประวัติพระคเณศ ฉบับเทวสถานโบถส์
พราหมณ์” ซึ่งก็มีเนื้อหาของคติความเชื่อที่สอดคล้องกัน สรุปความได้ว่า ปัจจุบัน พระคเณศ หรื อ
พระพิฆเณศ เป็นเทพเจ้าที่ชาวพุทธไทยรู้จักพระนามและให้ความเคารพบูชามากกว่าเทพเจ้าองค์อ่ืนๆ 

                                                           

              ๑๑ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๑๒ โสภนา  จ าปาศรี, พระคเณศ อมตะเทพอินเดียสู่สังคมไทยในมิติภาษาและวัฒนธรรม, วารสาร

มหาวิทยาลัยศิลปากร ฉบับภาษาไทย ปีท่ี ๓๕, ๒๕๕๘, หน้า ๓๓. 
๑๓ ป๊อก เชลซี, พระศรีคเณศ มหาเทพแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่ ฉบับสมบูรณ์ พิมพ์คร้ังที่ ๒, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ห้างหุ่นส่วนจ ากัด เอส.พี.มิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙), หนา้ ๑๔. 



 
๕๐ 

ในศาสนาพราหมณ์ เพราะมีความเชื่อกันว่าพระองค์เป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จ ท าให้ชาวพุทธไทย
ในแต่ละสาขาวิชาชีพล้วนบูชาพระคเณศเพ่ือขอให้พระองค์ช่วยบันดาลความส าเร็จให้แก่ตน๑๔   

สังคมไทยในปัจจุบันได้รับอิทธิพลการบูชาพระพิฆเณศก่อนการท ากิจการทั้งปวงของกลุ่ม
บุคคลในหลายสาขาอาชีพ เช่น งานในวงการบันเทิงของไทย ไม่ว่าจะเป็นการถ่ายภาพยนตร์หรือ
ละครโทรทัศน์ ในแต่ละครั้งก่อนที่จะมีการเปิดกล้องถ่ายท าจริงผู้จัดละครหรือผู้สร้างภาพยนตร์ อัน
ได้แก่เหล่าดารานักแสดงตลอดจนถึงผู้ก ากับและทีมงานผู้สร้างทุกคนก็จะต้องมีการประกอบพิธี
บวงสรวงพระพิฆเณศและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่างๆ ก่อนเริ่มการถ่ายท า เพ่ือให้การถ่ายท าภาพยนตร์หรือ
ละครนั้นประสบความส าเร็จลุล่วงด้วยดี ซึ่งปัจจุบันก็มีบริษัทผู้ผลิตหนังและละครทุกค่ายในประเทศ
ไทยก็จะต้องถือปฏิบัติเช่นนี้เสมอ นอกจากนี้ยังมีพิธีกรรมการไหว้ครูและครอบครูที่หลายหน่วยงาน
มักจะมีการจัดขึ้นเป็นประจ าทุกปีตามธรรมเนียมและความเชื่อของคนในวงการการแสดงทุกแขนง ซึ่ง
การประกอบพิธีไหว้ครูแต่ละครั้งนั้นสิ่งที่จะขาดมิได้เลยก็คือการบูชาองค์พระพิฆเณศด้วยทุกครั้ง 

นอกเหนือจากการบวงสรวงพระพิฆเณศในการประกอบอาชีพต่างๆ ดังกล่าวแล้ว แม้แต่
กระทั้งในพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาในปัจจุบัน ก็พบว่ามีการบวงสรวงองค์พระพิฆเณศอยู่ด้วยเสมอ 
เช่น พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญนาคก่อนท าการอุปสมบท ก็จะต้องมีหมอขวัญผู้ท าพิธีเรียกขวัญนาคซึ่ง
การประกอบพิธีนั้นก็จะต้องมีหมอพราหมณ์ท าพิธีการสวดโองการอัญเชิญเทพเทวดาต่างๆ ให้มาร่วม
พิธี รวมไปถึงพิธีกรรมการหล่อพระพุทธรูปและงานพุทธาภิเษกวัตถุมงคลต่างๆ ซึ่งในการอ่านโองการ
เชิญเทพนั้นก็จะต้องปรากฏนามของพระพิฆเณศอยู่ในโองการนั้นด้วยเสมอ๑๕   ซึ่งคติความเชื่อเหล่านี้
เป็นธรรมเนียมของพราหมณ์ที่ชาวพุทธในสังคมไทยได้รับเอามาประยุกต์ใช้ในพิธีกรรมต่างๆ ตาม
ต านานความเชื่อของชาวฮินดู ดังที่มีปรากฏอยู่ในคัมภีร์ของศาสนาพราหมณ์ที่ว่า องค์พระศิวะ 
มหาเทพผู้สร้างและทรงเป็นพระบิดาแห่งองค์พระพิฆเณศได้ทรงตรัสโองการประสิทธิ์พรไว้ว่า “ไม่ว่า
จะกระท าการสิ่งใดหรือประกอบพิธีบูชาใด ให้ท าการบูชาพระพิฆเณศก่อนการกระท าทั้งปวง  ผู้ใด
ต้องการความส าเร็จ ให้บูชาพระพิฆเณศ  ผู้ใดต้องการพ้นจากความขัดข้องทั้งปวง ให้บูชาพระพิฆเณศ”๑๖  

๓.๒ สภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบันตามความเห็นของนักวิชาการ 
กิตติพงศ์ บุญเกิด ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “โครงการสุภยาตรา บูชาพระพิฆเนศวร์ ๓ 

วัฒนธรรม ๔ เทวสถาน” สรุปความว่า ปรากฏการณ์การบูชาพระพิฆเณศ อย่างแพร่หลายในปัจจุบัน 
เกิดขึ้นภายหลังจากที่กระแสความนิยมการบูชา”จตุคามรามเทพ” เริ่มเสื่อมความนิยมลงตั้งแต่ช่วง
ปลายปี พ.ศ.๒๕๕๐ และได้มีการคาดการณ์กันว่าในปี พ.ศ.๒๕๕๑ ซึ่งตามปฏิทินไทยถือเป็นปีชวด
หรือปีหนู ได้เกิดกระแสนิยมการบูชาพระพิฆเณศแพร่หลายขึ้น ตามคติความเชื่อที่ว่าหนูเป็นพาหนะ
ของพระพิฆเณศ ดังจะเห็นความเคลื่อนไหวตั้งแต่ช่วงกลางปี พ.ศ.๒๕๕๐ เป็นต้นมา องค์กร 
หน่วยงานและสถาบันต่างๆ เริ่มทยอยจัดสร้างและเปิดให้บูชาวัตถุมงคลในรูปพระพิฆเณศหลาย
                                                           

๑๔ อัษฎาจารย์ พระราชครู, ประวติัพระคเณศฉบับเทวสถานโบถสพ์ราหมณ์, (กรุงเทพมหานคร : 
ส านักพิมพ์ อนุสรณ์, ๒๕๓๐), หนา้ ๒๕. 
              ๑๕ ว.จีนประดิษฐ์, ท าขวัญนาคท าขวัญกฐนิ ฉบับมาตรฐานและสมบูรณ์, (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์
ที่ รุ่งแสงการพิมพ์, มปป.), หน้า ๑๔-๑๗. 
              ๑๖ โฆสิต  สุ วินิ จจิต , พระศรีคเณศมหาเทพแห่ งความส าเร็จ อันยิ่ งใหญ่  ฉบับสมบู รณ์ , 
(กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ ห้างหุ้นส่วนจ ากัด เอส.พี.มิลเลียนแนร์, ๒๕๔๙), หน้า ๑๑. 



 
๕๑ 

รูปแบบ ซึ่งการจัดสร้างรูปบูชาพระพิฆเณศในปัจจุบันมีรูปแบบการสร้างในลักษณะที่มีความ
หลากหลายตามคติความเชื่อของบุคคลแต่ละกลุ่ม ทั้งนี้เพ่ือตอบสนองความต้องการของผู้ศรัทธาที่
ประกอบอาชีพต่างๆ เช่น ข้าราชการ นักการเมือง นักธุรกิจ นักเรียนนักศึกษา ศิลปิน ดารานักร้อง
นักแสดง ฯลฯ เป็นต้น๑๗  
 ประสพชัย  พสุนนท์  ได้วิจัยเรื่อง “ปัจจัยและพฤติกรรมการบูชาพระพิฆเณศวรของ
นักศึกษามหาวิทยาลัยศิลปากร วิทยาเขตสารสนเทศเพชรบุรี” ผลการวิจัยพบว่า มหาวิทยาลัย
ศิลปากร เป็นสถาบันหนึ่งที่มีชื่อเสียงทางด้านศิลปะและการออกแบบโดยจัดตั้งคณะจิตรกรรมและ
ประติมากรรมขึ้นเป็นคณะวิชาแรกจากสาขาวิชาที่เปิดสอนเป็นเรื่องของศิลปะ จึงได้ยกเอาพระพิฆ-
เณศวร เป็นสัญลักษณ์ของมหาวิทยาลัย เพราะเชื่อว่าพระพิฆเณศวรเป็นเทพเจ้าในด้านศิลปะและเทพ
แห่งความส าเร็จในทุกๆ ด้าน ด้วยเหตุนี้มหาวิทยาลัยศิลปากรจึงเป็นมหาวิทยาลัยแห่งหนึ่ งที่มีความ
เกี่ยวข้องกับพระพิฆเณศวรอยู่มาก เพราะมีองค์พระพิฆเณศวร(อ่านว่า พิ-คะ-เน-สวน)เป็นสัญลักษณ์
ประจ ามหาวิทยาลัย แต่เดิมมหาวิทยาลัยศิลปากรในวังท่าพระคับแคบมาก จึงได้ขยายเขตการศึกษา
ไปยังพระราชวังสนามจันทร์ จังหวัดนครปฐม และต่อมาได้จัดตั้งวิทยาเขตแห่งใหม่ที่จังหวัดเพชรบุรี 
เพ่ือกระจายการศึกษาไปสู่ภูมิภาคโดยใช้ชื่อว่า “วิทยาเขตสารสนเทศเพชรบุรี” ซึ่งคณะวิทยาการ
จัดการเป็นคณะวิชาแรกที่จัดการศึกษาในปี พ.ศ.๒๕๔๕ นอกจากนี้มหาวิทยาลัยศิลปากรวิทยาเขต
สารสนเทศเพชรบุรี ยังเป็นวิทยาเขตท่ีมีองค์พระพิฆเณศวรที่ใหญ่ที่สุดในประเทศไทย๑๘ 

อัษฎาจารย์ พระราชครู  ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ประวัติพระคเณศ ฉบับเทวสถานโบถส์
พราหมณ์” ซึ่งก็มีเนื้อหาของคติความเชื่อที่สอดคล้องกัน สรุปความได้ว่า ปัจจุบัน พระคเณศ หรือ
พระพิฆเณศ เป็นเทพเจ้าที่ชาวพุทธไทยรู้จักพระนามและให้ความเคารพบูชามากกว่าเทพเจ้าองค์อ่ืนๆ 
ในศาสนาพราหมณ์ เพราะมีความเชื่อกันว่าพระองค์เป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จ ท าให้ชาวพุทธไทย
ในแต่ละสาขาวิชาชีพล้วนบูชาพระพิฆเณศเพ่ือขอให้พระองค์ช่วยบันดาลความส าเร็จให้แก่ตน๑๙   

ไมเคิล  ไรท์  ได้กล่าวไว้ในหนังสือเรื่อง “พระพิฆเณศ มหาเทพฮินดูชมพูทวีปและ
อุษาคเนย์” ว่า หนึ่งในเทพเจ้าของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ที่ชาวพุทธไทยให้ความเคารพบูชากันมาก
คือ “พระคเณศ” หรือ “พระพิฆเณศวร์” ซึ่งเป็นเทพเจ้าที่มีคนเคารพบูชาอย่างแพร่หลายที่สุดในหมู่
คนหลายชาติหลากภาษาและทุกชนชั้นทั้งนี้เพราะความเชื่อในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ถือว่าพระคเณศ 
ไม่ถือพระองค์และไม่เคยรังเกียจผู้ใด ทุกคนจึงเข้าถึงพระองค์ได้ ไม่ว่าเด็ก ผู้ใหญ่ คนบุญ คนบาป คน

                                                           
๑๗ กิตติพงศ์  บุญเกิด, โครงการสุภยาตรา บูชาพระพิฆเนศวร์ ๓ วัฒนธรรม, (กรุงเทพมหานคร : ม.

ป.พ., ๒๕๕๒), หนา้ ๑. 
             ๑๘ ประสพชัย พสุนนท์, ปัจจัยและพฤติกรรมการบูชาพระพิฆเนศวรของนักศึกษามหาวิทยาลัย
ศิลปากร วิทยาเขตสารสนเทศเพชรบุรี, วารสารศรีนครินทรวิโรฒวิจัยและพัฒนา, ปีที่ ๓ ฉบับที่ ๖ กรกฎาคม 
๒๕๕๔, หน้า ๒๙. 

๑๙ อัษฎาจารย์ พระราชครู, ประวติัพระคเณศฉบับเทวสถานโบถสพ์ราหมณ์, (กรุงเทพมหานคร : 
ส านักพิมพ์ อนุสรณ์, ๒๕๓๐), หนา้ ๒๕. 



 
๕๒ 

มี คนจน คนวรรณะสูง หรือคนที่ต่ าต้อย พระองค์พร้อมที่จะรับฟังค าวิงวอนของทุกคนที่เข้ าหาอยู่
ตลอดเวลา๒๐   

จิรัสสา  คชาชีวะ  ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “พระพิฆเณศวร์ คติความเชื่อและรูปแบบของ
พระพิฆเณศวร์ที่พบในประเทศไทย”  ผลวิจัยพบว่า ตั้งแต่สมัยอยุธยาเรื่อยมาถึงสมัยรัตนโกสินทร์ 
อิทธิพลของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ปรากฏอย่างชัดเจนโดยเฉพาะอย่างยิ่งขนบธรรมเนียมประเพณีใน
ราชส านัก มีการกล่าวถึงพระพิฆเณศในเอกสารโบราณต่างๆ เช่น พระราชพงศาวดาร โคลงเฉลิมพระ
เกียรติ วรรณคดี บทไหว้ครู ตลอดจนถึงหลักฐานทางด้านจิตรกรรม และประติมากรรมก็มีให้พบเห็น
อยู่เป็นจ านวนมาก อย่างไรก็ตาม ความนิยมนับถือพระพิฆเณศยังแพร่หลายจนถึงปัจจุบัน เริ่มปรากฏ
ว่ามีการสืบทอดมาตั้งแต่สมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว กล่าวคือ พระองค์ทรงโปรดให้
ตั้งวรรณคดีสโมสรขึ้นเมื่อปี พ.ศ.๒๔๗๕ และได้ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าโปรดฯพระราชทานพระราช
ลัญจกรรูปพระคเณศ ซึ่งสร้างขึ้นใหม่ให้เป็นดวงตราของสโมสรนี้๒๑  
             โสภนา  ศรีจ าปา  ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “พระคเณศ อมตะเทพอินอินเดียสู่สังคมไทยในมิติ
ภาษาและวัฒนธรรม”  ผลการวิจัยพบว่า พระคเณศ เป็นเทพเจ้าที่เป็นที่รู้จักมากที่สุดองค์หนึ่งใน
สังคมไทยปัจจุบัน โดยทั่วไปเชื่อกันว่าเป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จที่สามารถขจัดปัญหาอุปสรรค และ
เป็นเทพแห่งความฉลาดและมีสติปัญญาเป็นเลิศ พระคเณศเป็นโอรสของพระศิวะและพระนางปารวตี 
มีตัวอย่างต านานที่กล่าวถึงก าเนิดพระพิฆเณศหลายต านาน ส่วนในมิติภาษา มีการศึกษาในด้าน
ความหมายของ ๑๐๘ พระนาม ที่ผู้ศรัทธาเคารพนับถือใช้สวดภาวนาบูชาอ้อนวอน โดยแบ่งออกเป็น 
๔ กลุ่มความหมาย คือ กลุ่มพระนามที่เนื่องด้วยสถานภาพทางสายตระกูลของพระองค์ กลุ่มพระนาม
ที่เนื่องด้วยพระวรกายของพระองค์ กลุ่มพระนามท่ีเนื่องด้วยลักษณะของพระองค์ และสิ่งที่พระคเณศ
ทรงโปรด เพ่ือดลบันดาลหรือตอบสนองความต้องการของผู้ที่เคารพนับถือให้ครอบคลุมทุกมิติของ
ความจ าเป็นและความต้องการของชีวิตตามแนวคิดของ อับราฮัม มาสโลว์  เงื่อนไขส าคัญที่จะท าให้
พระคเณศให้พรและดลบันดาลให้ประสบผลส าเร็จดังกล่าว คือผู้เคารพนับถือศรัทธาต้องปฏิบัติดี
ปฏิบัติชอบตามหลักศีลธรรม ใครปฏิบัติได้อย่างมีประสิทธิภาพ เชื่อว่าท่านจะประทานพรให้เร็วขึ้ น 
พระคเณศในสังคมไทยได้รับการยกสถานะและเผยแพร่ความรู้แบบภารตะวิทยาให้เฟ่ืองฟูขึ้นในสมัย
รัชกาลที่ ๖ และใช้เป็นตราสัญลักษณ์หน่วยงานราชการและสถาบันการศึกษาหลายแห่งสืบมา๒๒ 
              ประสพชัย  พสุนนท์  ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “ปัจจัยและพฤติกรรมการบูชาพระพิฆเณศวร
ของนักศึกษามหาวิทยาลัยศิลปากร วิทยาเขตสารสนเทศเพชรบุรี” ผลการวิจัยพบว่า มหาวิทยาลัย
ศิลปากร เป็นสถาบันหนึ่งที่มีชื่อเสียงทางด้านศิลปะและการออกแบบโดยจัดตั้งคณะจิตรกรรมและ
ประติมากรรมข้ึนเป็นคณะวิชาแรกจากสาขาวิชาที่เปิดสอนเป็นเรื่องของศิลปะจึงยกเอาพระพิฆเณศวร 

                                                           

             ๒๐ ไมเคิล  ไรท์, พระพิฆเณศ มหาเทพฮินดูชมพูทวีปและอุษาคเนย์, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ 
มติชน, ๒๕๕๐), หน้า ๑๑. 

๒๑ จิรัสสา  คชาชีวะ, พระพิฆเนศวร์ คติความเช่ือและรูปแบบของพระพิฆเนศวร์ที่พบในประเทศไทย, 
วิทยานิพนธ์ศิลปะศาสตร์มหาบัณฑิต คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๑, (ม.ป.น.) 
             ๒๒ โสภนา  จ าปาศรี, พระคเณศ อมตะเทพอินอินเดียสู่สังคมไทยในมิติภาษาและวัฒนธรรม, วารสาร
มหาวิทยาลัยศิลปากร ฉบับภาษาไทย ปีท่ี ๓๕, ๒๕๕๘, หน้า ๓๓. 



 
๕๓ 

เป็นสัญลักษณ์ของมหาวิทยาลัย เพราะเชื่อว่าพระพิฆเณศวรเป็นเทพเจ้าในด้านศิลปะและเทพแห่ง
ความส าเร็จในทุกๆ ด้าน ด้วยเหตุนี้มหาวิทยาลัยศิลปากรจึงเป็นมหาวิทยาลัยแห่งหนึ่ งที่มีความ
เกี่ยวข้องกับพระพิฆเณศวรอยู่มาก เพราะมีองค์พระพิฆเณศวรเป็นสัญลักษณ์ประจ ามหาวิทยาลัย แต่
เดิมมหาวิทยาลัยศิลปากรในวังท่าพระคับแคบมากจึงได้ขยายเขตการศึกษาไปยังพระราชวังสนาม
จันทร์ จังหวัดนครปฐม และต่อมาได้จัดตั้งวิทยาเขตแห่งใหม่ที่จังหวัดเพชรบุรี เพ่ือกระจายการศึกษา
ไปสู่ภูมิภาคโดยใช้ชื่อว่า “วิทยาเขตสารสนเทศเพชรบุรี” ซึ่งคณะวิทยาการจัดการเป็นคณะวิชาแรกที่
จัดการศึกษาในปี พ.ศ.๒๕๔๕ นอกจากนี้มหาวิทยาลัยศิลปากรวิทยาเขตสารสนเทศเพชรบุรี ยังเป็น
วิทยาเขตท่ีมีองค์พระพิฆเณศวรที่ใหญ่ที่สุดในประเทศไทย๒๓ 
              ศุภลักษณ์  หัตถพนม  ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์การเคารพบูชาพระคเณศ
ของชาวพุทธในสังคมไทย” ผลการวิจัยพบว่า มีประเทศอยู่หลายประเทศที่ได้รับอิทธิพลความเชื่อ
เกี่ยวกับพระพิฆเณศวร เช่น ศรีลังกา โดยมีการสร้างรูปเคารพองค์พระพิฆเณศวรด้วยศิลาจ าหลักและ
ประดิษฐานไว้ ณ โคปุระที่เป็นพีระมิดทรงสูง ทาสีสันสวยงาม เช่นเดียวกับประเทศพม่ารูปเคารพของ
องค์พระพิฆเณศวรปรากฏขึ้นครั้งแรกในดินแดนแถบเมืองสุธัมมปุระ ที่ปากแม่น้ าสะโตง เป็นต้น๒๔  
 จากตัวอย่างความเห็นต่างๆ ของนักวิชาการหลายท่าน ที่ผู้วิจัยได้รวบรวมมานี้ เป็นข้อบ่ง
ชี้ให้เห็นถึงสภาพการการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยได้อย่างชัดเจน กล่าวคือ คติความเชื่อการบูชา
พระพิฆเณศ ถูกแทรกซึมอยู่ทั่วไปของวิถีชีวิตคนในสังคมไทย เช่น ในหน่วยงานต่างๆ ทั้งในราชส านัก  
ภาครัฐ ภาคเอกชน ตลอดจนถึงบุคคลทั่วไปทั้งข้าราชการ พลเรือน และประชาชนทั่วไป 

๓.๓ ลักษณะแนวคิดการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทย 
ลักษณะโดยทั่วไปของการบูชาพระพิฆเณศ ตามพิธีกรรมความเชื่อของชาวฮินดูที่อยู่ใน

ประเทศไทยนั้น ส่วนมากยังเป็นการยึดถือปฏิบัติตามท าเนียมของอินเดียอยู่  เพียงแต่อาจมีการ
ประยุกต์บ้างเล็กน้อยเพ่ือให้เข้ากับสภาพของสังคมไทยที่เป็นชาวพุทธ ตามความเหมาะสมแต่ทั้งนี้ก็ยัง
ยึดถือต้นแบบเดิมของอินเดีย เพราะการบูชาพระพิฆเณศนั้นมีต้นก าเนิดมาจากประเทศอินเดีย โดย
ประเพณีการบูชาพระพิฆเณศของชาวฮินดูนั้นจะมีการก าหนดให้เป็นเทศกาลประจ าปี นิยมกระท า
ในช่วงเดือนกันยายน ของทุกปีแล้ว ยังมีเทศกาลอีกหลายช่วงด้วยกันตามความเชื่อของแต่ละท้องถิ่น 
ซึ่งเทศกาลหลักๆ ที่ค่อนข้างแพร่หลายและยึดถือปฏิบัติสืบทอดต่อๆ กันมามีดังนี ้

๓.๓.๑ แนวคิดการบูชาพระพิฆเณศตามคติของชาวฮินดูในสังคมไทย 
เทศกาลคเณศจตุรถี  ในเทศกาลนี้จะมีการประกอบพิธีกรรมบวงสรวงบูชาพระพิฆเณศใน

วันขึ้น ๔ ค่ า เดือนภัทรบท หรือหมายถึงเดือน ๑๐ ของแต่ละปีนั่นเอง  ในเดือนกันยายน ช่วงวันขึ้น 
๔ ค่ านี้ การประกอบพิธีคเณศจตุรถี จะเกิดขึ้นโดยพิธีกรรมจะมีการเชิญพราหมณ์มาประกอบพิธีและ

                                                           
๒๓ ประสพชัย  พสุนนท์, ปัจจัยและพฤติกรรมการบูชาพระพิฆเนศวรของนักศึกษามหาวิทยาลัย

ศิลปากร วิทยาเขตสารสนเทศเพชรบุรี, วารสารศรีนครินทรวิโรฒวิจัยและพัฒนา, ปีที่ ๓ ฉบับที่ ๖ กรกฎาคม 
๒๕๕๔, หน้า ๒๙. 

๒๔ ศุภลักษณ์ หัตถพนม, การศึกษาวิเคราะห์การเคารพบูชาพระคเณศของชาวพุทธในสังคมไทย, 
งานวิจัยศิลปศาสตร์บัณฑิต คณะวิทยาการ มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๔, หน้า ๒. 



 
๕๔ 

สักการบูชารูปเคารพของพระพิฆเณศ โดยในเทศกาลนี้จะมีการปั้นรูปเคารพองค์พระพิฆเณศซึ่งนิยม
ปั้นด้วยดินเผา บางครอบครัวอาจจะลงมือประดิษฐ์หรือสร้างสรรค์ปั้นขึ้นด้วยฝีมือตนเอง แต่โดยทั่วไป
แล้วจะมีช่างปั้นที่ใช้ดินเหนียวปั้นรูปเคารพขององค์พระพิฆเณศออกเร่ขายทั่วไปตามท้องตลาด       
ซ่ึงบรรดาชาวบ้านก็จะน ารูปปั้นพระพิฆเณศไปเข้าร่วมในพิธีกรรมที่มีพราหมณ์ท าหน้าที่ประกอบพิธี 
โดยจะน าสวดคาถาสรรเสริญพระพิฆเณศ และท่องพระนามทั้งหนึ่งร้อยแปดพระนามของพระพิฆเณศ 
เป็นการสักการบูชา๒๕ 

เครื่องบวงสรวงสังเวยในพิธีนี้โดยมากมักจะเป็นขนมและผลไม้ต่างๆ ซึ่งขนมที่ขาดไม่ได้
เลยก็คือขนมต้มหรือขนมโมทกะ ซึ่งเป็นขนมที่พระพิฆเณศชอบเสวยตามต านานของชาวฮินดู ซึ่งใน
ประเทศไทยนั้นถือว่าหาได้ยากพอสมควร เพราะมีเพียงชาวอินเดียที่อาศัยอยู่ในประเทศไทยเท่านั้นที่
ท าขนมโมทกะได้ ส่วนคนไทยที่นิยมบูชาพระพิฆเณศตามแบบของชาวฮินดูนั้น ก็จะหาซื้อขนมโมทกะ
จากชาวอินเดียที่อาศัยอยู่ในประเทศไทย ส่วนใครที่ไม่สามารถหาซื้อขนมโมทกะได้ก็นิยมใช้ขนมอย่าง
อ่ืนที่มีความใกล้เคียงกันน ามาใช้แทนตามความเหมาะสม  และนอกเหนือจากขนมโมทกะแล้ว สิ่งของ
นิยมใช้ในการสักการบูชาก็คือผลไม้หลายชนิดที่ชาวฮินดูเชื่อกันว่าพระพิฆเณศทรงโปรดปราน 
ประกอบด้วย กล้วย อ้อย มะพร้าวอ่อน มะม่วง นมเปรี้ยว เมล็ดถั่ว งา ฯลฯ  พร้อมด้วยดอกไม้ที่มีสี
สดจัดจ้าน เช่นดอกดาวเรืองสีเหลืองหรือสีเหลืองอมส้ม และดอกไม้สีแดงซึ่งชาวฮินดูเชื่อว่าสีแดงเป็น
สีแห่งความมงคลสูงสุดของพระพิฆเณศ๒๖ 

เมื่อประกอบพิธีกรรมบูชาเสร็จแล้วชาวบ้านก็จะน ารูปปั้นพระพิฆเณศไปจุ่มลงในแม่น้ าใน
หมู่บ้านเพ่ือให้เกิดสิริมงคลสมบูรณ์พูนสุข เพราะเชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพแห่งความอุดมสมบูรณ์  
ส าหรับเทศกาลคเณศจตุรถีของชาวฮินดูที่อยู่ประเทศอินเดียนั้นจะมีการน ารูปปั้นพระพิฆเณศแห่ไป
ตามถนนพรอมทั้งมีการประโคมดนตรีเต้นรับกันอย่างสนุกสนานเพ่ือน าไปลอยในแม่น้ าคงคาซึ่งเป็น
แม่น้ าศักดิ์สิทธิ์ของชาวฮินดู ทั้งนี้เชื่อว่าการลอยรูปปั้นพระพิฆเณศ ลงในแม่น้ าคงคานั้นเป็นการส่ง
เสด็จองค์พระพิฆเณศ กลับสู่สวรรค์และยังเป็นการบูชาพระแม่คงคาเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ของชาว
ฮินดูอีกด้วย ซึ่งเทศกาลนี้เมื่อเปรียบเทียบกับเทศกาลส าคัญของชาวพุทธแล้วก็อาจเปรียบได้กับ
เทศกาลลอยกระทงและเทศกาลแห่เทียนเข้าพรรษาของไทยเรา   ในส่วนของประเทศไทยนั้น 
เทศกาลคเณศจตุรถีก็มีการจัดบ้างเป็นบางพ้ืนที่แต่ไม่ได้จัดเป็นงานใหญ่โตเท่าที่อินเดียเท่าไรนัก 
เพราะชาวฮินดูที่อาศัยอยู่ในประเทศไทยยังมีจ านวนน้อยและยังไม่ได้รับการสนับสนุนจากหน่ายงาน
ส าคัญของบ้านเมืองเท่าที่ควรจึงท าให้เทศการคเณศจตุรถีในประเทศไทยยังเป็นเพียงงานเล็กๆ ของ
คนกลุ่มน้อยเท่านั้น๒๗ 

บทสวดบูชาพระพิฆเณศตามคัมภีร์ของชาวฮินดูในอินเดีย(พอสังเขป) 
              “ โอม คะชะนะนัม ภูตะคะณาธิเสวิตัม  กะปิตะถะซัมพูผะละ จารุภักษะนัม อุมานุตัม  
โศกะวินาศะการะกัม นะมามิ วิฆเณศวะระปาทะปังกะชัม” 

                                                           
๒๕ ป๊อก เชลซี, พระศรีคเณศมหาเทพแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่ ฉบับสมบูรณ์  พิมพ์ครั้งที่ ๒, 

(กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ ห้างหุ้นส่วนจ ากัด เอส.พี. มิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙), หน้า ๗๒. 
           ๒๖ อรชุน กุรุนนท์, พระพิฆเณศวรเทพแห่งศิลปะวิทยาการและความส าเร็จ , พิมพ์ครั้งที่ ๓, 
(กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไพลิน, ๒๕๔๗), หน้า ๗๗-๗๙. 
           ๒๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๐. 



 
๕๕ 

              (หรือบทสวดแบบย่อ) “โอม กรัง กะ ปะ ตะ เย นะ มะ ฮา” 
 บทสวดบูชานี้ปัจจุบันเป็นที่นิยมใช้สวดอย่างแพร่หลายของทั้งชาวฮินดูในประเทศอินเดีย
รวมถึงประเทศไทยด้วย ซึ่งที่จริงแล้วบทสวดบูชาพระพิฆเณศนั้นมีมากมายนับเป็นร้อยๆบทเลยก็ว่าได้ 
เพราะผู้ที่นับถือพระพิฆเณศมีการแบ่งลัทธิหรือนิกายต่างๆ หลายนิกายซึ่งแต่ละนิกายก็อาจใช้บทสวด
ที่แตกต่างกันตามความเชื่อของนิกายนั้นๆ๒๘ 

๓.๓.๒ แนวคิดการบูชาพระพิฆเณศตามความเชื่อของชาวพุทธในสังคมไทย 
พิธีกรรมการบูชาพระพิฆเณศในประเทศไทยปรากฏเป็นรูปธรรมอย่างเด่นชัดในสมัยกรุง

ศรีอยุธยาและกรุงรัตนโกสินทร์ เพราะว่าพระราชพิธีที่ส าคัญๆ ในราชส านักจะมีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับ
การบูชาพระพิฆเณศประกอบเข้ามาในพิธีต่างๆ ดังกล่าวด้วย ซึ่งพิธีกรรมต่างๆ ที่มีการบูชาพระพิฆ
เณศ ตามคติพราหมณ์ที่ปฏิบัติอยู่ในประเทศไทยสมัยปัจจุบันก็คือ พระราชพิธีพืชมงคลจรดพระนังคัล
แรกนาขวัญ พระราชพิธีตรียัมปวาย-ตรีปวาย พระราชพิธีบรมราชาภิเษก และพระราชพิธีถือน้ า  
พระ- พิพัฒน์สัตยา พระราชพิธีต่างๆ เหล่านี้จะมีการอ่านโศลกสรรเสริญบูชาเทพเจ้าในศาสนา
พราหมณ์ โดยจะเริ่มด้วยคาถาบูชาพระคเณศก่อนเป็นอันดับแรกสุด ก่อนจะบูชาพระศิวะเสียอีกทั้งนี้
เพ่ือให้ พระคเณศประทานพรให้สามารถท าพิธีนั้นๆ ให้ส าเร็จไปได้ด้วยดี๒๙  พิธีกรรมที่มีการบวงสรวง
บูชาพระคเณศในฐานะเทวรูปประธานในพิธีที่น่าสนใจได้แก่  
              ๑. พระราชพิธีตรียัมปวาย-ตรีปวาย พระราชพิธีนี้เป็น ๒ พิธีต่อเนื่องกันคือพิธีตรียัมปวาย 
กับพิธีตรีปวาย โดยจะกระท าในเดือนยี่ของทุกปีเป็นเวลา ๑๕ วัน พิธีนี้จัดเป็นพิธีใหญ่ของศาสนา
พราหมณ์ และแต่เดิมจะมีการโล้ชิงช้าด้วย ในพิธีดังกล่าวจะมีการอ่านโศลกสรรเสริญ และถวาย
โภชนาหารแด่เทพพระเจ้า ณ เทวสถานทั้ง ๓ หลัง คือ สถานพระอิศวร สถานพระคเณศ และ สถาน
พระนารายณ์ เรียงกันไปตามล าดับ มีการอัญเชิญเทวรูปพระอิศวร พระอุมา พระมหาวิฆเณศวร และ 
พระนารายณ์ ที่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงเจิมแล้วอัญเชิญมาเข้าพิธีโดยรถยนต์หลวง๓๐  
               ๒. พิธีจับเชิงช้างเผือก พิธีนี้เป็นการขอขมาลาโทษต่อช้างที่ส าคัญ ซึ่งจะได้เป็นใหญ่เป็น
โตต่อไป พิธีนี้ต้องมีการผูกมัดช้างเพ่ือฝึกสอนช้าง การฝึกบางครั้งต้องดุหรือลงโทษประกอบด้วย     
จึงต้องขอขมาเสียก่อน และเพ่ือเป็นการกล่อมเกลานิสัยช้างป่าที่ดุร้ายให้เชื่องขึ้น พิธีจับช้างนี้ภายใน
ปะร าพิธีตรงข้ามกับเบญจพาดจะจัดตั้งโต๊ะ หมู่บูชาพระมหาวิฆเณศวรอันประกอบด้วยดอกไม้ ธูป
เทียน ขันน้ ามนต์ (ขันสาคร) และ ก าหญ้าคา ถัดไปทางซ้ายตั้งโต๊ะเชือกบาศก์ ชนัก (ขอสับช้าง) และ
เชือกมะนิลาหุ้มด้วยผ้าขาว พิธีนี้จะมีการบูชาพระรัตนตรัย บูชาพระมหาวิฆเณศวรโดยกราบตามวิธีร า
พัดชากล่าวค าสรรเสริญพระมหาวิฆเณศวรและขอพรตามแต่ปรารถนา เสร็จแล้วอัญเชิญพระมหาวิฆ

                                                           

           ๒๘ ป๊อก เชลซี, พระศรีคเณศมหาเทพแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่ ฉบับสมบูรณ์ , พิมพ์ครั้งที่ ๒, 
(กรุงเทพมหานคร : ห้างหุ้นส่วนจ ากัด เอส.พี.มิลเลียนแนร์, ๒๕๔๙), หน้า ๑๑. 

๒๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๙ - ๑๐๑. 
๓๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๑. 



 
๕๖ 

เณศวร ลงสรงในขันน้ ามนต์ แล้วอัญเชิญกลับไปยังโต๊ะหมู่บูชา น้ าสรงในขันสาครนี้จะใช้ประพรมให้ผู้
ฝึกช้างทุกคนถือเป็นสวัสดิพิพัฒน์มงคล๓๑  
               ๓. พิธีน้อมเกล้าถวายและพระราชพิธีขึ้นระหว่างสมโภชน์ในวันพระราชพิธีฯ จะมีการแห่
ช้างส าคัญในกระบวนแห่ พราหมณ์จะอัญเชิญพระเทวกรรมเข้าในพิธีด้วย  พระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัว เสด็จพระราชด าเนินมายังโรงพิธี ทรงจุดธูปเทียนบูชาพระพุทธปฏิมาพระชัยหลังช้าง และ
จุดธูปเทียนบูชาพระเทวกรรม พร้อมกับทรงศีลในตอนท้ายพระราชพิธีนี้ พร้อมทั้งทรงพระกรุณาโปรด
เกล้าฯ ให้พราหมณ์คู่สวดอ่านฉันท์ดุษฎีสังเวยกล่อมช้างเป็นอันเสร็จพระราชพิธี๓๒                 
               ๔. พิธีบวงสรวงพระพิฆเณศก่อนการด าเนินการจัดสร้างพระเมรุมาศ การจัดสร้างพระเมรุ
มาศเพ่ือใช้ในพระราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระมหากษัตริย์และ  พระบรมวงศานุวงศ์
องค์ส าคัญ ๆ ณ บริเวณท้องสนามหลวง ก่อนที่จะด าเนินการจัดสร้างพระเมรุมาศ จะต้องประกอบพิธี
บวงสรวงพระพิฆเณศเสียก่อน เพ่ือความสวัสดีและการจัดสร้างจะได้ส าเร็จลุล่วงไปด้วยดี แต่ในพระ
ราชพิธีถวายพระเพลิงพระบรมศพจะไม่มีการอัญเชิญพระพิฆเณศมาเข้าพิธี แสดงว่าพระพิฆเณศ    
จะเก่ียวกับพิธีทางช่างเท่านั้น (พิธีศพไม่เก่ียว)๓๓  
               ๕. พิธีไหว้ครูทางนาฏกรรมและการช่าง ในทางนาฏกรรมนั้น บรมครูจะปรากฏรูปเคารพ
ในลักษณะของหัวโขนซึ่งจะอัญเชิญมาประกอบวิธีไหว้ครูพร้อมกับเครื่องใช้ในการแสดงต่างๆ  หัวโขน
ที่ใช้ประกอบการแสดงอันได้แก่ ศีรษะของเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์  (เทพเจ้าสูงสุด) คือพระอิศวร 
(ศิวะ) พระพรหม พระวิษณุ (นารายณ์) หรือที่เรียกกันว่าตรีมูรติ และยังมีพระอินทร์ พระพิฆเณศ  
พระปรคนธรรพ์ พระปัญจสีขร ซึ่งเป็นเทพเจ้าฝ่ายดุริยางค์ศิลป์ โดยเฉพาะศีรษะพระพิฆเณศนั้นจะ
อัญเชิญไปประดิษฐานไว้โต๊ะหมู่บูชาที่จัดไว้โดยเฉพาะแยกจากศีรษะเทพองค์อ่ืน  ๆ ส าหรับการบูชา
เป็นพิเศษ ส่วนศิลปะทางการช่างนั้น  แม้จะไม่ได้นับถือพระพิฆเณศเป็นเทพส าคัญโดยตรง 
เช่นเดียวกับพระวิศวกรรม แต่พระพิฆเณศ ก็มีบทบาทไม่น้อยในพิธีไหว้ครูศิลปะการช่าง ตามคติ
ดั้งเดิมที่ว่า ในการเล่าเรียนศิลปะวิทยาการทั้งปวงต้องมีการสวดบูชาพระพิฆเณศก่อน ซึ่งพระพิฆเณศ
นั้นทางนาฏศิลป์ถือว่ามีอานุภาพศักดิ์สิทธิ์มาก ผู้ศึกษาทางการนี้จะเชื่อกันว่าครูแรง หากไม่เคารพ
บูชาหรือท าการใดๆ อันไม่เหมาะสมเป็นการลบหลู่ก็มักจะประสบภัยพิบัติ  
               ๖. การไหว้ครูของนักศึกษามหาวิทยาลัยศิลปากร วิทยาลัยช่างศิลป์ นาฏศิลป์  สถาบัน
ต่าง ๆ เหล่านี้มีรูปของพระพิฆเณศเป็นตราสัญลักษณ์ ของสถาบันเมื่อมีการไหว้ครู ก็จะต้องไหว้บรม
ครูทางงานศิลปะคือพระพิฆเณศเสียก่อน โดยจะมีการประกอบพิธีตามรายละเอียดที่กล่าวไว้แล้วใน
ข้างต้น๓๔   
                                                           

๓๑ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๓๒ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๓๓ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๓๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๐. 



 
๕๗ 

๗. การบูชาพระพิฆเณศในพิธีคเณศจตุรถี พิธีคเณศจตุรถีหรือพิธีอุทิศต่อพระพิฆเณศนี้
เป็นพิธีการบูชาที่ชาวฮินดูในประเทศอินเดียกระท ากันในวันขึ้น  ๔ ค่ า เดือน ๑๐ ดังได้กล่าว
รายละเอียดไว้แล้ว๓๕  

๘. การบูชากราบไหว้พระพิฆเณศของคนธรรมดาทั่วไป การบูชาพระพิฆเณศจากคติความ
เชื่อของพ่อค้าวาณิชในสมัยโบราณ โดยเฉพาะพ่อค้าชาวอินเดีย จะกราบไหว้บูชาพระพิฆเณศในแง่
ของเทพผู้อ านวยความส าเร็จทางการค้าและความร่ ารวย จวบจนกระทั่งปัจจุบันคติความเชื่อดังกล่าว
กลับมาได้รับความนิยมกันอีก ดังจะเห็นได้จากบรรดาร้านค้าต่างๆ จะมีหิ้งบูชาพระพิฆเณศ เป็นการ
บูชาพระพิฆเณศเพ่ืออ านวยความส าเร็จและความร่ ารวยทางการค้าให้แก่ผู้บูชาโดยจะบูชาทุกวัน ด้วย
ผลไม้บ้าง ขนมหวานบ้าง อ้อยควั่น ดอกไม้สีแดงสดใส น้ านมเปรี้ยว น้ าสะอาด ฯลฯ  

ลักษณะของการบูชาพระพิฆเณศที่ชาวพุทธในสังคมไทยถือปฏิบัติอยู่นั้นเมื่อพิจารณา
โดยรวมแล้วก็ไม่ถือระเบียบขั้นตอนการบูชาที่ยุ่งยากมากนัก โดยส่วนมากจะนิยมบูชาในวิธีการแบบ
เดียวกันกับที่บูชาพระเครื่องหรือพระบูชาทั่วไป เช่น ถ้าเป็นพระพิฆเณศองค์ขนาดบูชาก็จะตั้งบนหิ้ง
แล้วจุดธูปเทียนบูชาเหมือนพระพุทธรูป อาจวางบนโต๊ะหมู่บูชาร่วมกับพระพุทธรูปหรือแยกออก
ต่างหาก ทั้งนี้แล้วแต่มุมมองก็ผู้บูชา แต่ถ้าเป็นพระพิฆเณศขนาดเล็กแบบพกพา ก็จะนิยมน ามาห้อย
คอติดตัวบูชาแบบเดียวกับการห้อยพระเครื่อง โดยอาจห้อยรวมกับสร้อยเส้นเดียวกันกับพระเครื่อง
หรืออาจแยกออกจากกันจากพระเครื่อง ทั้งนี้แล้วแต่วิจารณญาณของผู้บูชาว่ามีมุมมองอย่างไร 
ตัวอย่าง เช่น ผู้บูชาบางท่านนิยมห้อยพระเครื่องร่วมกันกับพระพิฆเณศเพราะเชื่อว่าจะรวมพลังแห่ง
ความศักดิ์สิทธิ์ให้เพ่ิมสูงยิ่งขึ้น แต่บางท่านอาจบูชาแยกออกจากการเพราะเชื่อว่าพระพุทธเจ้ามีศีลสูง
ยิ่งกว่าเทพ จึงไม่ควรใส้รวมกันเพราะจะแลดูไม่ถูกกาลเทสะ 

ส าหรับการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยนั้นส่วนมากมักจะมีการน าไปร่วมในพิธีกรรมที่
เกี่ยวกับพิธีทางพระพุทธศาสนาอยู่เสมอ เช่น พิธีหล่อพระพุทธรูปและรูปหล่อเหมือนของพระเกจิ
คณาจารย์ พิธีการพุทธาภิเศก พิธีปลุกเสกวัตถุมงคลเครื่องของขลังต่างๆ มักจะต้องมีพิธีบูชาพระพิฆ
เณศก่อนเสมอ ด้วยเชื่อกันว่าหากท าการบวงสรวงบูชาพระพิฆเณศแล้วจะท าให้พิธีกรรมอ่ืนๆประสบ
ความส าเร็จและมีความศักดิ์สิทธิ์ยิ่งขึ้น  ส าหรับพระพิฆเณศมีพิธีกรรมให้ปฏิบัติมากกว่าพระพุทธรูป
ผู้อ านวยการสร้างจึงใช้เป็นช่องทางในการสร้างสรรค์กิจกรรมได้หลากหลายมากกว่าพระพุทธรูป ซึ่ง
โดยปกติพระพุทธรูปจะมีเพียงการกราบไหว้บูชาอธิฐานขอพรปิดทองเป็นส าคัญเนื่องจากสังคมไทย
เป็นสังคมชาวพุทธความเป็นพระสงฆ์สาวกของพระพุทธเจ้าและพุทธศาสนิกชนซึ่งมีความเคารพ
ศรัทธาต่อพระพุทธเจ้าสูงสุดจึงไม่กล้าที่จะสร้างพิธีกรรมที่นอกเหนือจากที่สังคมเคยปฏิบัติกันมาแต่
เทวรูปพระพิฆเณศ เป็นเทพเจ้าของศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู ซึ่งเน้นพิธีกรรมอยู่แล้วจึงสามารถ
สร้างสรรค์ พิธีกรรมได้ง่ายกว่าเพ่ือตอบสนองความต้องการของผู้ศรัทธาท าให้ผู้ศรัทธามีความชื่นชอบ
เพราะรู้สึกว่าตนได้มีปฏิสัมพันธ์ใกล้ชิดและส่งผ่านความปรารถนาของตนให้กับรูปเคารพได้รับรู้ได้

                                                           
๓๕ อรชุน กุรุนนท์, พระพิฆเนศวรเทพแห่งศิลปะวิทยาการและความส าเร็จ , (กรุงเทพมหานคร : 

ส านักพิมพ์ไพลิน, ๒๕๔๗), หน้า ๗๙. 



 
๕๘ 

หลายช่องทาง๓๖   โดยเฉพาะพระภิกษุสงฆ์ที่ด ารงยู่ใน ฐานะผู้น าและเผยแผ่พระพุทธศาสนา ด้วยเชื่อ
กันว่าหากเคารพบูชาพระพิฆเณศจะ สามารถผ่านพ้นอุปสรรคปัญหาต่างๆได้ กิจการงานทั้งปวงจะ
ประสบความส าเร็จ คติดังกล่าวท าให้พบเห็นเทวรูปพระพิฆเณศ ประดิษฐานรวมอยู่บนหิ้งบูชา
พระพุทธรูปและ เทวรูปอ่ืนๆ นอกจากนี้ยังพบว่าพระภิกษุสงฆ์ บางส่วนเป็นผู้สร้างเทวรูปพระพิฆเณศ 
และ ส่งเสริมการเคารพบูชาไปในทางอวดอ้างคุณ วิเศษต่างๆ บางแห่งยังได้จัดสร้างวัตถุมงคลมุ่ง    
ไปในทางธุรกิจ แทนที่จะให้ความรู้หรือความ เข้าใจในการเคารพบูชาเทพที่สอดคล้องกับ แนวค าสอน
ทางพระพุทธศาสนา ขณะที่ ฆราวาสส่วนใหญ่ในปัจจุบัน ได้ให้ความเคารพ พระพิฆเณศในฐานะเทพ
เจ้าผู้ดลบันดาลสิ่งต่างๆ ตามที่ตนเองร้องขอ อ้อนวอน ไม่ใช่เทพแห่งศิลปะวิทยาการตามคตินิยมแต่
เดิม โดยเมื่อความปรารถนาสัมฤทธิ์ผลก็จะน าเครื่องเซ่นสรวงบูชามาถวายพระพิฆเณศเพ่ือเป็นการ
ตอบแทน๓๗ 

ตัวอย่างบทสวดบูชาพระพิฆเณศของไทยพอสังเขป 
คาถาอัญเชิญและบูชาพระพิฆเณศ 

ตั้งนะโม ๓ จบ 
“โอม ศิโรเม พุทธะเทวัญจะ  อะหังเมธานัง พิฆะเณศะวะระ  หรหมะเทวะตา มะหาอิทธิ

โย  ปาระมิตา ปูชิตตะวา อัญชะลียะ ปักการะวันตา ปักการา เคหะวัตถุมหิเขตเต พิธีปูชา อาคัจฉา
ยะหิ  สัมผัสสะ เทวะมนุสสานัง  อัญชะลียะ จะ นมัสสิวารายะ 

โอม พระพิฆเณศะวะระ สิทธิ ประสิทธิเม มะหาลาโภ ทุติยัมปิ พระพิฆเณศะวะระ สิทธิ
ประสิทธิเม มะหาลาโภ  ตะติยัมปิ พระพิฆเณศะวะระ สิทธิ ประสิทธิเม มะหาลาโภ” ๓๘ 

๓.๔ อิทธิพลการบูชาพระพิฆเณศที่ปรากฏในภูมิภาคต่างๆ ของไทย 
ความนิยมบูชาพระพิฆเณศนั้นมีปรากฏให้เห็นอยู่ในสังคมไทยโดยทั่วไปนับตั้งแต่อดีต

จนถึงปัจจุบัน ซึ่งก็มีความนิยมกระจายอยู่ทั่วทุกภาคของประเทศไทย ซึ่งมีหลักฐานทางประวัติศาสตร์
บันทึกไว้มากมาย ซึ่งผู้วิจัยได้รวบรวบรายละเอียดไว้ดังต่อไปนี้ 

           ๓.๔.๑  ภาคกลางของประเทศไทย 
           ศาสนาพราหมณ์รวมทั้งคติการบูชาพระพิฆเณศได้รุ่งเรืองขึ้นอีกในสมัยกรุงศรีอยุธยา 
พระพิฆเณศในสมัยนั้นมักมี ๒ พระกร ถือคัมภีร์และงา อันสืบเนื่องมาจากแนวคิดที่ว่าพระพิฆเณศ
เป็นเทพแห่งศิลปวิทยา  รูปเคารพของพระพิฆเณศที่พบในภาคกลางส่วนใหญ่จะมีขนาดเล็ก แต่มี
พระพิฆเณศในพิพิธภัณฑ์เอกชนอยู่ชิ้นหนึ่ง เป็นพระพิฆเณศดีบุก พบที่วัดกลาง(ร้าง) ต าบลบ่อพลับ 
อ าเภอเมือง จังหวัดนครปฐม สูงเพียง ๔.๕ เซนติเมตร ฐานกว้าง ๒.๔ เซนติเมตร  พระพิฆเณศขนาด
เล็กองค์นี้ประทับนั่งมหาราชลีลาชันพระบาทซ้าย พระบาทขวางอพับอยู่บนแท่น มี ๔ พระกร แต่สึก

                                                           
๓๖ นุสรา  จิตตเกษม, วารสารวิชาการมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ , ปีที่ ๒๕, ฉบับที่ ๔๗, 

มกราคม-เมษายน ๒๕๖๐, หน้า ๑๓๗. 
             ๓๗ กิตติพงศ์ บุญเกิด, โครงการศุภยาตรา บูชาพระพิฆเนศวร 3  วัฒนธรรม, (กรุงเทพมหานคร : ม.
ป.พ.), ๒๕๕๒), หน้า ๑. 
             ๓๘ อรชุน กุรุนนท์, พระพิฆเนศวรเทพแห่งศิลปะวิทยาการและความส าเร็จ, พิมพ์ครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพ
มหาคร : ส านักพิมพ์ไพลิน, ๒๕๔๗), หน้า ๙๖. 



 
๕๙ 

กร่อนมาก ลักษณะคล้ายแบบเขมร ประติมากรรมชั้นนี้คงได้รับอิทธิพลศิลปะเขมรที่แผ่เข้ามาในภาค
กลางของประเทศไทยในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๖-๑๙๓๙ 
           พิพิธภันฑสถานแห่งชาติพระนคร  ในห้องลพบุรีมีประติมากรรมรูปพระพิฆเณศเนื้อ
โลหะสัมฤทธิ์ ๒ องค์ ซึ่งกรมศิลปากรได้ซื้อมาจาก ม.จ.ปิยะ ภักดีนาถ เมื่อ พ.ศ.๒๔๗๙ แสดงให้เห็น
ถึงอิทธิพลศิลปะเขมร องค์แรกเป็นพระพิฆเณศปางนั่งขัดสมาธิ พระบาทซ้ายกับพระบาทขวาอยู่บน
ฐานเตี้ย ความสูงรวมฐาน ๑๔ เซนติเมตร น่าจะมีอายุอยู่ในราวตอนปลายของพุทธศตวรรษที่ ๑๙  
อีกองค์หนึ่งเป็นพระพิฆเณศปางประทับยืนบนฐานกลมรูปบัวคว่ าบัวหงาย ความสูงรวมฐานประมาณ 
๓๐ เซนติเมตร มี ๘ พระกร ปัจจุบันอยู่ในห้องลพบุรีพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติพระนคร 
           อนึ่งมีประติมากรรมรูปพระพิฆเณศกลุ่มหนึ่งในพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ พระนคร       
นักประวัติศาสตร์วิเคราะห์ว่ามีลักษณะของศิลปะเชียงแสน องค์ที่หนึ่งเป็นพระพิฆเณศเนื้อโลหะ
สัมฤทธิ์ประทับยืนบนฐาน ๘ เหลี่ยม รูปบัวคว่ าบัวหงาย สูงรวมฐาน ๓๘ เซนติเมตร กรมศิลปากรซื้อ
มาจาก ม.จ.ปิยะ ภักดีนาถ เมื่อ พ.ศ.๒๔๗๙ ๔๐ 

พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติพระราชวังจันทร์เกษม จังหวัดพระนครศรีอยุธยา  ในบรรดา
โบราณวัตถุซึ่ งพระโบราณราชธานินทร์ได้ เก็บรวบรวมมาจากบ ริ เวณรอบๆ เกาะอยุธยา                 
มีประติมากรรมรูปพระพิฆเณศศิลา ๒ องค์ องค์แรกเป็นพระพิฆเณศปางประทับนั่งท่ามหาราชลีลา
ชันพระชานุขวา มี ๔ กร มีอายุประมาณพุทธศตวรรษที่ ๒๐-๒๒ องค์ที่ ๒ ได้แก่ พระพิฆเณศ
นั่งขัดสมาธิอย่างหลวมๆ พระชงฆ์ทั้งสองอยู่ในลักษณะตั้งขึ้นเล็กน้อย กรทั้งสองวางอยู่บนพระชงฆ์    
มีลักษณะการนั่งคล้ายท่าพระฤาษี ถูกสันนิฐานว่าเป็นของที่สร้างขึ้นในสมัยกรุงศรีอยุธยา มีอายุอยู่
ระหว่างพุทธศตวรรษท่ี ๒๑-๒๒ 

เทวสถานโบสถ์พราหมณ์  โบสถ์พราหมณ์เทวสถานส าหรับพระนครสร้างขึ้นเมื่อ พ.ศ.
๒๓๒๗ ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช รัชกาลที่ ๑  ซึ่งประกอบด้วย
โบสถ์ ๓ หลัง แต่ละหลังมีเทวรูปประจ าคือ 

๑. สถานพระอิศวร (โบสถ์ใหม่) ภายในมีเทวรูปพระอิศวรเป็นประธานและมีเทวรูปองค์อ่ืนๆ 
๒. สถานมหาวิฆเนศวร (โบสถ์กลาง) มีเทวรูปพระพิฆเณศเป็นประธาน และองค์รองลงมา 

อีกจ านวน ๔-๕ องค ์
๓. สถานพระนารายณ์ (โบสถ์รมิ) มีเทวรูปพระนารายณ์เป็นประธานพร้อมด้วยเทวรูปพระ 

นางลักษมีและพระนางมเหศวรี ทั้งสามประทับอยู่ภายในบุษบกองค์ละหลัง 
พระพิฆเณศภายในมหาสถานวิฆเนศวร ยังหาหลักฐานไม่ได้พบมาจากที่ใดแต่สันนิษฐาน

ว่าบางองค์คงย้ายมาจากเทวสถานโบสถ์พราหมณ์จังหวัดนครศรีธรรมราช พระพิฆเณศองค์ท่ีตั้งไว้เป็น
ประธานนั้น เป็นพระพิฆเณศเนื้อโลหะสัมฤทธิ์ ส่วนอีก ๔ องค์ เป็นพระพิฆเณศเนื้อหินศิลาซึ่งล้วน
แล้วแต่มีความน่าสนใจทั้งสิ้น๔๑ 

 
                                                           

             ๓๙ ป๊อก เชลซี, พระศรีคเณศมหาเทพแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่ ฉบับสมบูรณ์, พิมพ์ครั้งที่ ๒, 
(กรุงเทพมหานคร : ห้างหุ่นส่วนจ ากัด เอส.พี.มิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙), หน้า ๑๐๗. 
            ๔๐ เรื่องเดียวกัน,หน้า ๑๐๘. 

๔๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๘-๑๐๙. 



 
๖๐ 

๓.๔.๒  ภาคใต้ของประเทศไทย 
           อิทธิพลการนับถือพระพิฆเณศในบริเวณภาคใต้ของประเทศไทยนั้น เชื่อกันว่าได้รับ
อิทธิพลจากอินเดียและศาสนาพราหมณ์มาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๘ หรือก่อนหน้านั้นโดยชาวอินเดีย
บางพวกได้อพยบมาขึ้นฝั่งของแหลมมลายู ตั้งแต่จังหวัดระนองลงมา มีเมืองท่าส าคัญอยู่หลายแห่ง 
เช่น บริเวณบ้านทุ่งตึก อ าเภอคุระบุรี จังหวัดพังงา ในปัจจุบันบริเวรทุ่งตึกจึงเป็นแหล่งโบราณคดีที่
ส าคัญแห่งหนึ่ง เราได้พบโบราณวัตถุที่นี่และบริเวณใกล้เคียงที่เรียกกันว่าเหมืองทองมากมาย เช่น 
ลูกปัดแก้ว และเศษหินเครื่องแก้วโรมัน เงินเหรียญอินเดีย และเครื่องปั้นดินเผาทั้งของพ้ืนเมืองและ
ชนต่างชาติ เป็นต้น  และมีซากโบราณสถานคล้ายเป็นตึกหรือวิหาร หลายแห่งที่เห็นเด่นชัดมี ๓ แห่ง
เรียงกันคือ 
           ๑. เนินทุ่งตึก ได้มีการพบแผ่นธรณีประตู ๒ อัน ลึงค์ธรรมชาติท าด้วยหินแกรนิตไม่ได้
แกะสลักเป็นลวดลาย 
           ๒. เนินโสมาสกันทะ  อยู่ใกล้บริเวณที่น่าจะเป็นเตาหลอมแก้ว พบประติมากรรมพระแม่อุ
มาเทวีอุ้มสกันทะ หรือรูปเทพมารดาเป็นรูปสตรีอุ้มเด็ก สูง ๖๕ เซนติเมตร หน้าตัดกว้าง ๕๓ 
เซนติเมตร ท าด้วยหินควอทไซท์ ปัจจุบันอยู่ที่สถานีต ารวจน้ าเค็ม อ าเภอตะกั่วป่า จังหวัดพังงา 
           ๓. เนินพระคเณศปติ  ห่างจากเนินที่ ๒ ไม่เกิน ๕๐ เซนติเมตร มีบ่อน้ ารูปกลมเล็กอยู่
ใกล้ๆ๔๒  

จังหวัดสงขลา  พระพิฆเณศวรที่พบในบริเวณเมืองโบราณสทิ้งพระ ปัจจุบันเก็บรักษาอยู่
ที่พิพิธภัณพสถานแห่งชาติวัดณิมาวาส(วัดกลาง) อ าเภอเมือง จังหวัดสงขลา ในจ านวนนี้ องค์หนึ่งมี
ลักษณะทางประติมากรรมที่น่าสนใจ ค่อนข้างเก่า เป็นพระพิฆเณศศิลา พบที่ต าบลพังหนุน อ าเภอ
สทิงพระ จังหวัดสงขลา สูง ๓๖.๕ เซนติเมตร๔๓ 

จังหวัดนครศรีธรรมราช  นครศรีธรรมราชได้ชื่อว่าเป็นเมืองที่มีร่องรอยศาสนาพราหมณ์
มากที่สุดเมืองหนึ่งอยู่ในท าเลที่เหมาะสมทางฝั่งทะเลตะวันออกส าหรับสร้างและเผยแพร่วัฒนธรรมใน
ศาสนาพราหมณ์ดังที่ เราได้พบโบราณวัตถุและโบราณสถานจ านวนมาก ในสมัยกรุงศรีอยุธยา
ตอนกลาง สมเด็จพระนารายณ์มหาราชได้ทรงโปรดฯ ให้จัดข้าวของจากกรุงศรีอยุธยาออกไปท าพิธี
ตรียัมปวายเสมอ มีเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ส าหรับประกอบพิธีกรรม แต่ปัจจุบันได้พังทลายไป
หมดแล้ว โบสถ์พราหมณ์นี้เดิมตั้งอยู่ระหว่างหอพระอิศวรกับเสาชิงช้า อยู่เยื้องค่อนมาทางหอพระ
อิศวรเล็กน้อย ภายในโบสถ์พราหมณ์ซึ่งใช้ประกอบพิธีตามปกติในศาสนาพราหมณ์เป็นที่ประดิษฐาน
เทวรูปศิวลึงค์ศิลา ๔ องค์ โยนีฐานส าหรับองค์ศิวลึงค์หนึ่งองค์ ฐานรองเทวรูปหนึ่งฐานและรูป 
พระพิฆเณศหนึ่งองค์ นอกจากนี้ยังมีเทวสถานอีก ๒ หลังคือ หอพระอิศวรและหอพระนารายณ์ ตั้ง
หันหน้าเข้าหากัน อยู่ริมถนนราชด าเนิน ต าบลในเมือง อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช  เทวสถาน
หอพระอิศวรปัจจุบันมีเพียงศิวลึงค์พร้อมฐานโยนิโทรณะอยู่เพียงองค์เดียว ส่วนหอพระนารายณ์นั้น
ปัจจุบันมีเทวรูปพระนารายณ์ปูนปั้น ๔ กร จ าลองจากของเดิมที่ช ารุดไป ส่วนเทวรูปอ่ืนๆ ปัจจุบัน
ย้ายไปอยู่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติจังหวัดนครศรีธรรมราช ในจ านวนนี้มีรูปเคารพพระพิฆเณศอยู่
จ านวน ๓ องค์ คือ 
                                                           

๔๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๒-๑๐๓. 
๔๓ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๖๑ 

           ๑. พระพิฆเณศสัมฤทธิ์ประทับยืนตรง(สมภังค์) บนฐานสี่เหลี่ยมจัตุรัส ๒ ชั้นซ้อนกัน      
มีความสูงจากฐาน ๔๖.๕ เซนติเมตร ฐานล่างกว้าง ๑๕.๕ เซนติเมตร เป็นพระพิฆเณศ ๔ กร พระ
หัตถ์ขวาบนถือขอสับช้าง หัตถ์ขวาล่างถืองาหัก ซ้ายบนถือบ่วงบาศ ซ้ายล่างถือขนมโมทกะ นุ่งผ้า
สมพต(ถกเขมร) สวมกรัฑทุกุฎ ก าไลต้นแขน ข้อมือและข้อเท้า สวมสายยัชโยปวีตพาดเหนือพระอังสา
ซ้าย งาขวาหัก งวงห้อยตรงและตวัดปลายงวงไปทางซ้าย ที่ฐานชั้นล่างด้านหน้ามีจารึกเป็นอักษร
ทมิฬ อ่านว่า “มะ-นะ-ปิ-จิ-เท-สะ” (ma–jha–pi–ci–de–sa) หมายถึงประเทศอันเจริญรุ่งเรือง
แห่งมัฌหปิ(majhapi) หรือมัชปาหิต(majapahit)ในปัจจุบัน 
           ในพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติจังหวัดนครศรีธรรมราชยังมีประติมากรรมรูปเคารพของ
พระพิฆเณศอีก ๒ องค์ องค์หนึ่งมีลักษณะที่น่าสนใจคือ เป็นรูปพระพิฆเณศทรงหนู ท าด้วยโลหะ
สัมฤทธิ์ สูง ๖.๕ เซนติเมตร  กรมศิลปากรได้ขอซื้อมาจาก ม.จ.ปิยะ ภักดีนาถ เมื่อปี พ.ศ.๒๔๗๙ พระ
คเณศมี ๔ พระกร มีพาหนะคือพญาหนูชื่อว่าพญาหนูมูสิกะ อยู่ในลักษณะหน้าตรงต่างจากที่พบใน
อินเดียซึ่งส่วนมากมักจะหันข้าง  อีกองค์หนึ่งเดิมเป็นของนายบุษย์ มณีกฎ มอบให้พิพิธภัณฑ์สถาน
แห่งชาติพระนคร เมื่อปี พ.ศ.๒๔๗๐ เป็นพระพิฆเณศเนื้อสัมฤทธิ์ มี ๔ พระกร ประทับนั่งขัดสมาธิ
พระบาทขาวทับพระบาทซ้ายบนฐานบัวอันเป็นลักษณะเฉพาะของพระพิฆเณศในศิลปะเขมร๔๔ 
           จังหวัดกระบ่ี  หลักฐานพระพิฆเณศที่พบได้แก่ พระพิฆเณศเนื้อดีบุก สูง ๖.๕ เซนติเมตร 
ฐานกว้าง ๕ เซนติเมตร ได้จากถ้ าเกาะหลักซึ่งอยู่กลางทะเล(น้ ากร่อย) บริเวณปากคลองท่อมที่จะไป
ออกทะเลอันดามัน ลักษณะเป็นพระพิฆเณศปางประทับนั่งมี ๔ กร หัตถ์ขาวหน้าถือตรีศูล หัตถ์ซ้าย
หน้าถือจักร หัตถ์ขาวหลังถือเชือกบ่วงบาศพาดไหล่ห้อยไปด้านหลังมีลักษณะเป็นเกลียว มือซ้ายหลัง
ถือดาบ ลักษณะพิเศษคือลักษณะการท าพระกรที่เพ่ิมขึ้นนั้นมิได้แยกจากพระกรเดิม(ปกติ)แต่อยู่ใน
ลักษณะแยกอยู่ด้านหน้าสวมมงกุฎทรงสูง ด้านหน้าและด้านหลังมีอุณาโลม สวมเครื่องประดับต่างๆ 
งวงอยู่ในลักษณะห้อยลงมาตรงๆ มีลวดลายตกแต่งที่ฐานโดยรอบมีภาพบุคคลอยู่ในซุ้มเหลี่ยม ฐาน
ด้านล่างเข้าไปเล็กน้อย ลักษณะโดยทั่วไปคล้ายพระเครื่องประเภทที่เรียกว่า “พระปิดตา หรือควัมปติ” 
มีการเขียนยันต์ตราอุณาโลมและเครื่องหมายทั่วองค์ที่ไม่สามารถตีความหมายได้ สันนิษฐานว่า
พระพิฆเณศองค์นี้น่าจะเป็นเครื่องรางติดตัวผู้เดินทางเพ่ือขจัดอุปสรรคต่างๆ น่าจะมีอายุไม่เก่าไปกว่า
สมัยอยุธยาตอนต้น๔๕ 
           จังหวัดพังงา  พระพิฆเณศจากแหล่งโบราณคดีที่บ้านทุ่งตึก ต าบลเกาะคอเขา จังหวัด
พังงา ได้มีการขุดพบจากเนินโบราณสถาน ๑ ใน ๓ เนิน ปัจจุบันอยู่ที่วัดอินทราวาส หมู่บ้านย่าน
มะปราง อ าเภอคีรีรัฐนิคม จังหวัดสุราษฎร์ธานี เป็นประติมากรรมแกะลักนูนบนแผ่นศิลาทรายขนาด
ใหญ่  สูงรวมฐาน ๗๒ เซนติเมตร หนา ๑๕ เซนติเมตร ความกว้างหน้าตัก ๓๑ เซนติ เมตร  
ประติมากรรมพระพิฆเณศมี ๔ กร สองกรล่างยกขึ้นในระดับพระอุระ หัตถ์ขาวล่างถืองาหัก หัตถ์ซ้าย
ล่างถือขนม หัตถ์ขวาบนถือสัญลักษณ์บางอย่างไม่ชัดเจน อาจเป็นอาจกุศะ หัตถ์ขวาบนยกขึ้นถือ
อักษรมาลาประทับนั่งบนฐาน สูงมนโค้งด้วยท่ามหาราชลีลา แต่เนื่องด้วยพระอุทรมีขนาดใหญ่  พระ
ชานุขวาจึงยกตั้งขึ้นได้เพียงเล็กน้อย เช่นเดียวกับพระบาทซ้าย อยู่ในลักษณะแบะออกที่พระอุทรมี
รอยผ่าตื้นๆ งวงห้อยตรงไปแล้วตวัดไปทางขวา(ส่วนมากตวัดไปทางซ้าย) คาดเข็มขัดเส้นแบนหนา 
                                                           

๔๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๓-๑๐๕. 
๔๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๕. 



 
๖๒ 

สวมสายยัชโญปวีตพาดพระอังสา ซ้ายสวมกรัฑทุกุฎ เครื่องประดับแบบกษัตริย์ งาขวาหักเหลือเพียง
งาซ้ายข้างเดียว  ประติมากรรมชิ้นนี้นับได้ว่าเป็นประติมากรรมรูปเคารพพระพิฆเณศที่สวยงามมาก
องค์หนึ่งที่พบในประเทศไทย มีลักษณะที่น่าสนใจเป็นพิเศษ เช่น ลักษณะของงวงที่ห้อยลงตวัดไป
ทางขวา ซึ่งพบจ านวนไม่มากนัก รูปแบบของพระพักตร์และลักษณะโดยทั่วไปที่แสดงถึงอิทธิพล
อินเดียภาคใต้ค่อนข้างชัดเจน๔๖ 

 ๓.๔.๓ ภาคเหนือของประเทศไทย 
อิทธิพลการนับถือพระพิฆเณศในบริเวณภาคเหนือของประเทศไทยในอดีตนั้น ยังไม่พบ

หลักฐานทางเอกสารที่ยืนยันได้อย่างชัดเจนว่าเริ่มมีมาตั้งแต่สมัยใด แต่ในสภาพปัจจุบันนั้นกลับพบว่า
มีสถานที่บูชาพระพิฆเณศอยู่ในเขตภาคเหนือของไทยอยู่ เป็นจ านวนมาก โดยเฉพาะในวัดทาง
พระพุทธศาสนา ดังมีตัวอย่างรายชื่อสถานที่บูชาพระพิฆเณศ โดยผู้วิจัยได้รวบรวมชื่อสถานที่ต่างๆ   
ทีม่ีการบูชาพระพิฆเณศในเขตภาคเหนือมาเป็นตัวอย่างพอสังเขป มีดังต่อไปนี้ 

๑. วัดเทพมณเฑียร ต าบลศรีภูมิ  อ าเภอเมือง  จังหวัดเชียงใหม่ 
๒. วัดชัยศรีภูมิ (วันปันต๋าเกิ๋น) อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ 
๓. วัดหัวข่วง (วัดแสนเมืองมาหลวง) อ าเภอเมือง  จังหวัดเชียงใหม่ 
๔. วัดโลกโมฬี ต าบลศรีภูมิ อ าเภอเมือง  จังหวัดเชียงใหม่ 
๕. วัดพระธาตุดอยสุเทพ ต าบลสุเทพ  อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ 
๖. วัดศรีสุพรรณ  ต าบลหายยา  อ าเภอเมือง  จังหวัดเชียงใหม่ 
๗. วัดพระบาทบางแฟน  ต าบลป่าเมี่ยง  อ าเภอดอยสะเก็ด จังหวัดเชียงใหม่ 
๘. วัดป่าแดด  ต าบลป่าแดด  อ าเภอเมือง  จังหวัดเชียงใหม่ 
๙. วัดท่าสะต๋อย (วัดศรีสร้อยทรายมูล) ต าบลวัดเกต  อ าเภอเมือง  จังหวัดเชียงใหม่ 
๑๐. วัดดอนจั่น  ต าบลท่าศาลา  อ าเภอเมือง  จังหวัดเชียงใหม ่
๑๑. วัดศรีนวรัฐ (วัดทุ่งเสี้ยว) ต าบลบ้านกลาง  อ าเภอสันป่าตอง  จังหวัดเชียงใหม่ 
๑๒. วัดจันทร์ตะวันตก  ต าบลวัดจันทร์  อ าเภอเมือง  จังหวัดพิษณุโลก 
๑๓. วัดอนาลโยพิทยาราม  ต าบลสันป่าม่วง  อ าเภอเมือง  จังหวัดพะเยา 
๑๔. วัดป่าสิริวัฒนวิสุทธิ์  ต าบลท านบ  อ าเภอท่าตะโก  จังหวัดนครสวรรค์ 
จากตัวอย่างรายชื่อสถานที่บูชาพระพิฆเณศของแต่ละแห่งในเขตภาคเหนือนี้ เป็นเพียง

บางส่วนที่ผู้วิจัยสามารถรวบรวมข้อมูลทางเอกสารมาได้พอสังเขปเท่านั้น ซึ่งยังมีสถานที่อีกจ านวน
มากซึ่งไม่สามารถน าเสนอได้ทั้งหมด ซึ่งถ้าวิเคราะห์โดยภาพรวมแล้วจะเห็นได้ชัดว่าสถานที่บูชา
พระพิฆเณศที่มีชื่อเสียงในเขตภาคเหนือส่วนใหญ่มีอยู่ที่จังหวัดเชียงใหม่มากกว่าจังหวัดอ่ืนในเขต
เดียวกันก็ว่าได้ และสถานที่บูชาส่วนมากล้วนเป็นวัดในพระพุทธศาสนาทั้งสิ้น จึงเป็นข้อบ่งชี้ให้เห็นถึง
อิทธิพลการบูชาพระพิฆเณศในเขตภาคเหนือของไทยได้อย่างชัดเจนที่สุดว่าได้รับอิทธิพลการบูชา
พระพิฆเณศมากไม่ต่างไปจากภาคอ่ืนๆ ของไทย ซึ่งหากวิเคราะห์ว่าการบูชาพระพิฆเณศในเขต
ภาคเหนือได้รับอิทธิพลมาจากไหน ก็อาจสัญณิฐานได้ ๒ ประเด็นคือ อาจได้รับอิทธิพลมาจาก
ประเทศพม่าและประเทศลาว เพราะทั้งสองประเทศนี้มีการบูชาพระพิฆเณศเช่นกัน และภาคเหนือ

                                                           
๔๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๖. 



 
๖๓ 

ของไทยมีพ้ืนที่อยู่ติดกับประทั้งสองนี้ หรือในประเด็นที่สอง สัณนิฐานได้ว่าอาจได้รับอิทธิพลมาจาก
ภาคกลางและภาคใต้ของไทยเอง เพราะความนิยมบูชาพระพิฆเณศเริ่มมีปรากฏเด่นชัดที่สุดในเขต
ภาคกลางและภาคใต้ของประเทศไทย จากเหตุผลทั้งสองประเด็นนี้ เป็นเพียงข้อสัณนิฐานตาม
หลักฐานทางเอกสาร ซึ่งผู้วิจัยเองไม่อาจสรุปได้อย่างชัดเจน ซึ่งอาจเป็นได้ทั้งสองประเด็น  ในส่วน
ของข้อมูลรายละเอียดต่างๆ เกี่ยวกับสถานที่บูชาพระพิฆเณศในเขตภาคเหนือของไทยนั้น (ผู้วิจัยได้
น าเสนอรายละเอียดไว้แล้วในหน้าที่ ๔๘-๕๕)    

 ๓.๔.๔ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย 
อิทธิพลการบูชาพระพิฆเณศในเขตภาคตะวันออกของไทยนั้น หากกล่าวถึงการเผยแผ่เข้า

มาในสมัยยุคเริ่มต้นของการบูชาพระพิฆเณศของคนไทยในภาคนี้ จากหลักฐานทางเอกสาร อาจกล่าว
ได้ว่าเริ่มมีมาตั้งแต่ยุคสมัยขอมเรืองอ านาจแล้ว โดยเนื่องมาจากศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู ที่ได้เข้ามามี
อิทธิพลในดินแดนตะวันออกเฉียงเหนือใต้นั้น ได้เจริญอยู่ในดินแดนของประเทศไทยก่อนหน้าที่ไทยจะ
ครอบครองนานแล้ว โดยทางภาคกลางของประเทศไทยนั้นส่วนใหญ่ได้รับอิทธิพลจากศาสนา
พราหมณ์โดยผ่านเข้ามาทางเขมร ซึ่งมีอิทธิพลทั้งทางการเมืองและทางศิลปะอยู่ในดินแดนแถบนี้ 
เขมรได้รับอิทธิพลอินเดียตั้งแต่ราวศตวรรษที่ ๖ หรือ ๗ แล้ว อิทธิพลศาสนาพราหมณ์จากเขมรได้
ครอบคลุมทั้งบริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ภาคตะวันออกของประเทศไทย  ขณะเดียวกัน
วัฒนธรรมแบบทวารวดีก าลังเจริญอยู่ทางภาคกลางราวศตวรรษที่ ๑๒-๑๖ โดยได้รับอิทธิพลมาจาก
ศิลปะแบบคุปตะในประเทศอินเดีย๔๗ 

จากหลักฐานทางเอกสารสมัยก่อนที่ไทยจะครอบครองดินแดนที่เป็นประเทศไทยใน
ปัจจุบัน อาจศึกษาได้จากศิลาจารึกเป็นส่วนใหญ่ จารึกเหล่านี้โดยมากใช้อักษรอินเดียโบราณ เช่น 
อักษรพรามี อักษรเทวนาครี  อักษรอินเดียสมัยปัลลวะ เป็นต้น ต่อมาจึงมี อักษรขอม อักษรมอญ
โบราณ และอักษรไทยในสมัยหลัง(พุทธศตวรรษที่ ๑๙) ภาษาที่ใช้ส่วนใหญ่เป็นภาษาบาลี สันสกฤต  
มอญ  เขมรและไทย  กรมศิลปากรได้รวบรวมไว้ในประชุมศิลาจารึกภาคต่างๆ ดังเช่น ประชุมศิลา
จารึกภาคท่ี ๒ จารึกทวารวดี ศรีวิชัย ละโว้ ไม่ปรากฏที่กล่าวถึงพระพิฆเณศอย่างเด่นชัด มีแต่กล่าวถึง
ร่องรอยพระศาสนาที่ปรากฏอยู่ในดินแดนนี้ บางหลักมีการกล่าวถึงพระพิฆเณศ เช่น จารึกอุบมุง 
จังหวัดอุบลราชธานี โดยกล่าวถึงการถวายข้าวแด่พระพิฆเณศ และจารึกสดั๊กก๊อกธม ๒ จังหวัด
ปราจีนบุรี ที่มีการกล่าวถึงพระคเณศวระ๔๘  ดังนั้นอาจกล่าวได้ว่า อิทธิพลการบูชาพระพิฆเณศใน
ภาคตะวันออกของไทยนั้นได้รับอิทธิพลจากเขมร เนื่องจากหลายจังหวัดในภาคตะวันออกของไทยมี
พ้ืนที่ไกล้กับประเทศกัมพูชา เช่น บุรีรัมย์ สุรินทร์ ศรีษะเกษ ฯลฯ เป็นต้น 

สภาพการบูชาพระพิฆเณศในเขตภาคตะวันออกของไทยในปัจจุบัน พบว่ามีกระจายอยู่
ทั่วไป ดังตัวอย่างรายชื่อสถานที่บูชาพระพิฆเณศที่ผู้วิจัยได้รวบรวมไว้ได้บางส่วนพอสังเขป              
มีดังต่อไปนี้ 

๑) พระพิฆเณศวร์บ้านหนองบัวศาลา อ าเภอเมือง จังหวัดนครราชสีมา 
๒) พระพิฆเณศวัดพระนารายณ์มหาราช จ.นครราชสีมา (ศาลพระนารายณ์โคราช) 

                                                           
๔๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๘. 
๔๘ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๖๔ 

๓) วัดป่าพระพิฆเณศวร หาดศรีภิรมย์ บ้านปากน้ า (บุ่งสระพัง) ต าบลกุดลาด อ าเภอ
เมือง จังหวัดอุบลราชธานี  

๔) พระพิฆเณศวัดเขาสุกิม ต าบลเขาบายศรี อ าเภอท่าใหม่ จังหวัดจันทบุรี 
๕) พระพิฆเณศปางนอน องค์ใหญ่ที่สุดในประเทศไทย วัดสมานรัตนาราม (วัดใหม่ขุน

สมาน) อ.เมือง จ.ฉะเชิงเทรา๔๙ 
๖) พระพิฆเณศ มหกรรมปั้นทรายโลก ฉะเชิงเทรา ใกล้อนุสาวรีย์พระยาศรีสุนธรโวหาร 

และ วัดโสธรวรารามวรวิหาร๕๐ 
๗) พระพิฆเณศตลาดน้ าสี่ภาค พัทยา จังหวัดชลบุรี  ตั้งอยู่ที่ถนนสุขุมวิท-พัทยา อ าเภอ

บางละมุง จังหวัดชลบุรี๕๑  
๘) พระพิฆเนศ ๕ เศียร อ าเภอเมือง จังหวัดระยอง  ตั้งอยู่ที่ริมถนนสุขุมวิท อ าเภอเมือง 

จงัหวัดระยอง  
 ๙) พระพิฆเณศศาลหลักเมือง จังหวัดบุรีรัมย์ ตั้งอยู่ที่บริเวณติดวัดกลางพระอารามหลวง 
ต าบลในเมือง อ าเภอเมือง จังหวัดบุรีรัมย์ 

๑๐) พระพิฆเณศหลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ วัดเพชรบุรี อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ 
จากรายชื่อสถานที่ทั้งหมดที่ได้รวบรวมมานี้ เป็นเพียงบางส่วนที่มีกระจายอยู่ทั่วไปในเขต

พ้ืนที่ภาคตะวันออก ทั้งในส่วนของภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และตะวันออกเฉียงใต้ นอกเหนือจากนี้
ยังมีสถานที่อีกหลายแห่งซึ่งไม่สามารถน ามากล่าวได้ทั้งหมด 

๓.๕ อิทธิพลความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในยุคสมัยต่างๆของประเทศไทย 
           ดินแดนในแถบลุ่มน้ าเจ้าพระยานี้แต่ก่อนเคยเป็นที่อาศัยของชนชาติมอญผู้เป็นเจ้าของ
วัฒนธรรมแบบทวารวดีมาตั้งแต่พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ เมื่อถึงราวพุทธศตวรรษที่ ๑๖ ชนชาติขอมได้เข้า
มาตั้งอยู่ที่เมืองละโว้(ลพบุรี) และได้ขยายอ านาจขึ้นไปจนถึงเขตแดนของอาณาจักรหริภุญชัย (ล าพูน) 
ในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๗  ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ได้เข้ามามีอิทธิพลในดินแดนตะวันออกเฉียงใต้นั้น
ได้เจริญอยู่ในดินแดนประเทศไทยก่อนหน้าที่ไทยจะครอบครองนานแล้ว  โดยทางภาคกลางของ
ประเทศไทยส่วนใหญ่ได้รับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์โดยผ่านเข้ามาทางเขมร ซึ่งมีอิทธิพลทั้งทาง
การเมืองและทางศิลปะ จากนั้นก็เริ่มแพร่กระจายไปในภูมิภาคต่างๆ แล้วสืบทอดต่อกันมาหลายยุค
หลายสมัยตั้งแต่สมัยกรุงสุโขทัย เรื่อยมาจนถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์(ปัจจุบัน) 

 
 
 

                                                           
๔๙ โครงการพันเทวาลัยล้านศรัทธารวมสถานที่สักการะองค์เทพพราหมณ์ฮินดู  พื้นที่ เขตภาค

ตะวันออก วัดเขาสุกิม ต.เขาบายศรี อ.ท่าใหม่ จ.จันทบุรี (ออนไลน์) แหล่งที่มา,http://www.watsaman.com. (๓ 
กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 

๕๐ พ ระพิ ฆ เณ ศ  ม ห ก รรม ปั้ น ท ราย โล ก ฉ ะ เชิ ง เท รา , (อ อน ไล น์ ), แ ห ล่ งที่ ม า ,http:// 
www.thaisandcity.com.,(๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 

๕๑ พระพิฆเณศตลาดน้ าสี่ภาค,(ออนไลน์),แหล่งที่มา, http:// www.pattayafloatingmarket.com., 
(๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 



 
๖๕ 

๓.๕.๑ อิทธิพลความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในสมัยสุโขทัย  
ในสมัยสุโขทัย กษัตริย์ราชวงศ์พระร่วงทรงเอาพระทัยใส่ในการท านุบ ารุงบ้านเมืองให้มี

ความเจริญรุ่งเรืองทั้งทางด้านเศรษฐกิจ การเมืองการปกครองและวัฒนธรรมความเป็นอยู่ของ
ประชาชน ทรงสนพระทัยในการศาสนาทั้งพระพุทธศาสนาที่เพ่ิงรับเอาลัทธิลังกาวงศ์เข้ามาซึ่งก็ได้รับ
ความนิยมอย่างแพร่หลาย ขณะเดียวกันกษัตริย์แห่งราชวงศ์พระร่วงทุกพระองค์ก็ทรงเอาพระทัยใส่
และทะนุบ ารุงศาสนาพราหมณ์ด้วย เนื่องจากศาสนาพราหมณ์นั้นมีส่วนส่งเสริมการปกครองในราช
ส านัก มีพราหมณ์ มีต าแหน่งพระศรีมโหสถ พระมหาราชครูเป็นปุโรหิตถวายความรู้ในด้านศิลปะ
วิทยาการ นักรบและศาสตร์แห่งกษัตริย์ มีการประกอบพิธีกรรมตามพระเวทอันสืบเนื่องมาเป็นพระ
ราชพิธีจนถึงปัจจุบัน มีการสร้างเทวรูปต่างๆ ส่วนใหญ่หล่อด้วยสัมฤทธิ์ 
           จากจารึกสุโขทัย เราอาจเห็นร่องรอยของการนับถือบูชาพระอิศวร พระวิษณุ และอาจ
รวมถึงพระพิฆเนศวรด้วย ดังเช่นที่ ยอร์ช  เซเดส์ และสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาปวเรศวริ
ยาลงกรณ์ ได้ทรงแปลข้อความภาษาเขมรจากศิลาจารึกวัดป่ามะม่วง ยอร์ช์ เซเดส์  ด้านที่ ๑ ใน
ตอนต้นกล่าวถึงเรื่องราวขณะที่พระยาลิไทได้เสด็จออกจากเมืองศรีสัชนาลัยไปปราบจลาจลในเมือง
สุโขทัยเมื่อปี พ.ศ.๑๘๙๐ ครั้งนั้นเมื่อได้เมืองแล้วพระยาลิไทได้ท าพิธีราชาภิเษกในกรุงสุโขทัย และได้
กล่าวถึงเรื่องการประดิษฐานเทวรูปพระอิศวร พระนารายณ์และพระพิฆเณศ ในเทวาลัยมหาเกษตรที่
ป่ามะม่วง  ต่อมากรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ ทรงแปลได้ความดังนี้ “แล้วทรงหล่อพระรูป พระศรีอาริย์
พระองค์หนึ่งประดิษฐานไว้ในพระวิหารคดทิศในอาราม ครั้งหนึ่งตรัสสั่งนายศิลปินนายช่างให้หล่อรูป
พระคเณศ พระมเหศวร พระวิษณุกรรม รูปพระสุเมธวรดาบส พระศรีอาริย์ ทั้งห้ารูปนี้ประดิษฐานไว้
ในหอเทวาลัยมหาเกษตรพิมาน ไว้เป็นที่บูชา ณ ต าบลป่ามะม่วง๕๒ 

๓.๕.๒ อิทธิพลความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในสมัยอยุธยา 
           สมัยกรุงศรีอยุธยาได้ปรากฏหลักฐานร่องรอยอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู อยู่ทั่วไป 
ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู นั้นได้ปรากฏอย่างแพร่หลายโดยเฉพาะในกลุ่มบุคคลวรรณะชั้นสูงและในราช
ส านัก ในยุคนี้ราชส านักหรือกษัตริย์นิยมที่จะมีพราหมณ์โหราจารย์เป็นที่ปรึกษาในการประกอบ   
พระราชพิธีต่างๆ เราจะเห็นอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ได้อย่างเด่นชัดที่สุดตั้งแต่เริ่มต้นกรุงศรี
อยุธยา ซึ่งสืบเนื่องมาจากสมัยกรุงสุโขทัย แม้แต่พระนามของพระมหากษัตริย์ เช่น สมเด็จพระราชาธิบดี
ที่ ๑ หรือชื่อเมืองหลวงคือ อยุธยา ก็ได้รับอิทธิพลมาจากมหากาพย์รามายณะของพราหมณ์ 
           เมื่อสมัยของสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง(พุทธศักราช ๒๑๗๓-๒๑๙๙) ก็มีปรากฏใน
พงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับพระราชหัตถเลขาว่า “ศักราช ๙๙๘ ปีชวด สมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ให้รื้อ
เทวสถานพระอิศวร พระนารายณ์ขึ้นมายังซีกุน” และที่ปรากฏในพิธีลบศักราช ซึ่งมีการบูชาเทพใน
ศาสนาพราหมณ์หลายองค์ 
           ในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช แห่งกรุงศรีอยุธยา (ปีพุทธศักราช ๒๑๙๙-๒๒๓๑) 
จากพงศาวดารปรากฏว่า พระองค์ทรงมีความเลื่อมใสศรัทธาในศาสนาพราหมณ์เป็นอย่างยิ่ง
โดยเฉพาะในด้านพิธีกรรมต่างๆ รวมทั้งด้านศิลปวิทยา ทรงโปรดฯ ให้พราหมณ์ในราชส านักประกอบ
พิธีกรรมต่างๆ เช่น พิธีตรียัมปวาย-ตรีปวาย (โล้ชิงช้า) ซึ่งโปรดเกล้าฯ ให้จัดขึ้นในพระราชวังกรุงศรี

                                                           
๕๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๘ – ๙๙. 



 
๖๖ 

อยุธยา และยังโปรดเกล้าฯ ให้จัดข้าวของจากกรุงศรีอยุธยาออกไปท าพิธี ณ เทวสถานเมือง
นครศรีธรรมราชด้วย  นอกจากนี้ยังมีหลักฐานการนับถือบูชาพระคเณศ(พระพิฆเณศ) หรือพระ
พิฆเนศวร อย่างเด่นชัดดังปรากฏในพระราชพงศาวดารถึงการที่สมเด็จพระนารายณ์มหาราช ทรง
โปรดเกล้าฯ ให้หล่อรูปพระพิฆเณศวร และพระเทวกรรม(พระคเณศในฐานะบรมครูช้าง) หลายครั้ง
ด้วยกัน๕๓   ในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช นั้นถือได้ว่าเป็นยุครุ่งเรืองเฟ่ืองฟูของศาสนา
พราหมณ์ในราชส านักอย่างแท้จริง ในยุคของพระองค์ได้เกิดวิทยาการแขนงต่างๆ มากมายที่มี
รากฐานมาจากวิชาในแขนงอุปเวท อาถรรพเวท เช่น อายุรเวท นิติเวท ตลอดจนวรรณคดีและหนังสือ
สมุทรโฆษค าฉันท์ ฉบับที่พระมหาราชครูแต่ง และหนังสือจินดามณี อันเป็นต้นต าหรับการเรียน
ภาษาไทย โคลงกลอนเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระนารายณ์มหาราช ที่แต่งโดยพระศรีมโหสถรัตนกวี 
ในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช ค าประพันธ์นั้นมีบทสรรเสริญและขอพรเทพเจ้าทั้งหลายใน
ศาสนาพราหมณ์ดังนี้ 
                        “๖๘ ขอพรพาหบาทไท้       ทรงธาร 
                         พระเริ่งรังคชการ             ก่องเกล้า 
                         ขอจงแผ่ภูวบาล              บดิราช 
                         สิทธิคชาศิลปะเร้า            รวดเพ้ียงพระกรรม์ฯ 
                         ๖๙ ขอพรพิฆเนศร้อย        ศิวบุตร 
                         ทรงเครือ่งอาภรณ์ภุช          เงือกง้ า 
                         ขอจงจรรโลงอุด                ดมโลด 
                        แคล้วคลาดภัยพิฆล้ า           เลิศด้วยเสวยรมย์” ๕๔ 

วรรณคดีไทยอยุธยาบางเรื่อง เช่น ขุนช้างขุนแผน มีการกล่าวอันเชิญเทพในศาสนา
พราหมณ์มาร่วมพิธีกรรมบางอย่างดังนี้ 
                               “ โอมองค์เอยพระสยมภูวญาณ 
                         องค์บรมพรหมนาถา 
                         พระจักรกฤษณ์ฤทธิรงค์ทรงศักดา 
                         พระคงคาพระเพลิงเถลิงฤทธิ์ 
                         พระคเณศร์พระขัณธกุมาร 
                         มัฆวานทั้งพระพายกายสิทธิ์ 
                         โลกบาดาลบริหารทั้งสี่ทิศ 
                         ขอเชิญมาสถิตทัสนา” ๕๕ 

 

                                                           

             ๕๓ คณาจารย์ส านักพิมพ์ศรีปัญญา, พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับพันจันทนุมาศ(เจิม), 
(นนทบุรี : พิมพ์ที่ โสภณการพิมพ์, ๒๕๕๓), หน้า ๓๐๐. 
             ๕๔ ป๊อก เชลซี, พระศรีคเณศมหาเทพแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่ ฉบับสมบูรณ์ , พิมพ์ครั้งที่ ๒, 
(กรุงเทพมหานคร : ห้างหุ่นส่วนจ ากัด เอส.พี.มิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙), หน้า ๑๐๐. 

๕๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๐-๑๐๑. 



 
๖๗ 

วรรณคดีสมัยอยุธยาส่วนใหญ่จะขึ้นต้นด้วยบทไหว้ครู หรือสดุดี ค านมัสการพระพุทธเจ้า 
ตามด้วยค าบูชาพระพรหม พระนารายณ์และพระอิศวรรวมถึงกษัตริย์ในสมัยนั้นๆ ด้วย แต่มีจ านวน
น้อยที่กล่าวถึงพระพิฆเณศ เนื่องจากเริ่มเกิดความสับสนระหว่างพระคเณศกับพระขันธกุมาร 
โดยเฉพาะหลังรัชกาลสมเด็จพระนารายณ์มหาราชลงมา ตัวอย่างเช่น ในฉันท์กล่อมช้างพลาย      
พระนิพนธ์ของกรมหมื่นศรีสุเรนทร ซึ่งเป็นวรรณคดีสมัยอยุธยา ดังปรากฏในตอนอัญเชิญเทวดาดังนี้ 
                        “ไหว้ให้เทพท้าวเทวกรรม์     พิฆเนศวรสวรรค์ 
                   คือขันธกุมารมหิมา” ๕๖        

๓.๕.๓ อิทธิพลความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในสมัยรัตนโกสินทร์  
อิทธิพลการนับถือพระพิฆเณศในสมัยรัตนโกสินทร์นั้น ความรู้เกี่ยวกับประวัติความ

เป็นมาของเทพเจ้า เทวต านานต่างๆยังไม่มีการศึกษากันอย่างกว้างขวางนัก โดยเฉพาะอย่างยิ่งในช่วง
สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น(รัชกาลที่ ๑ – รัชกาลที่ ๕) ความรู้ความเข้าใจเกี่ยวกับพระพิฆเณศนั้น
ค่อนข้างสบสน วรรณคดีส่วนใหญ่ที่กล่าวถึงพิฆเณศนั้นมักเกี่ยวข้องกับเรื่องช้าง เช่น ค าฉันท์ดุษฎี
สังเวยกล่อมช้าง แล้วความเข้าใจเกี่ยวกับพระพิฆเณศ จึงค่อยคลี่คลายไปในทางที่ถูกต้องและปรากฏ
ชัดเจนยิ่งขึ้นในรัชสมัยสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว ซึ่งปรากฏในลักษณะเทวศิลปวิทยาอย่าง
ชัดเจน   รัชกาลที่ ๖ ทรงสนพระทัยในศาสตร์ภารตะวิทยาเป็นพิเศษ จึงทรงศึกษาอย่างจริงจัง ในยุค
สมัยของพระองค์นั้นวรรณกรรมมีความเฟ่ืองฟูเป็นอย่างมาก จึงมีการศึกษาค้นคว้าเกี่ยวกับความ
เป็นมาของเทพในศาสนาฮินดูอย่างค่อนข้างถูกต้อง๕๗ 

บทพระราชนิพนธ์ในพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว  ทรงท าตามแบบอย่างของ
ฮินดู ที่ในการประพันธ์ทุกชนิดจะต้องอัญเชิญและกล่าวค าบูชาพระพิฆเณศเพ่ือความเป็นศิริมงคลและ
อ านวยความส าเร็จให้เกิดแก่บทประพันธ์นั้นๆ ทรงพระราชนิพนธ์ไว้ดังนี้ 
                                   “อีกเชิญเทวราชเจ้า   คชเกศ 
                            ผู้ปราบพิฆนะภัย              หมดถ้วน 
                            ทรงนามพระคเณศ            สิทธิบดีแฮ 
                            สุดประเสริฐลักษณ์ล้วน       เลิศดี 
                                    กวีใดตั้งจิต              ประพันธ์ 
                            เคารพคเณศวร                 ก่อนแล้ว 
                            อาจแต่ดั่งกมล                  มุ่งมาตร์ 
                                    ข้าจึ่งขอพระเจ้า        ศิวบุตร 
                            ทรงช่วยเสริมปัญญา           เถิดให้ 
                            ยามแต่เรื่องทรงครุต           ทั้งสิบ ปางนา 
                            จงสฤษดิลิลิตได้                 ดั่งจินต์ถ้วยเทอญ”๕๘ 

                                                           

                ๕๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๙-๑๐๑. 
๕๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๒. 

               ๕๘ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๖๘ 

ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว ซึ่งเป็นสมัยที่การศึกษาภารตะ
วิทยาแนวตะวันตกรุ่งเรือง ทรงริเริ่มการศึกษาวิชาการสาขานี้ด้วยพระองค์เอง จึงทรงโปรดเกล้าฯ ให้
สร้าง เทวาลัยพระคเณศ ขึ้นที่สนามหญ้าหน้าพระที่นั่งฯ อันเป็นศูนย์กลางของพระราชวังสนามจันทร์
ส าหรับบวงสรวงบูชาและเพ่ือความเป็นศิริมงคล พระองค์จึงเสด็จทรงเจิมรูปพระพิฆเณศและอัญเชิญ
ขึน้ประดิษฐาน ณ หอแก้ว ในวันเสาร์ที่ ๑ กุมภาพันธ์ พุทธศักราช ๒๔๖๑ ด้วยพระองค์เอง๕๙ 

๓.๖ สถานที่ส าคัญที่มีการบูชาพระพิฆเณศในประเทศไทยปัจจุบัน 
 การบูชาพระพิฆเณศที่ปรากฏให้เห็นโดยทั่วไปในสังคมไทยนั้นอาจกล่าวได้ว่ามีอยู่ทั่วทุก
พ้ืนที่ทั่วประเทศ ซึ่งผู้วิจัยได้ท าการรวบรวมข้อมูลเกี่ยวกับสถานที่ส าคัญต่างๆ ทุกภาคทั่วประเทศท่ีมี
การบูชาพระพิฆเณศอยู่ในปัจจุบันเพ่ือให้เห็นภาพรวมของสภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทย
ปัจจุบัน ซึ่งผู้วิจัยได้รวบรวมข้อมูลของสถานที่บูชาพระพิฆเณศจากแหล่งที่มีชื่อเสียงต่างๆ ในทั่วทุก
ภาคของประเทศไทยไว้พอสังเขป ดังมีรายละเอียดต่อไปนี้ 

๓.๖.๑ สถานที่บูชาพระพิฆเณศ(ในเขตภาคกลาง) 
๑) ชื่อสถานที่ : อุทยานพระพิฆเณศ จังหวัดนครนายก 
(ข้อมูลสถานที่) : เป็นที่ประดิษฐานเทวรูปพระพิฆเณศขนาดใหญ่ มีความสูงถึง ๙ เมตร 

สถานที่แห่งนี้จัดสร้างโดย พระราชพิพัฒน์โกศล หรือ หลวงพ่อเณร เจ้าอาวาสวัดศรีสุดาราม บางขุน
นนท์ กรุงเทพฯ ภายใน อุทยานพระพิฆเณศ ผู้ศรัทธาจะพบกับความอลังการของเทวรูปพระพิฆเณศ
ขนาดมหึมา นอกจากนี้ยังมีพิพิธภัณฑ์ที่จัดแสดงพระพิฆเณศปางต่างๆ ถึง ๑๐๘ ปาง และหอมหาเทพ 
ซึ่งประดิษฐานมหาเทพสูงสุดทั้ง ๓ พระองค์คือ พระพรหม พระวิษณุ พระศิวะ 

(เทวรูปท่ีประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ ปูนปั้นที่ใหญ่ที่สุดในประเทศไทย ปั้นจากเนื้อปูนที่
รวบรวมมาจากเกษตรต าบลทั่วประเทศไทยรวมกว่า ๗๓,๐๐๐ ต าบล นอกจากนั้นยังมี เทวรูปพระพิฆ
เณศ ๑๐๘ ปาง พระพรหม พระวิษณ ุพระศิวะ พระบรมสารีริกธาตุจาก ๙ ประเทศ 

(ตั้งอยู่ท่ี) : บริเวณสี่แยกประชาเกษม หมู่ ๑๑ ถนนนครนายก-น้ าตกสาริกา ต าบลสาริกา 
อ าเภอเมือง จังหวัดนครนายก   

(เวลาเปิด) : เปิดให้สักการะได้ทุกวัน๖๐ 
๒) ชื่อสถานที่ : พระพิฆเณศ วัดหลวงพ่อปากแดง (วัดพราหมณ์มณี ) จ.นครนายก 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดพราหมณ์มณี หรือ วัดหลวงพ่อปากแดง ถือเป็นวัดเก่าแก่วัดหนึ่งใน 

จ.นครนายก สร้างขึ้นในสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๕ เมื่อปี พ.ศ.
๒๔๔๖ ปัจจุบันนี้มีอายุ ๑๐๐ กว่าปีแล้ว วัดพราหมณ์มณี มีพระประธานศักดิ์สิทธิ์ ที่เป็นที่เคารพนับ
ถือกันอย่างกว้างขวาง มีชื่อว่า "หลวงพ่อปากแดง" เป็นพระพุทธรูปปางสมาธิ สร้างด้วยโลหะสัมฤทธิ์ 

                                                           
๕๙ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๖๐ โครงการพันเทวาลัย ล้านศรัทธา รวมสถานที่สักการะองค์เทพพราหมณ์ฮินดู"พื้นที่เขตภาคกลาง, 

(ออนไลน์), แหล่งที่มา : http://www.siamganesh.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 

http://www.siamganesh.com/


 
๖๙ 

หน้าตักกว้าง ๔๙ นิ้ว สูง ๑ เมตร เป็นศิลปะสมัยล้านช้าง ซึ่งต่อมา "หลวงพ่อปากแดง" ก็กลายมาเป็น
พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ของชาว จ.นครนายก จนทุกวันนี้ ภายในวัดมีศาลเทพเทวดาให้กราบสักการะ
มากมาย 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ มีจ านวนมากมายนับสิบๆองค์ เทวาลัยพระแม่
กวนอิม ศาลเทพเทวดาต่างๆ 

(ตั้งอยู่ที่) : ถนนสาริกา-นางรอง หลักกิโลเมตรที่ ๔ ต าบลสาริกา อ าเภอเมือง จังหวัด
นครนายก  เวลาเปิดตามเวลาวัด ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น.๖๑ 

๓) ชื่อสถานที่ : พระพิฆเณศ วัดนางรอง จ.นครนายก 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดนางรอง นครนายก ชาวบ้านในระแวกนั้นรู้จักกันในชื่อ วัดเจ้าแม่

กวนอิม เนื่องเป็นเป็นที่ประดิษฐานเทวรูปพระแม่กวนอิมขนาดใหญ่ ในวัดนางรองนี้มีเทวรูปและศาล
เทพเจ้าต่างๆ ให้กราบสักการะมากมาย ประดิษฐานพระบรมรูปหล่อเท่าองค์จริงในพระบาทสมเด็จ
พระเจ้าอยู่หัวอานันทมหิดล รัชกาลที่ ๘ มีจุดชมทิวทัศน์บนวิหารระฆังที่สูงจากพ้ืนดินประมาณ ๑๘ 
เมตร แบ่งเป็น ๕ ชั้น เป็นจุดชมวิวรอบๆ และสามารถมองเห็นเขื่อนขุนด่านปราการชลได้อย่างชัดเจน 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ มีจ านวน ๕ องค์ พระแม่กวนอิมขนาดใหญ่ 
พระสังกัจจายน์ ท้าวจตุคามรามเทพ พระสีวลี พ่อปู่ฤาษี ปู่ชีวกโกมารภัจจ์ พระบรมรูปรัชกาลที่ ๘ 
และสิ่งศักดิ์สิทธิ์อีกมากมาย 

(ตั้งอยู่ที่) : หมู่ที่ ๓ ต าบลหินตั้ง อ าเภอเมือง จังหวัดนครนายก (อยู่ในเส้นทางไปน้ าตก
นางรอง เลยอุทยานพระพิฆเณศและวัดหลวงพ่อปากแดงไป ทางเดียวกับท่ีจะไปวังตะไคร้ วัดจะตั้งอยู่
บนดอย)  เวลาเปิด ตามเวลาวัด ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น.๖๒ 

๔) ชื่อสถานที่ : พระพิฆเณศ วัดสมานรัตนาราม อ าเภอเมือง จังหวัดฉะเชิงเทรา 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดสมานรัตนาราม ตั้งอยู่ริมแม่น้ าบางปะกง บ้านหมู่ที่ ๑๑ ต าบลบาง

แก้ว (ต าบลไผ่เสวกเดิม) อ าเภอเมือง จังหวัดฉะเชิงเทรา และใกล้กับโครงการเขื่อนทดน้ าบางปะกง 
ชาวบ้านโดยทั่วไปมักเรียกวัดนี้ว่า วัดใหม่ขุนสมาน เมื่อเวลาสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิร
ญาณวโรรส เสด็จออกตรวจสังฆมณฑลทางเรือตามล าแม่น้ าบางปะกง พระองค์ได้เยี่ยมวัด ทรงเห็น
ป้ายชื่อวัดว่าไม่สอดคล้องกับต าบลไผ่แสวก พระองค์จึงทรงตั้งชื่อเสียใหม่ว่าวัดไผ่แสวก เพ่ือให้
สอดคล้องกับต าบลดังกล่าวแล้ว  ครั้นกาลเวลาล่วงเลยมานานหลายสิบปี ทางราชการได้ยุบต าบลไผ่
แสวกไปรวมกับต าบลบางแก้ว เมื่อเป็นเช่นนี้ มีพระเถระผู้ใหญ่พร้อมด้วยภิกษุสามเณรชาวบ้าน
อุบาสกอุบาสิกาต่างก็มีความเห็นพร้องกันว่าสมควรที่จะเปลี่ยนชื่อวัดเสียใหม่ คือ ให้มีชื่อค าว่าสมาน 
เพราะเป็นตระกูลที่สร้างวัดและค าว่าแก้ว เพ่ือให้สอดคล้องกับต าบล จึงขออนุญาตทางราชการตั้งชื่อ

                                                           
๖๑ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 
๖๒ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 



 
๗๐ 

วัดเสียใหม่ว่าวัดสมานรัตนารามมาจนทุกวันนี้   สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ พระเจ้าวรวงศ์เธอ 
พระองค์เจ้าโสมสวลีฯ ทรงโปรดพระราชทานให้ พระครธูรรมธร ไพรัตน์ ปัญญาธโร ประธานจัดสร้าง
พระพิฆเณศปางนอนใหญ่ที่สุดในโลกเข้าเฝ้า เพ่ือทูลถวายพระพิฆเณศปางนอนเสวยสุของค์ต้นแบบ 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ ปางนอนเสวยสุข หรือ ปางเอกเขนก เนื้อปูนปั้น 
องค์สีชมพู มีสี่พระกร ทรงดอกบัว งาหัก อีกสองพระกรไม่ทรงศาสตราวุธ ประทับในท่าสุขสบาย 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ต าบลบางแก้ว อ าเภอเมือง จังหวัดฉะเชิงเทรา 
(เวลาเปิด) : เปิดให้สักการะได้ทุกวัน๖๓ 
๕) ชื่อสถานที่ : พระพิฆเณศ วัดปราสาทนครหลวง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดนครหลวง ในปี พ.ศ.๒๑๗๔ หลังจากที่พระเจ้าปราสาททองทรง

ครองราชย์ได้ ๒ ปี พระองค์โปรดเกล้าฯ ให้ช่างไปถ่ายแบบปราสาทที่เมืองพระนครหลวงแห่งกัมพูชา 
เพ่ือให้เป็นทั้งศาสนสถานเช่นวัดทั่วไป และเป็นที่ประทับระหว่างทางยามพระองค์เสด็จไปนมัสการ
พระพุทธบาทที่สระบุรี ตามโบราณราชประเพณี สันนิษฐานว่าปราสาทนครหลวงสร้างยังไม่แล้วเสร็จ
ในรัชกาลนั้น คงปล่อยทิ้งร้างหลังกรุงแตกเรื่อยมา จนในสมัยรัตนโกสินทร์ ตาปะขาวปิ่น ได้สร้างต่อ
เป็นวัดขึ้นในปี พ.ศ.๒๓๕๒ (ตรงกับรัชกาลที่ ๑) ชาวบ้านเรียกว่า วัดนครหรือวัดนครหลวง วัดนี้
กลายเป็นวัดใหญ่เมื่อรัชกาลที่ ๕ ทรงเชิญชวนให้พระบรมวงศานุวงศ์และชาวบ้านร่วมกันบูรณะ      
ได้สร้างมณฑปที่มุมหักศอกและระหว่างกึ่งกลางระเบียงคด เชื่อมต่อกันด้วยวิหารคดแทนของเดิมที่
พังทลายลง 

(เทวรูปท่ีประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ ปูนปั้น ปางชนะมาร มี ๔ พระกร ทรงตรีศูล บ่วง งา 
ถ้วยขนม ประทับนั่งลักษณะแยกพระชงฆ์ ฝ่าพระบาทหันเข้าหากันแบบศิลปะชวา จุดเด่นคือแท่น
ประทับเป็นบัลลังก์รูปหัวกระโหลก 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ถนนเอเชีย อ าเภอนครหลวง จังหวัดพระนครศรีอยุธยา  
(เวลาเปิด) : ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น.๖๔ 
๖) ชื่อสถานที่ : วัดจุฬามณี อ าเภออัมพวา จังหวัดสมุทรสงคราม 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดจุฬามณี มีชื่อเสียงมากในจังหวัดสมุทรสงคราม เดิมเรียกว่า "วัดแม่

ย่าทิพย์" เป็นวัดโบราณริมฝั่งคลองอัมพวา ต่อเนื่องกับคลองผีหลอก สร้างขึ้นตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา
ตอนปลาย รัชกาลพระเจ้าปราสาททอง เดิมเป็นนิวาสสถานของคุณนาค และคุณบุญรอด (สมเด็จพระ
อมรินทรามาตย์ และสมเด็จพระศรีสุริเยนทรามาตย์ พระบรมราชินีในรัชกาลที่ ๑ และรัชกาลที่ ๒) 
ชมภาพจิตรกรรมฝาผนังภายในโบสถ์ท่ีงดงามตระการตา วิหารทรงไทย กราบสักการะรูปเหมือนหลวง

                                                           
๖๓ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 
๖๔ พ ระพิ ฆ เณ ศวัดปราสาทนครหลวง จ .พระนครศรีอยุ ธยา , (ออน ไลน์ ), แหล่ งที่ ม า  : 

http://www.nairobroo.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 



 
๗๑ 

พ่อเนื่อง อดีตเจ้าอาวาสและพระพิฆเนศวร ซึ่งมีหลายองค์ เปิดทุกวันศุกร์ เสาร์ และอาทิตย์ ๑๕.๐๐-
๒๑.๐๐ น. 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศองค์ประธาน หล่อด้วยสัมฤทธิ์ แบบเดียวกับที่
วิทยาลัยนาฎศิลป์ กรุงเทพฯ ผลงานของศาสตราจารย์ศิลป์ พีระศรี มีสี่พระกร ทรงวัชระ งาหั ก 
บ่วงบาศ ถ้วยขนมโมทกะ พระพิฆเณศองค์อ่ืนๆ ซึ่งมีอีกมากมายหลายองค์ เช่น ปางนริตยะคณปติ 
ปางประทานพร ปางสัมปทายยะ ปางปัญจมุขคเณศ ฯลฯ ท้าวมหาพรหม พระศิวะมหาเทพ ศิวลึงก์ 
พระลักษมี ท้าวเวสสุวรรณ พระเศรษฐีนวโกฏิ พระฤาษี หลวงพ่อทวด ฯลฯ 

(ตั้งอยู่ที่ ) : วัดจุฬามณี ตั้งอยู่ริมฝั่งคลองอัมพวาห่างจากตัวอ าเภออัมพวาเพียง ๒ 
กิโลเมตร อ.อัมพวา จ.สมุทรสงคราม เวลาเปิด ตามเวลาวัด ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น.๖๕ 

๗) ชื่อสถานที่ : พระพิฆเณศ วัดประดู่ จังหวัดสมุทรสงคราม 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดประดู่ เป็นวัดเก่าแก่ สร้างในสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย รัชกาลที่ 

๕ เคยเสด็จประพาสต้นทางชลมารคมาที่วัดนี้สมัยที่หลวงปู่แจ้งเป็นเจ้าอาวาส ทรงมีพระราชศรัทธา 
และได้ถวายสิ่งของให้แก่หลวงปู่มากมาย เช่น เรือเก๋งพระที่นั่ง พระแท่นบรรทม ตาลปัตร ปิ่นโต สลก
บาตรฯลฯ ซึ่งปัจจุบันทางวัดได้โดยจัดสร้าง พิพิธภัณฑ์พระราชศรัทธา เก็บรักษาไว้อย่างดี นอกจากนี้
ในพิพิธภัณฑ์ยังจัดแสดง "หุ่นดินสอพอง" รูปพระเกจิอาจารย์ในจังหวัดสมุทรสงคราม และรูปรัชกาลที่ 
๕ แกะสลักจากไม้หอม ปัจจุบันวัดประดู่ เป็นศูนย์กลางชุมชน เป็นแหล่งให้ความรู้ทางด้าน
ประวัติศาสตร์และภูมิปัญญาท้องถิ่น ต้อนรับผู้ที่เดินทางเข้าเยี่ยมชมสถานที่ต่างๆภายในวัด  

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ ปางเอกเขนก หรือ ปางเสวยสุข องค์เก่าแก่         
ผู้ศรัทธาร่วมปิดทองดูน่าเกรงขาม เทพนพเคราะห์ หุ่นจ าลองสมเด็จพระสังฆราช ตั้งแต่พระองค์แรก 
และสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆอีกมากมาย 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ต าบลวัดประดู่ อ าเภออัมพวา จังหวัดสมุทรสงคราม   
(เวลาเปิด) : ตามเวลาวัด ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น.๖๖ 
๘) ชื่อสถานที่ : พระพิฆเณศ วัดช่องลมวรรณาราม อ.เมือง จ.สมุทรสงคราม 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดช่องลม นั้นมีหลายแห่ง ได้แก่ วัดช่องลม บางกอกน้อย สมุทรสาคร 

ยานนาวา ราชบูรี ชัยนาท อุตรดิตถ์ อู่ทอง บางปลาม้า แพร่...ซึ่งในจังหวัดสมุทรสงครามก็มีวัดช่องลม
อีกแห่งหนึ่ง เป็นศูนย์รวมจิตใจของชาวบ้านปรก ณ วัดช่องลมแห่งนี ยังเป็นที่ประดิษฐาน หลวงปู่
ทวด วัดช้างไห้ ที่ใหญ่ที่สุดในประเทศไทยอีกด้วย 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศปูนปั้นองค์สีชมพู ลักษณะเทวะประติมาดูแปลกตา 
สีหน้าออกลักษณะยักษ์ไทย เขียนคิ้วแบบลายกนก มี ๔ พระกร ทรงวัชระ งาหัก บ่วง หงายพระหัตถ์ 
                                                           

๖๕ โครงการพันเทวาลัย ล้านศรัทธารวมสถานที่สักการะองค์เทพพราหมณฮ์ินดู, (ออนไลน์), แหล่งที่มา 
: http://www.siamganesh.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 

๖๖ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 



 
๗๒ 

มีเทวรูปท้าวมหาพรหม องค์สีทองแบบที่พบได้โดยทั่วไป เทวรูปพระราหู และรูปปั้นขนาดยักษ์ของ 
หลวงปู่ทวดวัดช้างไห้ 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ต าบลบ้านปรก อ าเภอเมือง จังหวัดสมุทรสงคราม  
(เวลาเปิด) : ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐๖๗  
๙) ชื่อสถานที่ : วัดภุมรินทร์กุฎีทอง อ.อัมพวา จ.สมุทรสงคราม 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดภุมรินทร์กุฎีทอง นี้จัดเป็นวัดที่มีความส าคัญทางประวัติศาสตร์วัด

หนึ่ง ภายในวัดมี "กุฎีทอง" ซึ่งเป็นกุฏีที่ท่านเศรษฐีทองบิดาของพระราชินีในรัชกาลที่ ๑ โดยสร้าง
ถวายที่วัดบางลี่บนเพราะมีความเลื่อมใสศรัทธากับท่านเจ้าอาวาสวัดบางลี่บนคือ หลวงปู่พระปลัดทิม 
ต่อมาวัดบางลี่บนได้ถูกกระแสน้ ากัดเซาะจนตลิ่งพังจนวัดพังลงน้ าไปส่วนหนึ่ง วัดก็กลายเป็นวัดร้างจึง
ได้ย้ายกุฎีทองมาไว้ที่วัดภุมรินทร์ วัดภุมรินทร์นี้เป็นที่หนึ่งที่มีการปล่อยกระทงสาย สวยที่สุดใน
ประเทศ ตอนช่วงเทศกาลลอยกระทง 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ ปิดทองทั้งองค์โดยผู้ศรัทธา ทรงบ่วง วัชระ ถ้วย
ขนม งาหัก มีความเก่าแก่มาก ความศักดิ์สิทธิ์พิเศษของพระพิฆเณศวัดนี้ตามความเชื่อของประชาชน
ทั่วไปเชื่อกันว่าผู้ใดได้สัมผัสและมาแตะตามท่ีต่างๆ จะท าให้หายเจ็บหายปวด 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ต าบลสวนหลวง อ าเภออัมพวา จังหวัดสมุทรสงคราม   
(เวลาเปิด) : ตามเวลาวัด ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น.๖๘ 
๑๐) ชื่อสถานที่ : วัดเพชรสมุทรวรวิหาร หลวงพ่อบ้านแหลม สมุทรสงคราม 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดเพชรสมุทรวรวิหาร เดิมชื่อ "วัดศรีจ าปา" สร้างขึ้นในราวรัชสมัยพระ

เจ้าปราสาททองแห่งกรุงศรีอยุธยา ตามต านานเล่าว่า ในปี พ.ศ.๒๓๐๗ ชาวบ้านแหลมในเขตเมือง
เพชรบุรีอพยพหนีพม่ามาตั้งบ้านเรือนอยู่บริเวณต าบลแม่กลองเหนือวัดศรีจ าปา และเรียกหมู่บ้านนี้
ว่า "บ้านแหลม" ตามชื่อหมู่บ้านเดิมของตนชาวบ้านแหลมได้ช่วยกันบูรณะวัดศรีจ าปาและเรียกวัดนี้
ใหม่ว่า "วัดบ้านแหลม" ต่อมาวัดบ้านแหลมได้ ยกฐานะขึ้นเป็นอารามหลวงชั้นวรวิหาร ได้รับ
พระราชทานนามว่า "วัดเพชรสมุทรวรวิหาร" "หลวงพ่อบ้านแหลม" เป็นที่ เคารพบูชาในหมู่
พุทธศาสนิกชนโดยทั่วไป ในแต่ละวันจะมีผู้ศรัทธาจากทั่วทุกสารทิศมากราบนมัสการอย่างเนืองแน่น 
มีการเปรียบเปรยว่า หากใครไปเมืองสมุทรสงคราม ไม่ได้ไปนมัสการหลวงพ่อบ้านแหลมก็เสมือนไม่ได้
ไปเมืองสมุทรสงคราม ใครพูดถึงเมืองสมุทรสงคราม ไม่กล่าวถึงนามหลวงพ่อบ้านแหลมก็เสมือนไม่
รู้จักสมุทรสงคราม 

                                                           
๖๗ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 
๖๘ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 



 
๗๓ 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ แกะด้วยไม้ตะเคียนทองอายุกว่าร้อยปี ประทับนั่ง
เสมือนปางเสวยสุข ไม่ทรงศาสตราวุธใดๆ ผู้ศรัทธาปิดทองทั้งองค์ ประดิษฐานอยู่ด้านในพระอุโบสถ
วัดเพชรสมุทรวรวิหาร 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ต.แม่กลอง อ.เมือง จ.สมุทรสงคราม  เวลาเปิด : ๖.๐๐–๑๘.๐๐ น.๖๙ 
๑๑) ชื่อสถานที่ : วัดพิกุลทอง จ.สิงห์บุรี 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดพิกุลทอง (พระอารามหลวง) รู้จักกันในนามของ "วัดหลวงพ่อแพ" 

อยู่ห่างจากวัดพระนอนจักรสีห์วรวิหาร ไปประมาณ ๙ กิโลเมตร เดิมชื่อว่า "วัดใหม่พิกุลทอง" แต่มัก
เรียกขานกันว่า "วัดใหม่" เพราะสร้างข้ึนใหม่ในเขตบริเวณนี้ สร้างเมื่อ พ.ศ.๒๔๓๔ บริเวณวัดพิกุลทอง 
แบ่งเป็น สองส่วนคือส่วนของตัววัดเดิมและส่วนของที่สร้างขึ้นใหม่ฝั่งตรงข้าม เป็นวัดที่มีความ
สวยงามด้วยศิลปกรรมและการตกแต่ง มีศาสนสถานที่ส าคัญหลายอย่าง เช่น  วิหารรูปหล่อหลวงพ่อ
แพองค์ใหญ่, วิหารพระพุฒาจารย์โต, พิพิธภัณฑ์หลวงพ่อแพ, พระพุทธรูปประทานพรขนาดใหญ่ 
พระพุทธสุวรรณมงคลหามุนี, พระสีวลี, พระสังกัจจายน์, พระประธานในอุโบสถ, พระพิฆเณศ 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ องค์ขนาดใหญ่มาก หล่อด้วยปูนซีเมนต์คอนกรีต
เสริมเหล็ก เพ้นท์สีอย่างงดงาม หน้าตักกว้าง ๕ เมตร ตั้งอยู่บนฐานดอกบัว พระวรกายสีชมพู ประทับ
นั่งแบบมหาราชลีลา มีสี่พระกร ทรงตรีศูล งาหัก บ่วงบาศ พระหัตถ์หนึ่งแสดงท่ามุทราประทานพร 
รูปหล่อเหมือนหลวงพ่อแพองค์ใหญ่ ประดิษฐานอยู่ภายในวิหารทรงสูง วิหารพระพุฒาจารย์โต, 
พระพุทธรูปประทานพรขนาดใหญ่, พระพุทธสุวรรณมงคลหามุน,ี พระสีวลี, พระสังกัจจายน์ ฯลฯ 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ต าบลพิกุลทอง อ าเภอท่าช้าง จังหวัดสิงห์บุรี   
(เวลาเปิด) : ตามเวลาวัด ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น.๗๐ 

๓.๖.๒ สถานที่สักการะพระพิฆเณศ (พื้นที่เขตภาคตะวันออกเฉียงเหนือ) 
๑) ชื่อสถานที่ : พระพิฆเณศวร์บ้านหนองบัวศาลา อ.เมือง จ.นครราชสีมา 
(ข้อมูลสถานที่) : เทวรูปองค์นี้เป็นเทวรูปที่เคยมีหัวหน้าช่างโรงแรมผู้หนึ่งมาขอพรและ

ถูกรางวัล ๓๘ ล้านบาท จนกลายเป็นข่าวโด่งดังมาแล้ว รูปปั้นพระพิฆเณศนี้ตั้งอยู่หน้าร้าน "ศิลป์
ทรายแกลลอรี่" ปั้นด้วยหินทรายทั้งองค์ ขนาดสูง ๒ เมตร กว้าง ๑ เมตร ผู้ที่ไปขอพรได้ถูกลอตเตอรี่
รางวัลที่ ๑ และรางวัลแจ๊คพอตของสลากกินแบ่งรัฐบาล งวดประจ าวันที่ ๑ กันยายน ๒๕๕๑ ได้เงิน
รางวัลไปรวม ๓๘ ล้านบาท จนเป็นที่เลื่องลือไปทั่วสารทิศ รูปปั้นพระพิฆเณศองค์ดังกล่าวเป็นงาน

                                                           
๖๙ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 

                 ๗๐ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 



 
๗๔ 

ศิลปะปูนปั้นที่ทางร้านน ามาโชว์เป็นผลงานไว้ให้ลูกค้าได้ชื่นชมความงดงาม ผู้สัญจรผ่านไปมาสามารถ
เข้าไปสักการะได้ตลอดเวลา๗๑ 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ ปั้นจากหินทราย ปางยืน ทรงงา วัชระ และบ่วง
ปาศะ ยกพระบาทขึ้นข้างหนึ่ง 

(ตั้งอยู่ที่) : บ้านหนองบัวศาลา ถนนราชสีมา-โชคชัย กม.ที่ ๗-๘ ม.๔ ต.หนองบัวศาลา  
อ.เมือง จ.นครราชสีมา  (เวลาเปิด) : ทุกวัน บูชาได้ตลอด ๒๔ ชม. 

๒) ชื่อสถานที่ : วัดพระนารายณ์มหาราช จ.นครราชสีมา (ศาลพระนารายณ์โคราช) 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดพระนารายณ์มหาราช มีอีกชื่อหนึ่งว่า "วัดกลาง" เป็นวัดเก่าแก่ 

สร้างขึ้นมาพร้อมๆ กับการสร้างเมืองในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช และเคยเป็นที่ประดิษฐาน
อัฐิของท้าวสุรนารี วัดพระนารายณ์มหาราช มีอุโบสถอยู่กลางสระน้ า บริเวณใจกลางวัด มีต้นโพธิ์ใหญ่ 
ซึ่งล้อมรอบด้วยลานสนามหญ้า สักการะ "พระทศพลญาณประทานบารมี" หรือ "หลวงพ่อใหญ่" 
พระพุทธรูปปางมารวิชัย พุทธลักษณะคล้ายพระพุทธชินราช  มุมวัดด้านถนนจอมพลเป็นที่ตั้งศาลเจ้า
พ่อหลักเมือง ประดิษฐานหลักเมืองนครราชสีมา ผู้มาแถวนี้จึงไปไหว้ศาลเจ้าพ่อหลักเมืองได้ทันท๗ี๒ 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ มีหลายองค์ หลายปาง ลักษณะเทวรูปเก่าแก่ 
เทวรู-ปพระนารายณ์ มีสี่พระกร สร้างด้วยหินทราย 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ถนนประจักษ์ อ.เมือง จ.นครราชสีมา  เวลาเปิด : ทุกวัน เวลาปิด ๑๘.๐๐ น. 
  ๓) ชื่อสถานที่ : วัดป่าพระพิฆเณศวร หาดศรีภิรมย์ จ.อุบลราชธานี 

(ข้อมูลสถานที่ ) : วัดป่าพระพิฆเณศวร เป็นวัดป่า ที่มี เทวรูปพระพิฆเณศ เป็นที่
สักการบูชา ซึ่งเป็นวัดเก่าแก่และเป็นสถานที่ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาของคนโบราณยุคก่อนที่มีวิถี
ชีวิตอาศัยอยู่ติดริมแม่น้ ามูล ในปัจจุบันวัดป่าพระพิฆเณศวร หรือวัดป่าหลวงพ่อพระพิฆเณศวร์แห่งนี้ 
เป็นวัดที่เงียบสงบ แวดล้อมด้วยป่าไม้นานาพันธุ์ ในอดีตได้มีการค้นพบวัตถุโบราณ เป็นพระพุทธรูป
และรูปหล่อของพระพิฆเณศและวัตถุโบราณหลายชิ้น จึงสันนิษฐานได้ว่าในครั้งอดีตกาล วัดแห่งนี้
ต้องเจริญรุ่งเรืองมีผู้คนอาศัยอยู่มากมายตั้งแต่ยุคของอาณาจักรขอม ซึ่งในยุคนั้นศาสนาฮินดูหรือ
ศาสนาพราหมณ์ยังทรงอิทธิพลต่อการปกครองและการเป็นอยู่ของประชากร๗๓ 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพรหม พระพิฆเณศ ศิลปะพ้ืนบ้าน ประทับนั่งในท่าลลิตา
สนะ สร้างจากหินทราย มีสี่พระกร ทรงคบเพลิง ดอกบัว งาหัก อีกพระหัตถ์ประทานพร 

                                                           

              ๗๑ โครงการพันเทวาลัยล้านศรัทธารวมสถานท่ีสักการะองค์เทพพราหมณ์ฮินดู, สถานที่สักการะพระพิฆ
เณศพ้ืนที่เขตภาคตะวันออกเฉียงเหนือ, (ออนไลน์), แหล่งที่มา : http://www.siamganesh.com/devalai-
esan.html., (๓ กุมภาพันธ.์๒๕๖๑). 
              ๗๒ แหล่งที่มาเรื่องเดี่ยวกัน. 

๗๓ แหล่งที่มาเรื่องเดี่ยวกัน. 

http://www.siamganesh.com/devalai-esan.html
http://www.siamganesh.com/devalai-esan.html


 
๗๕ 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ริมแม่น้ ามูล บ้านปากน้ า (บุ่งสระพัง) ต.กุดลาด อ.เมือง จ.อุบลราชธานี (ก่อน
ถึงหาดศรีภิรมย์ บุ่งสระพัง)  เวลาเปิด : ตามเวลาวัด ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น. 

๓.๖.๓ สถานที่บูชาพระพิฆเณศ (เขตพื้นที่ภาคเหนือ) 
๑) ชื่อสถานที่ : วัดเทพมณเฑียร จ.เชียงใหม่ 
(ข้อมูลสถานที่) : เป็นเทวสถานของอินเดียฝ่ายเหนือ แตกสาขาออกมาจากวัดเทพ

มณเฑียรที่กรุงเทพฯ ภายในประดิษฐานเทวรูปแกะสลักจากหินอ่อน มีความงดงามตามแบบศิลปะ
อินเดียเหนือ สามารถน าเทวรูปไปให้พราหมณ์ท่ีนี่เบิกเนตรให้ได ้

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ พระวิษณุ พระแม่ลักษมี พระแม่สุรัสวดี พระ
พรหม พระศิวะ พระแม่ทุรคา พระพุทธเจ้า พระกฤษณะ พระราม ศิวลึงค์ หลุมศพพระนางสตี 
สถานที่แห่งนี้มีส่วนพิเศษคือ ศิลปะภาพนูนต่ าบนฝาผนัง แสดงภาพมหาเทพในศาสนาฮินดู ทั้งพระ
นารายณ์ปางเปิดโลก พระตรีมูรติ พระแม่คายตรี พระกฤษณะ ฯลฯ เรียงรายตามฝาผนังเป็นแนวยาว 

(ตั้งอยู่ท่ี) : เยื้องสนามกีฬาเทศบาลเชียงใหม่ บริเวณคูเมือง ต.ศรีภูมิ อ.เมือง จ.เชียงใหม่ 
(เวลาเปิด) : ทุกวัน ๐๖.๐๐-๑๙.๐๐ (ปิดสามชั่วโมงระหว่าง ๑๒.๐๐-๑๕.๐๐)๗๔ 
๒) ชื่อสถานที่ : วัดชัยศรีภูมิ (วัดปันต๋าเกิ๋น) อ.เมือง จ.เชียงใหม่ 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดชัยศรีภูมิ สร้างขึ้นในสมัยพระเมืองแก้ว พระกษัตริย์ราชวงศ์มังราย

ล าดับที่ ๑๑ โปรดให้สร้างขึ้นเมื่อปี พ.ศ. ๒๐๖๒ วัดชัยศรีภูมิแห่งนี้เป็นวัดที่ตั้งอยู่ในต าแหน่งศรีเมือง
ตามคัมภีร์มหาทักษา กล่าวกันว่าวัดนี้มีทหารชื่อ "ปันต๋าเกิ๋น" เป็นประธานสร้าง ชาวเชียงใหม่จึง
เรียกว่าวัดปันต๋าเกิ๋น บริเวณที่ตั้งเคยมีต้นนิโครธอันถือเป็นไม้เสื้อเมือง เป็นที่มาของสิริมงคล ความ
อุดมสมบูรณ์และเดชานุภาพ ต่อมาวัดนี้ได้รับการบูรณะขึ้นมาใหม่ เมื่อ พ.ศ.๒๓๘๐ สมัยเจ้าหลวง
พุทธวงศ์และได้เจริญรุ่งเรืองมาโดยล าดับจนถึงปัจจุบัน๗๕ 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศองค์สีทอง ถือตรีศูล วัชระ งาหัก ประทับในเทวาลัย
บนบัลลังก์สีแดงลายทอง 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ติดกับถนนชัยศรีภูมิ และ ถนนสิทธิวงศ์ อ.เมือง จ.เชียงใหม่ 
(เวลาเปิด) : เปิดตามเวลาวัด ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น. 
๓) ชื่อสถานที่ : วัดหัวข่วง (วัดแสนเมืองมาหลวง) อ.เมือง จ.เชียงใหม่ 
(ข้อมูลสถานที่) : พญาเมืองแก้วกษัตริย์ในราชวงศ์มังรายที่ ๑๑ ทรงสร้างขึ้นแก่ชาว

เชียงใหม่ วัดแห่งนี้มีศักดิ์เป็นวัดประจ าเมืองเชียงใหม่ กษัตริย์ล้านนามักใช้วัดนี้ในการประกอบ
พิธีกรรมทางศาสนาในวันส าคัญของพุทธศาสนา เป็นที่ประดิษฐาน "พระพุทธรัตนบุรี แสนเมืองมา
หลวง" ซึ่งเป็นพระพุทธรูปปางมารวิชัยขนาดใหญ่ 

                                                           
๗๔ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 
๗๕ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 



 
๗๖ 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ ภายในวัดหัวข่วงนี้ เป็นเทวรูปหล่อด้วยโลหะ ปาง
ประทับนั่ง ทรงเครื่องเทวะพัสตราภรณ์แบบเทวดาไทย พระกรทั้ง ๔ ทรงวัชระ บ่วงบาศ ทันตะ (งา) 
และหม้อน้ า๗๖ 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ถนนพระปกเกล้า บริเวณคูเมือง ต าบลศรีภูมิ อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ 
(เวลาเปิด) : เปิดตามเวลาวัด ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น. 
๔) ชื่อสถานที่ : วัดโลกโมฬี จ.เชี่ยงใหม่ 
(ข้อมูลสถานที่) : เมืองนั่งรถผ่านวัดโลกโมฬี (อ่านว่า วัด-โลก-โม-ลี) แห่งนี้ จะมองเห็น

ซุ้มประตูที่มีลวดลายวิจิตรสวยงาม วิหารไม้สักสร้างแบบล้านนา แสดงถึงภูมิปัญญาของช่างเมืองเหนือ 
วิหารแห่งนี้ได้สร้างจ าลองมาจากวัดพระธาตุล าปางหลวง แต่น ามาประยุกต์ใส่กลิ่นอายของศิลปะร่วม
สมัยลงไปด้วย มีความสวยงามของลายไทยปูนปั้นที่ละเอียดอ่อนทุกตารางนิ้ว มีพระเจดีย์อันเป็น
สถาปัตยกรรมช่วงพุทธศตวรรษที่ ๒๑  

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศองค์ที่ ๑ ประดิษฐานอยู่ในศาลาฝั่งซ้ายมือ ปางยก
พระบาทข้ึนข้างหนึ่ง องค์สีด ารมเงา อีกองค์หนึ่งประทับนั่งสีทอง ทรงบ่วงบาศ งาหัก และขนมโมทกะ 
พระพิฆเณศองค์ที่ ๒ ประดิษฐานอยู่ในศาลาเดียวกับองค์แรก องค์สีทอง ปางสัมปทายะ หรือ ปาง
ประทานพร พระพิฆเณศองค์ที่ ๓ ประดิษฐานใน เทวาลัยสถานพระพิฆเณศ สร้างจากโลหะปิดทอง 
ปางนฤตยะคณปติ (ปางร่ายร า) มี ๔ พระกร ทรงสังข์ ตรีศูล ดอกบัว ประทานพร ด้านนอกศาลาแห่ง
นี้ยังมีพระโพธิสัตว์กวนอิม และท้าวจตุคามรามเทพ๗๗ 

(ตั้งอยู่ที่) : ถนนมณีนพรัตน์ ต าบลศรีภูมิ อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ อยู่ใกล้กับประตู
ช้างเผือก (ติดคูเมือง) 

(เวลาเปิด) : เปิดตามเวลาวัด ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น.๗๘ 

๕) ชื่อสถานที่ : วัดศรีสุพรรณ อ.เมือง จ.เชียงใหม่ 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดศรีสุพรรณแห่งนี้มีประวัติศาสตร์ยาวนาน เป็นวัดที่มีสถาปัตยกรรม

อันวิจิตรตระการตาล าดับต้นๆของเชียงใหม่ มี "อุโบสถเงิน" ซึ่งตั้งอยู่เป็นจุดเด่นสร้างความอลังการ
ให้แก่ผู้ศรัทธา ภายในบริเวณอ่ืนๆของวัดยังน าเครื่องเงินมาตบแต่งอย่างสวยงาม บริเวณวัดศรีสุพรรณ
นี้ยังเป็นที่ตั้งของตลาดถนนคนเดิน "วัวลาย" ที่มีพ่อค้าแม่ค้ามาตั้งแผงขายสินค้าให้นักท่องเที่ยวได้
เลือกซื้อหากันยามค่ าคืน 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : เป็นพระพิฆเณศขนาดตั้งเทวาลัยที่หล่อด้วยเงินแท้องค์แรกของ
ประเทศไทย มี ๔ พระกร ทรงตรีศูล บ่วงปาศะ งา และถ้วยขนมโมทกะ 

                                                           
๗๖ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 
๗๗ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 
๗๘ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 



 
๗๗ 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ถนนวัวลาย ต าบลหายยา อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ (อยู่ใกล้ ถ.นันทาราม 
และ ถ.สุริยวงศ์)๗๙ 

(เวลาเปิด) : เปิดตามเวลาวัด ๖.๐๐ – ๑๘.๐๐ น. 

๖) ชื่อสถานที่ : วัดพระธาตุดอยสุเทพ ต.สุเทพ อ.เมือง จ.เชียงใหม่ 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดพระธาตุดอยสุเทพนี้เป็นแหล่งท่องเที่ยวที่ส าคัญที่สุดของเมือง

เชียงใหม่ สิ่งส าคัญที่สุดของวัดพระธาตุดอยสุเทพก็คือ "พระธาตุดอยสุเทพ" อันเก่าแก่เป็นสมบัติ
ส าคัญที่สุดของชาวเชียงใหม่ 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : ภายในวัดพระธาตุดอยสุ เทพนี้  มี เทวรูปพระพิฆเณ ศ 
ประดิษฐานอยู่จ านวน ๓ องค์ ได้แก่ 

- บริเวณทางข้ึนพระธาตุ จ านวน ๒ องค์ สีเขียวและสีฟ้า เป็นศิลปะแปลกตา มีงาครบทั้ง
สองข้าง ดูเผินๆ คล้ายยักษ์ มีสี่พระกร องค์หนึ่งถือดอกบัว พระขรรค์ อังกุศะและหม้อน้ า องค์ที่สอง
ถือดอกบัว พระขรรค์ งา และถ้วยขนมโมทกะ  

- องค์ที่ ๓ ตั้งอยู่ข้างบน ด้านหลังอุโบสถ เป็นองค์สีทอง ปางยืน ถือบ่วง วัชระ งาและ
หอยสังข ์

(ตั้งอยู่ท่ี) : พระธาตุดอยสุเทพ ถนนสุเทพ อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่๘๐ 

๗) ชื่อสถานที่ : วัดพระบาทปางแฟน อ.ดอยสะเก็ด จ.เชียงใหม่ 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดพระบาทปางแฟน เป็นวัดเก่าแก่ของจังหวัดเชียงใหม่ สร้างขึ้นใน

สมัยพ่อขุนเม็งราย กาลต่อมาได้พบรอยพระบาทจึงได้มีการสร้างพระเจดีย์ครอบรอยพระบาทนั้นไว้ 
เมื่อพระครูปลัดกฤต ฐิตวิริโย หรือ ครูบาโต เกจิชื่อดัง มาเป็นเจ้าอาวาสตั้งแต่ปี พ.ศ.๒๕๔๖ ก็ท าให้
วัดพระบาทปางแฟนมีชื่อเสียงเป็นที่รู้จัก วัดแห่งนี้จึงเจริญขึ้น มีผู้มาท าบุญและกราบสักการะสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์เป็นจ านวนมาก เช่น สักการะ หลวงพ่อทันใจ และหลวงพ่อเศียร ซึ่งขุดเจอเฉพาะเศียรฝังอยู่
ในดิน ต่อมาท่านได้เข้านิมิตพระอาจารย์โต ให้ช่วยขุดตัวองค์พระ เพ่ือมาต่อกับเศียร แรกๆ ท่านก็ไม่
เชื่อ แต่อยากจะพิสูจน์ความจริง จึงได้เกณฑ์ชาวบ้าน ให้ช่วยกันขุดตามท่ีนิมิต ก็พบความจริง จึงได้ท า
การต่อองค์พระกับเศียรจนสมบูรณ์ พระพุทธรูปองค์นี้เป็นที่สักการะของชาวบ้านมาจนถึงทุกวันนี้ 

(เทวรูปท่ีประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ สร้างจากปูนปั้น ประทับนั่งแบบลลิตาสนะ มีสี่พระ
กร ทรงวัชระ งาหัก บ่วงบาศ อีกพระหัตถ์ประทานพร ที่โดดเด่นคือพระองค์ประทับอยู่บนหอยสังข์
ขนาดใหญ่มาก บริเวณที่ประทับมีรูปปั้นเด็กซ้ายขวา ส าหรับสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆก็มี รอยพระบาท หลวง
พ่อทันใจ หลวงพ่อเศียร (ซึ่งขุดเจอเฉพาะเศียรฝังอยู่ในดิน) 

                                                           
๗๙ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 
๘๐ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 



 
๗๘ 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ต าบลป่าเมีย่ง อ าเภอดอยสะเก็ด จังหวัดเชียงใหม่ 
(เวลาเปิด) : เปิด-ปิด ตามเวลาวัด๘๑ 

๘) ชื่อสถานที่ : วัดป่าแดด ต.ป่าแดด อ.เมือง จ.เชียงใหม่ 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดป่าแดด สิ่งที่น่าสนใจของวัดนี้คือ ภาพจิตรกรรมฝาผนังภายในวิหาร

ที่ค่อนข้างสมบูรณ์ วาดโดยช่างแต้มชาวไทยใหญ่ เรื่องพุทธประวัติและชาดกต่างๆ วิหารหลังนี้สร้าง
ขึ้น พร้อมกับการสร้างวัด เมื่อประมาณปี พ.ศ. ๒๔๐๐ 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศองค์ประธาน สร้างจากโลหะสัมฤทธิ์ รมด า มีสี่พระ
กร ทรงวัชระ บ่วง งา ถ้วยขนม พระพิฆเณศองค์สีทอง สร้างจากโลหะทาสีทองทั้งองค์ มีสี่พระกร 
ทรงขวาน ถ้วยขนมโมทกะ พระพิฆเณศหินทรายปางยืนจ านวน ๒ องค ์

(ตั้งอยู่ท่ี) : ต าบลป่าแดด อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่๘๒ 

๙) ชื่อสถานที่ : วัดป่าสิริวัฒนวิสุทธิ์ อ.ท่าตะโก จ.นครสวรรค์ 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดสิริวัฒนวิสุทธิ์ รู้จักกันในนครสวรรค์ว่า "วัดพระพ่ีนาง" เป็นพุทธ

สถานที่คณะศิษย์สมเด็จพระมหาวีรวงศ์ (วิน ธมฺมสารเถร) อดีตเจ้าอาวาสวัดราชผาติการาม กทม.  
น าโดย พระเทพโมลี (สุนทร สุนฺทราโภ) ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดราชผาติการาม เจ้าคณะเขตดุสิต (ธรรม
ยุติ) สร้างถวายสมเด็จฯ ในโอกาสที่ได้เจริญชนมายุศม์ครบ ๘๐ ปี  ภายในศาสนสถานแห่งนี้ 
ประกอบด้วยสิ่ งก่อสร้างมากมาย อาทิ  มณฑปเรือนแก้ว ซึ่ งเป็นอุโบสถของวัดแห่งนี้  เป็น
สถาปัตยกรรมประยุกต์ไทยอินเดีย พระประธานของวัด เป็นพระพุทธรูปสมัยอู่ทอง ปางสมาธิ       
ซึ่งทูลกระหม่อมหญิงอุบลรัตนราชกัญญา สิริวัฒนาพรรณวดี ได้เสด็จมาถวายไว้  มีศาลาเสด็จในกรม
หลวงชุมพรเขตอุดมศักดิ์ สร้างขึ้นเพ่ือเฉลิมพระเกียรติเสด็จในกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักดิ์ ในฐานะ
ทรงเป็นพระบิดาแห่งราชนาวีไทย พระภควัมบดี (พระอยู่เย็นเป็นสุข พระไม่มีหน้า) เป็นพระพุทธรูปที่
มีรูปลักษณ์เหมือนพระสังกัจจายน์ แสดงถึงความอุดมสมบูรณ์ ชมห้องสมเด็จพระพุฒาจารย์         
(โต พรหมฺรังสี) พระพุทธเอกนพรัตน์ ประดิษฐานอยู่ ณ บริเวณหัวเรือราชญาณฑีฆายุมงคล ฯลฯ  

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ สร้างจากศิลาทราย ปางประทับนั่ง มีสี่พระกร   
ทรงตรีศูล งาหัก บ่วง ถ้วยขนมโมทกะ ปลายงวงตวัดมาเสวยขนมในถ้วย ด้านหลังองค์พระพิฆเณศ    
มีพระธรรมจักร สัญลักษณ์ของพระพุทธศาสนาประดิษฐานไว้อย่างโดดเด่นงดงาม 

(ตั้งอยู่ท่ี) : บ้านเขาโคกแผ่น ต าบลท านบ อ าเภอท่าตะโก จงัหวัดนครสวรรค์ 
(เวลาเปิด) : เปิดปิดตามเวลาวัด๘๓ 

                                                           
๘๑ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 
๘๒ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 



 
๗๙ 

๑๐) ชื่อสถานที่ : วัดท่าสะต๋อย (วัดศรีสร้อยทรายมูล) อ.เมือง จ.เชียงใหม่ 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดท่าสะต๋อย ชุมชนท่าสะต๋อย ตั้งอยู่ทางทิศตะวันออกของแม่น้ าปิง 

ระหว่างตลาดสันป่าข่อยกับค่ายกาวิละ บ้านสะตอยเป็นชื่อหมู่บ้านในหัวเมืองไทยใหญ่ที่ตั้งอยู่ทางฝั่ง
ตะวันตกของ แม่น้ าสาละวิน 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ สร้างจากทองเหลือง ปิดทองทั้งองค์ เป็นศิลปะ
แบบล้านนา มีลักษณะพิเศษคืองวงม้วนเข้าด้านใน มีสี่พระกร ทรงบ่วงบาศ งาหัก ดอกบัว ครอบน้ า 
ทรงเครื่องประดับเป็นเชือกสีด าถักเป็นรูปง ู

(ตั้งอยู่ท่ี) : ชุมชนท่าสะต๋อย ต าบลวัดเกต อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ 
(เวลาเปิด) : เปิดปิดตามเวลาวัด๘๔ 

๑๑) ชื่อสถานที่ : วัดดอนจั่น อ.เมือง จ.เชียงใหม่ 
(ข้อมูลสถานที่ ) : วัดดอนจั่น เป็นวัดเก่าแก่แห่งหนึ่งในจังหวัดเชียงใหม่ นอกจาก

พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวบ้านมากราบสักการะกันเป็นประจ าแล้ว ยังมีเทวรูปพระพิฆเณศขนาดใหญ่
ให้ผู้ศรัทธาเข้ามากราบสักการะเป็นจ านวนมากหลายสิบองค์ วัดดอกจั่นยังมีโครงการจัดสร้างเทวรูป
พระพิฆเณศประทับยืนขนาดใหญ่ที่สุดในประเทศไทยในอนาคตอีกด้วย เพ่ือเป็นสถานปฏิบัติธรรม
และเป็นแหล่งท่องเที่ยวอีกแห่งหนึ่งคู่เมืองเชียงใหม่ต่อไป 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ เทวรูปขนาดใหญ่ สร้างจากปูนปั้น ทาสีแดงทั้งองค์ 
ตรงเครื่องทรงทาสีทอง มีสี่พระกร ทรงขวาน ถ้วยขนม ประทานพร อีกพระหัตถ์ทรงดอกบัวและ
บ่วงบาศในพระหัตถ์เดียวกัน มีเครื่องเทวพัสตราภรณ์ที่น ารูปแบบการสร้างมาจากการวาดรูปของ
ศิลปะอินเดีย ช่างเพ้นท์ได้วาดเครื่องหมายโอมไว้ทั่วพระวรกาย และยังมีพระพิฆเนศขนาดเล็กๆอีก
จ านวนมาก 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ต าบลท่าศาลา อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ 
(เวลาเปิด) : เปิดปิดตามเวลาวัด๘๕ 

๑๒) ชื่อสถานที่ : วัดศรีนวรัฐ (วัดทุ่งเสี้ยว) อ.สันป่าตอง จ.เชียงใหม่ 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดศรีนวรัฐ หรือ วัดทุ่งเสียว (วัดหลวงทุ่ งเสี้ยว) สร้างขึ้นในปี พ.ศ.

๒๑๔๕ ต่อมาเมื่อพม่าได้ยึดครองเมืองเชียงใหม่ก็กลายเป็นวัดร้าง จนเจ้ากาวิละได้บูรณะปฏิสังขรณ์
                                                                                                                                                                      

๘๓ สถานที่บูชาพระพิฆเณศในเขตภาคเหนือ, วัดป่าสิริวัฒนวิสุทธิ์ อ.ท่าตะโก จ.นครสวรรค์ 
(ออนไลน์), แหล่งที่มา : https:// www.travel.sanook.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 

๘๔ พระพิฆ เณ ศวัดดอนจั่ น  อ .เมื อง จ .เชียงใหม่ , (ออนไลน์ ), แหล่ งที่ ม า : https://www.  
library.cmu.ac.th.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 

๘๕ โครงการพันเทวาลัยล้านศรัทธา รวมสถานที่สักการะองค์เทพพราหมณ์ -ฮินดู, (ออนไลน์),  
แหล่งที่มา : https://www. library.cmu.ac.th.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑).  
 



 
๘๐ 

ขึ้นมาใหม่ อีกทั้งในสมัยเจ้าแก้วนวรัฐซึ่งในปัจจุบันมีพระครูวินัยธรสุเทพ ฐานวโร เป็นเจ้าอาวาส ก็ได้
พัฒนามาอย่างต่อเนื่อง ได้ท าการสร้างพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นส าหรับอนุรักษ์ศิลปวัฒนธรรมของล้านนา    
มีการจัดแสดงข้าวของเครื่องใช้ของชาวล้านนา ต่อมามีการสร้างเทวาลัยพระพิฆเณศขึ้นเพ่ือให้ปกปัก
รักษาวัดและผู้ศรัทธาที่เข้ามากราบสักการะขอพร 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ ประดิษฐานในศาลหน้าจั่วทรงไทย สร้างจากโลหะ 
ทาสีทองทั้งองค์ ประทับนั่งแบบลลิตาสนะ ห้อยพระบาทขวา มีสี่พระกร ทรงขอช้าง บ่วง งาหัก 
ด้านหน้าเทวรูปองค์ประธาน มีเทวรูปพระพิฆเณศหินทรายขนาดเล็กประดิษฐานอยู่ด้วย 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ต าบลบ้านกลาง อ าเภอสันป่าตอง จังหวัดเชียงใหม่ 
(เวลาเปิด) : เปิดปิดตามเวลาวัด 

๑๓) ชื่อสถานที่ : วัดอนาลโยพิทยาราม อ.เมือง จ.พะเยา 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดอนาลโยพิทยาราม สร้างขึ้นโดยพระครูปลัดสัมมพิพัฒนตญาจารย์ 

หรือ หลวงพ่อไพบูลย์ สุมังคโล ลูกศิษย์ของหลวงปู่ขาว อนาลโย พระสายป่าที่มีชื่อเสียง โดยท่านได้
ร่วมมือกับชาวบ้านสร้างข้ึนในปี พ.ศ.๒๕๔๓ ภายในวัดมีสิ่งที่น่าสนใจน่าชมหลายอย่าง เช่น รัตนเจดีย์
แบบพุทธคยา เจ้าแม่กวนอิม เก๋งจีน พระพุทธรูปต่างๆ 

(เทวรูปท่ีประดิษฐาน) : จากข้อมูล..พบว่ามีพระพิฆเณศประดิษฐานจ านวน ๓ องค์ องค์
ที่หนึ่ง ประดิษฐานในเทวาลัย ปางนริตยะ หรือ ปางร่ายร า สร้างจากสัมฤทธิ์ มีแปดพระกร ทรงงาหัก 
บ่วง คฑา ธ ามรงค์ ขวาน ขอช้าง ถ้วยขนมโมทกะ องค์ที่สอง สร้างจากโลหะ ทาสีทองทั้งองค์ มีสี่พระ
กร ทรงขวาน ดอกบัว ถ้วยขนมโมทกะ ประทานพร ประทับนั่งในท่าลลิตาสนะ ห้อยพระบาทขวา 
ทรงเทวพัสตราภรณ์แบบศิลปะอินเดีย องค์ที่สาม สร้างจากโลหะ ทาสีเขียว และสีทองบางส่วน มีสอง
พระกร 

(ตั้งอยู่ที่) : ยอดดอยบุษราคัม ห่างจากตัวเมืองพะเยา ๒๐ กม. ต าบลสันป่าม่วง อ าเภอ
เมือง จังหวัดพะเยา 

(เวลาเปิด) : เปิดปิดตามเวลาวัด๘๖ 

๑๔) ชื่อสถานที่ : วัดจันทร์ตะวันตก ต.วัดจันทร์ อ.เมือง จ.พิษณุโลก 
(ข้อมูลสถานที่) : วัดจันทร์ ตั้งอยู่ในอ าเภอเมือง จังหวัดพิษณุโลก วัดแห่งนี้สร้างขึ้นในปี 

พ.ศ.๒๔๐๐ พัฒนาขึ้นมาจากความเป็นป่าดง บริเวณเดียวกันมีวัดรังเงินเป็นวัดเก่าที่สร้างขึ้นพร้อมกับ
การสร้างเมืองพิษณุโลก ปัจจุบันวัดรังเงินได้กลายเป็นโรงเรียนวัดจันทร์ตะวันตก ภายในวัดจันทร์นี้มี
องค์พระพิฆเณศประดิษฐานให้ผู้ศรัทธามากราบไหว้ขอพร 

                                                           
๘๖ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 



 
๘๑ 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ สร้างจากศิลาทราย ทาสีด าทั้งองค์ สร้างโดย
ช่างฝีมือจากด่านเกวียน นครราชสีมา องค์พระพิฆเณศมีสี่พระกร ทรงขวาน บ่วง ถ้วยขนมโมทก     
อีกพระหัตถ์ประทานพร สวมมงกุฎยอดแหลมแบบเทวดาไทย 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ต าบลวัดจันทร์ อ าเภอเมือง จังหวัดพิษณุโลก 
(เวลาเปิด) : เปิดปิดตามเวลาวัด๘๗ 

๓.๖.๔ สถานที่บูชาพระพิฆเณศ (ในเขตพื้นที่ภาคใต้) 
  ๑) ชื่อสถานที่ : มูลนิธิภูเก็ตตันดายูดาปานี (วัดอินเดีย) จ.ภูเก็ต 

(ข้อมูลสถานที่) : ชาวอินเดียในภูเก็ตได้เข้ามาตั้งถิ่นฐานประมาณ ค.ศ.๑๓๔๐ เป็นกลุ่ม
เล็กๆ ส่วนหนึ่งมาจากอินเดียโดยตรง ส่วนหนึ่งเดินทางมาจากมาเลเซีย ต่อมาเม่ือชาวอินเดียอพยพมา
เพ่ิมมากขึ้น และได้ตั้งหลักแหล่งที่มั่นคงจึงจัดให้มีวัดขึ้นบริ เวณแถวน้ า (ถนนภูเก็ต) เป็นห้องแถวไม้ 
บริเวณร้านปืนสุทินในปัจจุบัน ต่อมาชาวอินเดียเหล่านี้ได้ร่วมกันบริจาคเงินในการสร้างวัดแห่งใหม่ที่มี
บริเวณกว้างขวางกว่าเดิม ประกอบกับนายจินนาย่า เจ๊ะตี ประกอบอาชีพให้เงินกู้และรับซื้อเศษเหล็ก 
ซึ่งมีฐานะดี เป็นผู้ที่ชาวอินเดียในภูเก็ตให้ความไว้วางใจ ได้น าเงินมาฝากนายจินนาย่า เจ๊ะตี เพราะ
สมัยนั้นธนาคารยังไม่แพร่หลาย มีเฉพาะที่ชาร์เตอร์แบงค์เพียงแห่งเดียว เงินจ านวนมากที่นายจินนา
ย่า เจ๊ะตี ได้รับฝากไว้ส่วนหนึ่งรวมกับเงินบริจาคซื้อที่ดินบริเวณถนนสุทัศน์ ซึ่งเป็นที่ดินที่สร้างวั ด
อินเดีย ตันดายูดาปานีในปัจจุบัน   ชาวอินเดียในภูเก็ตนับถือพระพิฆเนศวร์ พระขันฑกุมาร          
พระลักษมี การประกอบพิธีทางศาสนาที่ส าคัญ คือวันประสูตรของเทพทั้ง ๓ พระองค์ และพิธีท าบุญ
ให้กับผู้ตาย ซี่งชาวฮินดูเรียกว่า วันเดือนสิบอินเดีย ประธานมูลนิธิในปัจจุบัน คือ นายเ อ็ม วี ลู      
เป็นผู้น าในการสวดมนต์ ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและอุปการะวัดอินเดียแห่งนี้๘๘ 

(เทวรูปท่ีประดิษฐาน) : พระพิฆเณศ พระขันทกุมาร พระลักษมี และเทพองค์อ่ืนๆ 
(ตั้งอยู่ท่ี) : วัดอินเดีย ถนนสุทัศน์ ต าบลตลาดใหญ่ อ าเภอเมือง จังหวัดภูเก็ต 
(เวลาเปิด) : เปิดให้เข้าสักการะทุกวัน 

๒) ชื่อสถานที่ : หอพระอิศวร / หอพระนารายณ์ อ าเภอเมือง นครศรีธรรมราช 
(ข้อมูลสถานที่) : หอพระอิศวรเป็นที่ประดิษฐานรูปเคารพพระอิศวร อันเป็นเทพองค์

หนึ่งของพราหมณ์ ใช้เป็นเทวสถานส าหรับประกอบพิธีกรรมของศาสนาพราหมณ์ สันนิษฐานว่าสร้าง
ในสมัยอยุธยา แต่ของเดิมช ารุดไปหมดแล้วอาคารที่ปรากฏทุกวันนี้ เป็นอาคารที่กรมศิลปากรบูรณะ
ขึ้นใหม่เมื่อ พ.ศ.๒๕๐๙ ทางด้านเหนือของหอพระอิศวรเป็นวัดเสมาเมือง ทางด้านใต้เป็นเสาชิงช้า   
ซ่ึงสร้างขึ้นใหม่แทนของเก่าซึ่งใช้ในพิธีตรียัมปวาย และตรีปวาย ของพราหมณ์ เมืองนครศรีธรรมราช 
                                                           

๘๗ แหล่งที่มาเรื่องเดียวกัน. 
๘๘ สถานที่บูชาพระพิฆเณศในเขตพื้นที่ภาคใต้มูลนิธิภูเก็ตตันดายูดาปานี (วัดอินเดีย) จ.ภูเก็ต , 

(ออนไลน์), แหล่งที่มา : http://www.Phuketindex.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 

http://www.phuketindex.com/


 
๘๒ 

โดยจ าลองแบบมาจากเสาชิงช้าในกรุงเทพฯ แต่มีขนาดเล็กกว่า และ เพ่ิงเลิกไปเมื่อ พ.ศ.๒๔๖๘ เดิม
หอพระอิศวรเป็นที่ประดิษฐานเทวรูป พระอิศวรหลายองค์ เป็นปางหรือภาคต่างๆ กัน ซึ่งเป็นเทพ
สูงสุดตามความเชื่อของพราหมณ์ลัทธิไศยวะนิกาย แต่เดิมใกล้ๆ กับเสาชิงช้า มีโบสถ์พราหมณ์อยู่หลัง
หนึ่ง แต่ปัจจุบันผุพังลงจนไม่เหลือซากแล้ว ภายในบริเวณโบสถ์เป็นแหล่งที่พบชิ้นส่วนเทวรูปที่หล่อ
ด้วยส าริดอายุระหว่าง พุทธศตวรรษที่ ๑๘ – ๒๕ หลายองค์ด้วยกัน อาทิ พระพิฆเณศ พระศิวะนาฏ
ราช พระอุมา และรูปหงส์ นับว่าเก่าแก่มีค่ายิ่งนัก ซึ่งต่อมาได้ย้ายมาไว้ในหอพระอิศวรชั่วคราว และ
จากนั้นทางพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติเกรงว่าจะสูญหายไป จึงได้ย้ายมาเก็บรักษาไว้ในห้องจัดแสดงของ
ทางพิพิธภัณฑ์ โดยหล่อรูปจ าลองไว้แทนที่ในหอพระอิศวร 

(เทวรูปที่ประดิษฐาน) : พระนารายณ์ (ในหอพระนารายณ์) สลักจากหินทรายสีเทาทรง
หมวกรูปกระบอกปลายสอบและพระหัตถ์ขวาทรงสังข์ และเทวรูปพระนารายณ์ พระลักษมี ขนาด
เล็กๆ ตั้งอยู่บนแท่นบูชา พระอิศวร (ในหอพระอิศวร) และเทวรูปพระอิศวร พระอุมา ขนาดเล็กตั้งอยู่
บนแท่นบูชา 

(ตั้งอยู่ท่ี) : ริมถนนราชด าเนิน ต าบลในเมือง อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช  
(เวลาเปิด) : เปิดให้เข้าสักการะทุกวัน๘๙ 

จากตัวอย่างสถานที่ต่างๆ ในทั่วทุกภูมิภาคของประเทศไทย ที่ผู้วิจัยได้รวบรวมมานี้เป็น
เพียงบางส่วนพอสังเขปเท่านั้น ซึ่งถ้ารวมรายชื่อสถานที่ทั้งหมดในประเทศไทยนั้นค่อนข้างมีจ านวน
มากซึ่งไม่สามารถน าเสนอได้ทั้งหมด แต่จากตัวอย่างสถานที่ที่ผู้วิจัยได้ร วบรวมมาน าเสนอนั้น         
มีข้อสังเกตเห็นได้ชัดว่า สถานที่บูชาพระพิฆเณศส่วนใหญ่นั้นล้วนแต่เป็นวัดในพระพุทธศาสนาแถบ
ทั้งสิ้น ซึ่งก็เป็นข้อบ่งชี้ให้เห็นได้ว่า พุทธศาสนิกชนในสังคมไทยส่วนมากได้ยอมรับนับถือพระพิฆเณศ
และได้น ามาบูชาควบคู่กับพระรัตนตรัยตลอดมาจนกลายเป็นส่วนหนึ่งของศาสนาพุทธในสังคมไทยไป
แล้วอย่างแยกไม่ออก ในส่วนของพระสงฆ์เองก็มีทั้งที่ยอมรับและไม่ยอมรับในเรื่องนี้ ดังจะเห็นได้ว่ามี
พระสงฆ์บางวัดออกมาสนับสนุนการบูชาพระพิฆเณศอย่างเปิดเผย เช่น มีการสร้างวัตถุมงคลเป็นรูป
เคารพของพระพิฆเณศให้ประชาชนได้บูชา แต่ก็มีพระสงฆ์บางส่วนที่ไม่เห็นด้วยก็ออกมาต่อต้านให้
เห็นอยู่บ้าง แต่อย่างไรก็ไม่อาจล้มล้างความเชื่อความศรัทธาของพุทธศาสนิกชนที่มีต่อพระพิฆเณศได้ 
แต่ทั้งนี้ พุทธศาสนิกชนในสังคมไทยก็มิใช่ว่าจะยกย่องพระพิฆเณศให้มีฐานะเสมอเหมือนดัง
พระพุทธเจ้าแต่อย่างใด  หากแต่บูชาโดยจัดให้อยู่ในฐานะที่ต่ ากว่าพระพุทธเจ้า ดังจะสังเกตเห็นได้
จากวิธีการบูชาที่คนส่วนใหม่มักจะจัดตั้งเทวรูปพระพิฆเณศให้แยกออกจากพระพุทธรูปอย่างชัดเจน 
ซึ่งอาจกล่าวได้ว่าพุทธศาสนิกชนส่วนใหญ่เองก็รู้กาลเทสะเป็นอย่างดีอยู่แล้ว ว่าบูชาอย่างไรให้ถูกต้อง
และเหมาะสม 
                                                           

๘๙ โครงการพันเทวาลัยล้านศรัทธา รวมสถานที่สักการะองค์เทพพราหมณ์ -ฮินดู, (ออนไลน์), 
แหล่งที่มา : http://www.siamganesh.com/devalai-chiangmai.html., (๓ กุมภาพันธ ์๒๕๖๑) 



 
๘๓ 

๓.๗ สภาพโดยรวมของการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน 
หลังจากรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว สังคมไทยได้ให้ความส าคัญและ

มีการนับถือพระพิฆเนศในฐานะของเทพแห่งความส าเร็จ และเทพแห่งศิลปะวิทยาการ ตามคติของ
อินเดียมากขึ้น จากเดิมที่มีความส าคัญเฉพาะในด้านพิธีกรรมและด้านช้าง ในสมัยกรุงศรีอยุธยา และ 
สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น ดังที่ปรากฏว่าในเวลาต่อมา ได้มีการสร้างประติมากรรมรูปเคารพของ
พระพิฆเณศขึ้นหลายแห่ง โดยสืบทอดคติการบูชาในฐานะเทพแห่งศิลปะวิทยาการเป็นหลัก 
โดยเฉพาะหน่วยงานที่เกี่ยวข้องกับกรมศิลปากร เช่น รูปปูนปั้นที่หน้าบันอาคารวิทยาลัยช่างศิลป์ รูป
ปูนปั้นผนังด้านหน้าของอาคารวิทยาลัยนาฏศิลป์ ร่วมทั้งรูปปูนปั้นลอยตัวที่ประดิษฐานอยู่ทางทิศใต้
ของโบสถ์วัดพระแก้ววังหน้า เป็นต้น 

นอกจากนี้ยังมีการสร้างประติมากรรมรูปพระพิฆเณศ ในฐานะเทพแห่งศิลปะวิทยาการ 
ในหน่วยงานอ่ืนที่เกี่ยวข้องกับงานด้านวิทยาการและศิลปะด้วย เช่น พระพิฆเณศที่มหาวิทยาลัยราช
ภัฏพระนคร พระพิฆเณศที่กองดุริยางค์ทหารบก  การบูชาพระพิฆเณศ ยังปรากฏในฐานะอ่ืนด้วย 
เช่น ถือว่าพระพิฆเณศเป็นหัวหน้าคณะบริวารของพระศิวะ จึงมีการสร้างประติมากรรมพระพิฆเนศที่ 
กองพลที่  ๑ ทหารมหาดเล็กรักษาพระองค์  รวมทั้งมีการนับถือในฐานะที่ เป็นเจ้าผู้ประทาน
ความส าเร็จ ความเจริญรุ่งเรือง และยังหมายถึง ความส าเร็จในด้านการค้าธุรกิจ เป็นต้น  จึงท าให้มี
การสร้างประติมากรรมรูปพระพิฆเณศ เพ่ือให้ประชาชนสักการบูชาในที่ต่างๆ ทั้งตามวัดหลายแห่ง 
และมีการตั้งศาล เพ่ือสักการบูชาตามหมู่บ้าน รวมถึงศูนย์การค้าหลายแห่ง เช่น  ห้างสรรพสินค้า
เซ็นทรัลเวิลด์ สี่แยกราชประสงค์ เป็นต้น 

ด้วยเหตุนี้ ปัจจุบันการนับถือพระพิฆเณศในสังคมไทย จึงได้เป็นที่นิยมแพร่หลาย เพราะ
ถือว่าการบูชาพระพิฆเณศวร จะท าให้ประสบความส าเร็จ มีความเจริญรุ่งเรือง ทั้งในด้านการงาน 
และการค้า อันเป็นที่มา ให้พระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าอีกองค์หนึ่งของศาสนาพราหมณ์ฮินดู ได้เป็นที่
รู้จักกันดีในสังคมไทย๙๐ 

๓.๘ สรุป 
           การนับถือบูชาพระพิฆเณศในประเทศไทยในสมัยโบราณนั้น  มีอยู่ในราชส านักเป็นส าคัญ
ซึ่งได้มาพร้อมกับอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ที่กลมกลืนเข้ามาในประเพณีในราชส านักตามคติว่า 
พระมหากษัตริย์เป็นองค์อวตารของเทพเจ้า ส่วนการนับถือในหมู่ประชาชนทั่วไปอย่างทุกวันนี้นั้นมิได้
ปรากฏหลักฐานแน่ชัดมาก่อน อย่างไรก็ตามความนิยมนับถือพระพิฆเณศอย่างแพร่หลายในปัจจุบัน
นั้นได้เริ่มปรากฏว่าสืบทอดมาตั้งแต่สมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกล้าเจ้าอยู่หัว โดยพระองค์
ทรงโปรดให้ตั้งวรรณคดีสโมสรขึ้นเมื่อปี พ.ศ.๒๔๕๗  และได้ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ พระราชทาน
                                                           

๙๐ รศ.ดร.ศานติ  ภักดีค า, พระพิฆเนศวร เทพผู้ประทานความส าเร็จ เจ้าแห่งศิลปวิทยา , 
(กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์อมรินทร์), มปน., (ออนไลน์), แหล่งที่มา : http://www.siamganesh.com., (๑๖ 
สิงหาคม ๒๕๖๑). 

http://www.siamganesh.com/


 
๘๔ 

พระราชลัญจกรรูปพระพิฆเณศ ซึ่งสร้างขึ้นใหม่ให้เป็นดวงตราของสโมสรนี้ในรัชกาลเดียวกันนี้ ทรง
พระกรุณาโปรดเกล้าฯตั้งกรมศิลปากร สังกัดกระทรวงวังขึ้นเมื่อปีพ.ศ. ๒๔๕๔  ในตอนต้นนั้นไม่
พบว่ากรมศิลปากรได้ใช้ตราสัญลักษณ์หน่วยงานเป็นรูปอะไรจนกระทั่งมาถึง พ.ศ.๒๔๘๐ ซึ่งตรงกับ
รัชกาลพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวอานันทมหิดล  มีการประกาศใช้รูปพระพิฆเณศเป็นตรา
สัญลักษณ์ประจ าหน่วยงาน  และลักษณะของพระพิฆเณศที่ปรากฏในตราสัญลักษณ์กรมศิลปากรนั้น
ก็มีความคล้ายคลึงกับดวงตราของวรรณคดีสโมสรกล่าวคือ พระพิฆเณศมีงาข้างขวาหัก สวมสังวาล
นาค พระหัตถ์ซ้ายบนถือบ่วงบาศพระหัตถ์ซ้ายล่างยกขึ้นถือครอบน้ า พระหัตถ์ขวาบนถือวชิระพระ
หัตถ์ซ้ายล่างถืองาที่หัก และมีการออกแบบเพ่ิมเติมจากดวงตราวรรณคดีสโมสรคือ มีดวงแก้ว ๗ ดวง
ล้อมรอบอยู่ ดวงแก้วทั้ง ๗ ดวงนั้นหมายถึงศิลปวิทยา ๗ อย่างซึ่งอยู่ในหน้าที่ของกรมศิลปากร ได้แก่ 
ช่างปั้น จิตรกรรม ดุริยางคศิลป์นาฏศิลป์ วาทศิลป์ สถาปัตยกรรม และอักษรศาสตร์ 
           เป็นที่น่าสังเกตว่าผู้ที่คิดน าพระพิฆเณศมาใช้ในดวงตราประจ ากรมศิลปากรนั้นน่าจะได้
แนวจากการที่วรรณคดีสโมสรใช้รูปพระพิฆเณศเป็นตราสัญลักษณ์นั่นเอง  ซึ่งนับว่ามีความเหมาะสม
เพราะกรมศิลปากรมีหน้าที่ด าเนินงานเกี่ยวกับศิลปวิทยาการต่างๆ และพระพิฆเณศนั้นก็ได้รับยกย่อง
ว่าเป็นเทพเจ้าแห่งศิลปวิทยาการดังกล่าวแล้วข้างต้น  หน่วยงานอ่ืนๆ ที่ตั้งขึ้นในสมัยต่อๆ มาหากเป็น
หน่วยงานที่ด าเนินกิจการเกี่ยวข้องกับศิลปะสาขาต่างๆ แล้วไซร้ก็มักใช้ตราสัญลักษณ์เป็นรูปพระพิฆ
เณศทั้งสิ้น เช่น ตรามหาวิทยาลัยศิลปากรและตราสัญลักษณ์คณะวิชาต่างๆ  ของมหาวิทยาลัย
ศิลปากร, ตราสัญลักษณ์วิทยานาฏศิลป์ เป็นต้น 
           จากการที่พระพิฆเณศ ถูกน ามาใช้เป็นตราสัญลักษณ์ของหน่วยงานต่างๆนี้เองท าให้การ
รับรู้และการนับถือบูชาพระพิฆเณศเริ่มแพร่หลายออกไปโดยเฉพาะอย่างยิ่งในกลุ่มของผู้ที่เกี่ยวข้อง
กับศิลปะทุกแขนง  ในงานพิธีไหว้ครูประจ าปีของศิลปินทุกแขนงนั้นจะต้องมีการอัญเชิญเทวรูป
พระพิฆเณศมาบูชาด้วยในฐานะบรมครูแห่งศิลปะวิทยาการ  คตินิยมการบูชาพระพิฆเณศนี้ได้
กว้างขวางออกไปจนน าไปสู่การจัดสร้างเทวรูปพระพิฆเณศ ตามหน่วยงานต่างๆ ที่เกี่ยวข้องกับศิลปะ
และความบันเทิง  เพ่ือเป็นเสมือนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ให้ผู้ประกอบกิจการงานศิลปะและบันเทิงในหน่วยงาน
นั้นๆ ได้กราบไหว้  เช่น เทวรูปพระพิฆเณศภายในวิทยาลัยนาฏศิลป์กรุงเทพฯ , วิทยาลัยนาฏศิลป์
เชียงใหม่, กองดุริยางค์ทหารบก,  สถานีโทรทัศน์สีกองทัพบกช่องเจ็ด ,สถานีโทรทัศน์กองทัพบกช่อง
ห้า, มหาวิทยาลัยศิลปากร วิทยาเขตสารสนเทศ จ.เพชรบุรี เป็นต้น 
           การนับถือบูชาพระพิฆเณศในปัจจุบันมิได้จ ากัดวงอยู่แค่กลุ่มศิลปินหรือผู้ที่ท างานในด้าน
ศิลปะและวงการบันเทิงเท่านั้น  ผู้ประกอบธุรกิจการค้าและแม้แต่ประชาชนทั่วไปก็หันมานิยมบูชา
พระพิฆเณศกันเป็นจ านวนมาก  แต่คติการบูชาในกลุ่มที่สองนี้จะไม่เกี่ยวข้องกับทางด้านศิลปะ
หากแต่เป็นการบูชาเพ่ือหวังผลในทางความส าเร็จ การขจัดปัญหาและอุปสรรคต่างๆ ตามความเชื่อ
ดั้งเดิมที่มีมาในอินเดีย เหตุผลประการหนึ่งที่อาจเป็นไปได้ก็คือกระแสโลกาภิวัฒน์ในยุคข้อมูลข่าวสาร 
ที่ท าให้ เรื่องหนึ่ งไปสู่ อีกสถานที่หนึ่ งได้รวดเร็วประชาชนสามารถเข้าถึงแหล่งข้อมูลต่างๆ              
ได้โดยง่าย  ตลอดจนการติดต่อกับชาวอินเดียที่เดินทางเข้ามาประกอบธุรกิจการค้าในประเทศ
ไทย ชาวอินเดียเหล่านั้นก็ได้น าศาสนาฮินดูของตนติดตัวมาด้วย และมีการสร้างเทวสถานขนาดใหญ่
เป็นสถานที่ประกอบกิจกรรมทางศาสนาของตน เช่นโบสถ์เทพมณเฑียร ที่ โรงเรียนภารตะวิยาลัย , 
วัดแขกสีลม, วัดวิษณุ ถนนสาทร เป็นต้นเทวสถานเหล่านั้นนอกจากจะเป็นที่ชุมนุมของชาวฮินดูใน



 
๘๕ 

เมืองไทยแล้วก็ยังเป็นสถานที่เผยแผ่ศาสนาฮินดูให้แก่ศาสนิกชนชาวไทยด้วย พบว่าศาสนิกชนชาว
ไทยที่เข้าไปร่วมกิจกรรมทางศาสนาฮินดูนั้น ส่วนใหญ่ก็ยังถือว่าตนนับถือศาสนาพุทธอยู่ แต่ยอมรับ
การบูชาเทพเจ้าฮินดูควบคู่กันไป ทั้งนี้อาจเป็นเพราะว่าคนไทยเราคุ้นเคยกับวัฒนธรรมอินเดียที่เข้ามา
มีอิทธิพลต่อวัฒนธรรมตั้งแต่สมัยโบราณแล้วทั้งพุทธศาสนาและเทพเจ้าของพราหมณ์ฮินดูปะปนอยู่
ในหลายมิติของวัฒนธรรมอย่างสนิทสนมกลมกลืนประกอบกับลักษณะเฉพาะของคนไทยที่มีนิสัย
เปิดรับวัฒนธรรมต่างชาติ  
           บทบาทของการเป็นเทพเจ้าผู้ขจัดอุปสรรคและประทานความส าเร็จเป็นลักษณะอันโดด
เด่นพิเศษที่ดึงดูดให้ประชาชนทั่วไปหันมาสนใจนับถือบูชาพระพิฆเณศมากขึ้น  ที่จริงแล้วบทบาท
ดังกล่าวมิใช่บทบาทใหม่ของเทพเจ้าฮินดูองค์นี้  หากแต่เป็นลักษณะเฉพาะของพระพิฆเณศ ดังได้
กล่าวแล้วในต านานก าเนิดพระพิฆเณศข้างต้น อย่างไรก็ตามบทบาทในการเป็นเทพเจ้าแห่ง
ความส าเร็จนี้อาจถือได้ว่าเป็นบทบาทใหม่ในการบูชาพระพิฆเณศที่มีในสังคมไทย ซึ่งต่างจากการนับ
ถือบูชาตามประเพณีในราชส านักที่มาพร้อมกับอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ฮินดูที่มีมาตั้งแต่ โบราณ 
และต่างจากการนับถือพระพิฆเณศ ตามความเข้าใจว่าเป็นเทพเจ้าแห่งศิลปะวิทยา ความรับรู้และ
ความเข้าใจของประชาชนทั่ วไปในปัจจุบันที่นับถือพระพิฆเณศ จะมุ่งไปแต่ในด้านอิทธิฤทธิ์
ปาฏิหาริย์ การอ้อนวอนขอในสิ่งที่ตนปรารถนาและต้องการประสบความส าเร็จ   
           เป็นที่น่าสังเกตว่าในปัจจุบันนี้จะพบการประดิษฐานเทวรูปพระพิฆเณศขนาดใหญ่ๆ ตาม
สถานที่ เปิด  เพ่ือให้ประชาชนทั่วไปสามารถกราบไหว้บูชา เช่น บริเวณด้านหน้าศูนย์การค้า
เซ็นทรัลเวิรลด์ และที่หัวมุมถนนบริเวณสี่แยกห้วยขวาง เป็นต้น สถานที่ดังกล่าวมิได้สถาปนาเป็น
เทวาลัยหรือวัดในศาสนาฮินดู มิได้มีพราหมณ์บัณฑิตคอยประกอบพิธีตามรูปแบบวัฒนธรรมฮินดูอีก
ต่อไปแล้ว  แต่เป็นสถานที่หนึ่งที่อาจเทียบได้กับค าว่า “ศาล” ในความหมายอย่างไทย คือเป็นสถานที่
ประดิษฐานสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพ่ือการบนบานศาลกล่าว  ประชาชนที่ไปกราบไหว้เทพเจ้าฮินดู ณ สถานที่
นั้นก็มิใช่ชาวฮินดู  พวกเขาก็คือคนไทยทั่วไปที่ยังเชื่อว่าตนเองเป็นชาวพุทธอยู่ และในการกราบไหว้
บูชานั้นก็มิได้ท าด้วยความระลึกว่าพระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าแห่งศิลปวิทยาอีกต่อไปแล้ว  แต่กระท า
เพ่ือเป้าหมายในการอ้อนวอนบนบานเพื่อขอความส าเร็จในสิ่งที่ตนปรารถนา๙๑ 
 จากการศึกษาวิเคราะห์สภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน ในบทที่ ๓ นี้ 
ผู้วิจัยจึงสรุปได้ดังต่อไปนี้ 
  ๑.  ความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยนั้น แท้จริงได้มีมานานนับตั้ งแต่
พระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาในประเทศไทยแล้ว ไม่ใช่เพิ่งมีข้ึนในยุคปัจจุบัน 
 ๒.  ประชาชนในสังคมไทยปัจจุบันมีพ้ืนฐานความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศ ว่าเป็นเทพที่มี
ตัวตนอยู่จริงและสามารถประทานพรในเรื่องต่างๆ ที่มนุษย์ต้องการได้ตามปรารถนา เช่น     
               -  เชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพแห่งศิลปะวิทยาการท้ังปวง    
               -  เชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพผู้บันดาลโชคลาภ สามารถบันดาลให้มนุษย์มีความร่ ารวยใน
ทรัพย์สมบัติต่างๆ    
                                                           

๙๑ บทความเรื่อง พุทธธรรมกับการนับถือพระพิฆเนศในสังคมไทยปัจจุบัน ตอนที่ ๔, เผยแพร่เมื่อ
วันท่ี ๑๐ กรกฎาคม ๒๕๕๖ เวลา ๒๑:๔๙ น., (ออนไลน์), แหล่งที่มา : https://www.web.facebook.com., (๑๕ 
มกราคม ๒๕๖๑). 

https://www.web.facebook.com/
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               -  เชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพผู้ปกป้องคุ้มครองมนุษย์  สามารถช่วยมนุษย์ให้พ้นจาก
อันตรายต่างๆ ได ้  
               -  เชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพผู้มีสติปัญญาเป็นเลิศ สามารถช่วยบันดาลให้มนุษย์มี
สติปัญญาดีและประสบความส าเร็จในการศึกษาเหล่าเรียน และแก่ปัญหาต่างๆ ให้แก่มวลมนุษย์ได้      
              -  เชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จทั้งปวง  สามารถบันดาลให้มนุษย์พ้น
จากอุปสรรคทั้งหลายที่ขัดขวางในกิจการงานทั้งปวง เพ่ือให้ส าเร็จราบรื่นด้วยดีทุกประการ 
 ๓.  ลักษณะการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน พบว่าเป็นลักษณะการบูชาแบบ
ผสมผสานระหว่างพิธีกรรมของศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์โดยประยุกต์ใช้ด้วยกันตามความ
เหมาะสมและตามแนวคิดหรือคติความเชื่อของแต่ละบุคคล 
 ๔.  อิทธิพลการบูชาพระพิฆเณศที่ปรากฏในภูมิภาคต่างๆ ของไทยนั้น พบว่ามีอิทธิพล
แพร่กระจายอยู่ทั่วทุกภาคของประเทศไทยทั้งภาคเหนือ ภาคกลาง ภาคอีสาน และภาคใ ต้ ดังมี
ปรากฏเป็นร่องรอยของหลักฐานทางประวัติศาสตร์ เช่น จดหมายเหตุ พระราชพงศาวดาร ศิลาจารึก 
และวัตถุโบราณต่างที่เก่ียวข้องกับความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศ 
 ๕.  อิทธิพลความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในยุคสมัยต่างๆ ของประเทศไทย พบว่าการ
บูชาพระพิฆเณศ ได้มีมาตั้งแต่ยุคสมัยขอมเรืองอ านาจ และสมัยกรุงสุโขทัยเป็นราชธานี เรื่อยมาจนถึง
สมัยกรุงรัตนโกสินทร์(ปัจจุบัน)  
 ๖.  จุดมุ่งหมายของการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน พบว่าการบูชาพระพิฆเณศ
ของชาวพุทธในสังคมไทยปัจจุบัน เพ่ือขอพรให้ประสบความส าเร็จในทุกสิ่งที่มุ่งหวั งตามจุดประสงค์
ต่างๆ ที่แตกต่างกันไปตามการประกอบอาชีพของตน เช่น ขอให้มีโชคลาภเงินทองร่ ารวยเป็นมหา
เศรษฐี ขอพรให้มียศถาบันดาศักดิ์ เกียรติยศชื่อเสียง ปราศจากทุกข์โศกโรคภัยไข้ เจ็บ ความแคล้ว
คลาดปรอดภัยจากอันรายทั้งปวง และความสุขความเจริญรุ่งเรืองในชีวิตทุกประการ  
 
 สรุปผลการวิจัยในบทที่ ๓ นี้ ผลการวิจัยพบว่า สภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทย
ปัจจุบัน คือ พระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าที่มาจากคติความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ -ฮินดูในประเทศ
อินเดีย ซึ่งการบูชาพระพิฆเณศได้มีมาตั้งแต่อดีตในสมัยโบราณแล้วไม่ใช่พ่ึงมีในยุคปัจจุบัน โดยมีการ
เผยแผ่ความเชื่อเข้ามาพร้อมๆ กับการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้ามาในประเทศไทย ซึ่ งพระพิฆเณศ
เป็นที่รู้จักของคนในสังคมไทยในลักษณะของเทพเจ้าแห่งศิลปวิทยา และเทพเจ้าแห่งความส าเร็จทั้ง
ปวง  ซึ่งการบูชาพระพิฆเณศในปัจจุบันพบว่าเป็นลักษณะการบูชาแบบผสมผสานระหว่างพิธีกรรม
ของศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์ ปัจจุบันการบูชาพระพิฆเณศมีปรากฏแพร่กระจายอยู่ทั่ วทุก
ภาคของประเทศไทย โดยพบว่าสถานที่บูชาพระพิฆเณศส่วนใหญ่ มีอยู่ในวัดของพระพุทธศาสนา 



 
 

 

บทท่ี ๔ 
 

การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของชาวพุทธในสังคมไทย 
 

การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของพระพุทธศาสนาที่ถูกต้องอย่างแท้จริง คือ การบูชาโดย
ยึดหลักธรรมเรื่องการบูชาบุคคลที่ควรบูชาในมงคลสูตร และการบูชาโดยยึดหลักความศรัทธาคู่กับ
ปัญญานั่นเอง ซึ่งมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 

๔.๑ พระพิฆเณศคือใครในทัศนะของพระพุทธศาสนา   
 พระพิฆเณศในคติทางพระพุทธศาสนานั้นหากกล่าวอ้างตามคัมภีร์พระไตรปิฎกฝ่ายเถร
วาทนั้นไม่มีปรากฏในค าสอน แต่กลับมีปรากฏอยู่ในหลักค าสอนของพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน  
ซึ่งมีการกล่าวถึงพระพิฆเณศอย่างชัดเจน ซึ่งนอกจากเรื่องราวเกี่ยวกับพระพิฆเณศ จะปรากฏ
หลักฐานในศาสนาพราหมณ์ฮินดูแล้ว เรื่องราวเกี่ยวกับพระพิฆเณศยังปรากฏในคติพระพุทธศาสนาด้วย  
แม้แต่เอกสารส าคัญทางพุทธศาสนาในประเทศอินเดียหลายฉบับ ก็ยังมีการกล่าวถึงพระพิฆเณศ    
ดังปรากฏหลักฐานว่าพระพุทธศาสนามหายาน ได้ยอมรับนับถือพระพิฆเณศ ว่าเป็น “สิทธิธาดา”    
ซึ่งหมายถึงผู้ประทานความส าเร็จอีกด้วย ดังปรากฏหลักฐานว่า มีบทสวดเรียกว่า “คณปติหฤทัย” 
รวมทั้งยังได้พบรูปเคารพของพระพิฆเณศในประติมากรรมทางพระพุทธศาสนาสมัยราชวงศ์คุปตะ
ตอนปลาย เช่น ในภาพพระพุทธเจ้าปรินิพพานที่สารนาถ มีภาพพระพิฆเณศทรงหนูอยู่ร่วมกับเทพ
องค์อ่ืนในเวลาต่อมาจึงมีภาพพระพิฆเณศในรูปของเทพเจ้าในพระพุทธศาสนามหายาน มีชื่อว่าวินาย
กะ และเป็นปีศาจในศาสนาฮินดู ชื่อวินายกะเช่นเดียวกัน  นอกจากนี้ยังปรากฏภาพพระพิฆเณศใน
ลักษณะของรูปเคารพต่างๆ ได้แก่ 

๑. พระพิฆเณศกับเทพีปรรณศพรี เป็นรูปเทพีเหยียบพระพิฆเณศ 
๒. พระพิฆเณศกับเทพีอปราชิตา เป็นรูปเทพีอปราชิตา ยืนอยู่บนพระพิฆเณศ           

โดยพระพิฆเณศอยู่ในท่านอนพระบาทขวาถูกเหยียบโดยพระบาทซ้ายของเทพี 
๓. วิฆนานตกะ เป็นรูปวิฆนานตกะเหยียบพระพิฆเณศ 
๔. คณปติหฤทัย เป็นเทพี มีเศียรเป็นช้าง ในพระพุทธศาสนานิกายตันตระถือเป็นศักติ 

(พระชายา) ของคณปติ (พระพิฆเณศ) 
๕. คณปติ เป็นเทพในคติพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน ในคัมภีร์สาธนมาลา กล่าวว่า 

คณะปติ มีผิวกายสีแดง มี ๒ พระกร มีหนูเป็นพาหนะ  นอกจากนี้ยังปรากฏภาพพระพิฆเณศถูกเทพ
มหากาลเหยียบ และภาพพระโพธิสัตว์มัญชุศรีเหยียบ อันเป็นการแสดงให้เห็นว่าพระพุทธศาสนามีชัย
ชนะเหนือศาสนาฮินดู๑ 

                                                           
๑ พ ระพิ ฆ เณ ศในคติ ของพ ระพุ ท ธศ าสนา, (ออน ไลน์ ), https://www.siamganesh.com.,             

(๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 

https://www.siamganesh.com/
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พระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าองค์เดียวที่ปรากฏหลักฐานว่ามีผู้ศรัทธาและจัดว่าเป็นเทวะในแต่
ละประเทศทั่วโลกซึ่งเป็นที่รู้จักของชาวโลกมานานนับ ๕,๐๐๐ ปี โดยมีหลักฐานทางประวัติศาสตร์ 
คือการค้นพบเทพเจ้าที่มีเศียรเป็นช้างในประเทศจีน เมื่อศตวรรษที่ ๖ ในนามของ Ksiang-Shen 
wang(Spirit King) เทพเจ้าผู้เป็นราชาในหมู่เทพทั้งปวง ในพุทธศตวรรษที่ ๑๓ พบในธิเบต ในนาม
ของ Vighnantaka (วินันตะกะ) เทวะที่เป็นจตุโลกบาลในพุทธศาสนานิกายวัชรยาน ในยุคของ 
“กุ๊บไลข่าน” ทรงน าพระพิฆเณศมาเป็นเทพแห่งความสมบูรณ์ของอาณาจักร นามว่า “มหารักตะ 
คณะปติ” ทรงเปลี่ยนรูปลักษณ์พระพิฆเณศจากปางถือขนมโมทกะเปลี่ยนมาเป็นถือแคร็อท ต่อมาใน
ประเทศเกาหลีจึงมีการเปลี่ยนรูปลักษณ์อีกครั้งจากแคร็อทมาเป็นหัวไชเท้า ในนามว่า Korsan ๒ 

ในประเทศญี่ปุ่น พระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน ในราวศตวรรษที่ ๙ ได้รับอิทธิพลการนับ
ถือพระพิฆเณศเข้ามาโดยพระภิกษุนามว่า โคโรโฮ ไดชิ (Koloko Daishi) โดยมีการเรียกขานนาม
พระพิฆเณศว่า Kangiten มีลักษณะเป็นพระเศียรช้างฝาแฝดกอดกัน คือเทพเจ้าแห่งความสุขสมหวัง  
หลังจากการนับถือพระพิฆเณศได้สูญหายไปจากประเทศจีนเพราะมีการสั่งห้ามบูชาในสมัยจักรพรรดิ 
เชน ที ซุง (Chen-t-sung) ในศตวรรษที่ ๑๑ ต่อมา การบูชาพระพิฆเณศได้ไปปรากฏในประเทศญี่ปุ่น 
โดยบางลักษณะมีเศียรเป็นช้างนั่งยิ้มหรือหัวเราะเหมือนพระสังกัจจายน์  คือมีความหมายว่าเป็นเทพ
แห่งความสุข บางครั้งจะพบเห็นปางที่ทรงประทับนั่งชันพระบาทบนเข่า โดยพระกรทรงตรีศูลและงา
หัก มี ๔ พระกร อีก ๒ พระกรทรงถือดาบและขนม๓ 

ในประเทศพม่า โดยเฉพาะทางตอนใต้ของพม่า ได้มีการค้นพบเทวรูปเก่าแก่ในพระสถูป
เจดีย์ในรูปทรงประทับนั่งมหาราชลีลาหรือยืนประทับบนเต่าหรือจระเข้ ในพระนามว่า “มหาเพียร”
(Mahapiene) บางครั้งจะพบพระรูปพระพิฆเณศเป็นภาพวาดบนบานประตูโบสถ์หรือวิหารในทาง
พระพุทธศาสนา ในฐานะของจตุโลกบาล หรือเทพทวารบาล ๓ พระเนตรบ้างก็มี๔ 

หลังจากพระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธปรินิพพานล่วงแล้ว พระเจ้าเจ้าอโศกมหาราชทรง
สวรรคต พระพุทธศาสนาก็ได้สืบต่อมาร่วม ๒๐๐ ปี โดยปะปนกับศาสนาฮินดู เพราะการสู่รบเอา
แคว้นต่างๆ กลับไปเป็นเมืองขึ้นโดยพระมหากษัตริย์ทางใต้มาตีทางเหนือ ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู     
จึงกลับมาเป็นที่นิยมแพร่หลายอีกครั้งในยุคนี้ พระสงฆ์ในวิทยาลัยนาลันทานิกายมหายานจึงน าเอาคติ
การนับถือพระพิฆเณศและเทพเจ้าอ่ืนๆ ของศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู เข้ามาปะปนจนกลายเป็นลัทธิ
ตันตระนิกาย โดยอยู่แบบพุทธอาศัยกันสืบมานับตั้งแต่บัดนั้น๕ 

เมื่อจะกล่าวถึงพระพิฆเณศว่าคือใครนั้นสามารถจ าแนกการวิเคราะห์ออกได้เป็นสอง
ประเด็นคือ พระพิฆเณศ เทพในคติของศาสนาพราหมณ์ และพระพิฆเณศเทพในคติของพุทธศาสนา 
เนื่องด้วยพระพิฆเณศนั้นเป็นเทพที่มาจากคติความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ ดังนั้นการตีความใน
ทัศนะของทั้งสองฝ่ายอาจมีทั้งส่วนที่สอดคล้องกันหรือขัดแย้งกัน ซึ่งในคติทางศาสนาพราหมณ์นั้นมี
การอธิบายถึงเรื่องพระพิฆเณศไว้อย่างชัดเจนอยู่แล้ว ผู้วิจัยจึงไม่ขอกล่าวถึงประเด็นนั้น แต่ประเด็น

                                                           
๒ ป๊อก เชลซี, พระศรีคเณศ มหาเทพแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่  ฉบับสมบูรณ์, พิมพ์ครั้งที่ ๒, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ห้างหุ้นส่วนจ ากัด เอสพี มิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙), หน้า ๑๑๖. 
๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๗. 
๔ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๙. 
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ต่อไปนี้คือการตีความในทัศนะของพระพุทธศาสนาเพ่ือให้เกิดองคค์วามรู้และความเข้าใจที่ถูกต้องของ
การบูชาพระพิฆเณศตามทัศนะของพุทธศาสนา 

ในประเทศไทยปัจจุบันมีนักปราชญ์และนักบวชทางพุทธศาสนาที่มีชื่อเสียงเป็นที่ยอมรับ
นับถือของชาวพุทธในสังคมไทยอยู่มากมายหลายท่าน ซึ่งแต่ละท่านก็มีการกล่าวถึงพระพิฆเณศใน
ลักษณะต่างๆ โดยมีทั้งเชื่อและไม่เชื่อตามความรู้ความเข้าใจหรือตามความเห็นของตนเองที่มีเหตุผล
น่าสนใจ ซึ่งมีทั้งความเหมือนและความต่างในหลายประการ ผู้วิจัยจึงได้รวบรวมบทความที่มีการ
บันทึกค าสัมภาษณ์ของบุคคลส าคัญเหล่านั้นมาวิเคราะห์เพ่ือให้ได้ความเห็นที่หลากหลายแง่มุมมาก
ยิ่งขึ้นดังมีต่อไปนี้ 

พระครูประสาทพรหมคุณ (หลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ) อดีตเจ้าอาวาสวัดเพชรบุรี ต าบล
ทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ โดยในช่วงปี พ.ศ.๒๕๖๐ ได้มีการเผยแพร่บทบันทึกค า 
สั มภ าษณ์ ของหลวงปู่ ห งษ์  พ รหมปัญ โญ  ซึ่ ง ได้ ล งเผยแพร่ท างอิน เทอร์ เน็ ต ใน เว็ป ไซด์
www.https://web.facebook.com. โดย เสกสรร พรหมนุช เมื่อวันที่ ๗ มีนาคม ๒๕๖๐ โดยใช้
หัวข้อเรื่องว่า เรื่องเล่าจากศิษย์ โดยกล่าวถึงความเกี่ยวข้องระหว่างหลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ กับ
พระพิฆเณศ หลวงปู่หงษ์ กล่าวว่า พระพิฆเณศ มีตัวตนอยู่จริง และยังยืนยันว่าได้เคยพบกับพระพิฆ
เณศมาแล้ว ท่านกล่าวว่า "เทพองค์นี้วิชาเยอะมากเป็นอาจารย์ของยักษ์ (อาจจะเป็นเทวดาพวกหนึ่ง) 
สมัยที่ท่านเดินธุดงค์ พระพิฆเณศได้ติดตามรักษาหลวงปู่หงษ์เป็นเงาตามตัว เดินตามหลังตลอดเป็น
เวลา ๑๕ ปี หลวงปู่หงส์ กล่าวว่าไม่มีใครมองเห็น มีเพียงท่านคนเดียวที่เห็น"  เนื่องจากอยู่ด้วยกันมา
นานจึงสนิทสนมกันมาก หลวงปู่หงส์ จึงใช้ค าเรียกพระพิฆเณศเป็นการส่วนตัวว่า "อาจารย์ทวด" 
หลวงปู่หงษ์ท่านเล่าให้ลูกศิษย์ฟังว่าเมื่อเวลาท าพิธีปลุกเสกพระหรือวัตถุมงคลต่างๆ แค่หลวงปู่ขึ้นบท
สวด "สักเคกาเมฯ " พระพิฆเณศท่านก็ลงมาช่วยเสกแล้วรวดเร็วมากจริงๆ และเมตตามาเสกบ่อยที่สุด  
นอกจากนี้เวลาที่หลวงปู่หงษ์ จะท าพิธีเลิกเหล้าให้ใคร ท่านก็จะท าพิธีอัญเชิญพระพิฆเณศให้มาเป็น
ประธานในการท าน้ ามนต์สาบาน โดยจะให้สาบานเลิกเหล้าต่อหน้าพระพิฆเณศ และหลวงปู่หงษ์ ก็ได้
จัดสร้างวัตถุมงคลรูปองค์พระพิฆเณศออกมาหลายรุ่น ซึ่งได้รับความนิยมบูชาจากพุทธศาสนิกชนทั่ว
ประเทศ ซ่ึงผู้คนที่บูชาแล้วก็มักจะประสบพบความเจริญรุ่งเรืองกันมาก โดยหลวงปู่หงษ์มักกล่าวสอน
เน้นย้ าแก่ผู้ที่บูชาพระพิฆเณศหรือวัตถุมงคลคลอย่างอ่ืนของท่านเสมอว่าถ้าหากผู้ใดรักษาศีลได้        
มีความขยันหมั่นเพียร ไม่บ่น ไม่ข้ีเกียจ หลวงปู่รับรองว่าครูบาอาจารย์จะเก้ือหนุนแน่นอน๖ 

พระราชพรหมยาน (หลวงพ่อฤๅษีลิงด า) อดีตเจ้าอาวาสวัดท่าซุง จังหวัดอุทัยธานี โดย
ท่านได้ให้ความเห็นในเรื่องนี้ไว้ซึ่งมีการบันทึกค าพูดของท่านลงไว้ในหนังสือเรื่อง “กระโถนข้างธรรม
มาศ” ซึ่งมีบทความอยู่ตอนหนึ่งที่หลวงพ่อฤๅษีลิงด า ได้เล่าถึงเรื่องของพระพิฆเณศ ให้กับกับลูกศิษย์
ที่มีความสงสัยว่า พระพิฆเณศมีจริงหรือไม่ ซ่ึงหลวงพ่อฤๅษลีิงด า ได้เคยตอบค าถามธรรมะกับลูกศิษย์
ไว้ในประเด็นที่ว่า พระพิฆเณศมีจริงไหม? เรากราบไหว้บูชาได้จริงไหม? 

หลวงพ่อฤๅษีลิงด า ได้กล่าวว่า พระพิฆเณศมีจริง อยู่บนสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ เป็นเทพ
เทวดารูปงาม ท่านมีฤทธิ์ที่สามารถสงเคราะห์ให้มนุษย์ที่ท าดีกราบไหว้ขอพรท่านได้สมหวัง ท่านอยู่ใน
ชั้นของเทพ เป็นมหาเทพแห่งความส าเร็จทั้งปวง ส่วนเรื่องของรูปร่างหน้าตาของพระพิฆเณศ เป็น
                                                           

๖ เสกสรร พรหมนุช, บทความเร่ืองหลวงปู่หงษ์ กับพระพิฆเณศ , (ออนไลน์ ), แหล่งที่มา, 
www.https://web.facebook.com., เผยแพร่เมื่อ ๗ มีนาคม ๒๕๖๐, (๑๕ มถิุนายน ๒๕๖๑). 

https://web.facebook.com/
http://www.https/web.facebook.com.,%20เผยแพร่เมื่อ
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อย่างไรนั้น พระราชพรหมยานกล่าวว่า แท้จริงแล้วพระพิฆเณศไม่ได้มีเศียรเป็นช้างอย่างที่คนทั่วไป
เข้าใจกัน แต่ความความจริงแล้วท่านมีรูปร่างเป็นเทพบุตรรูปงาม มีนามจริงว่า “ปิยะสิกขะเทพบุตร” 
อาศัยอยู่บนสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ แต่เนื่องจากมนุษย์ทั้งหลายมีความเข้าใจว่าพระพิฆเณศมีเศียรเป็นช้าง
ตามความความเชื่อของศาสนาพราหมณ์แต่เดิมซึ่งพราหมณ์ได้แต่งขึ้น พระพิฆเณศจึงต้องเสด็จมาใน
รูปที่มีเศียรเป็นช้าง เพราะถ้ามาในร่างอ่ืนมนุษย์ก็จะจ าท่านไม่ได้ แต่เมื่อกลับสู่สรรค์ท่านก็จะมีร่าง
เป็นเหมือนเทพบุตรทั่วไป ส่วนข้อสงสัยที่ว่าเราจะเข้าถึงพระพิฆเณศได้อย่างไร? ท่านจะรับรู้พรที่เรา
ขอหรือไม่นั้นพระราชพรหมยาน(หลวงพ่อฤๅษีลิงด า)ได้อธิบายไว้ว่า จิตที่สว่าง สะอาด สงบ ปราศจาก
ความวิตกกังวลคือจิตที่เข้าถึงพระพิฆเณศได้โดยง่าย ท่านจะรับรู้สิ่งที่เราขอต่อเมื่อเราปฏิบัติดี สร้าง
กรรมดี ต่อเนื่อง กราบไหว้บูชาท่านต่อเนื่อง และจิตมุ่งอยู่แต่การท าความดี ไม่คิดร้าย ต่อผู้อ่ืน  ส่วน
การบูชาอย่างไรให้รวย ให้ส าเร็จนั้น ให้บูชาด้วยของไหว้ตามสมควร แต่เน้นบูชาด้วยการท าความดีให้
มากๆ นึกถึงท่านตลอด ท าความดีอะไรก็น้อมน าบุญให้พระพิฆเณศแล้วท่านจะสงเคราะห์ความส าเร็จ
ให้แก่เรา๗ 
             โฆสิต สุวินิจจิต ได้กล่าวไว้หนังสือ “พระศรีคเณศ เทพเจ้าแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่” 
ว่า พระคเนศ  พระพิฆเนศ  พระพิฆเนศวร  พระวิฆเนศวร  คณะปติ  เหล่านี้คือส่วนหนึ่งใน ๑๐๘ –
๑๐๐๘ พระนามของมหาเทพแห่งศิลปะ ปัญญาและความรู้ มหาเทพแห่งการขจัดปัดเป่าอุปสรรค
นานาและป้องกันปัญหาต่างๆ หรืออีกนัยหนึ่ง คือ มหาเทพแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่นั่นเอง  พระ
คเณศ นั้นเป็นเทพเก่าแก่ นับเนื่องไปถึงสมัยอินเดียโบราณเป็นเทพประจ าถิ่นที่ชนพ้ืนเมืองนับถือสืบ
ทอดกันมาเมื่อหลายพันปีก่อน จนชาวอารยัน เข้ามาปกครองชมพูทวีป ก็น าพระคเณศไปเป็นส่วน
หนึ่งของศาสนาตน๘ 
              ป๊อก  เชลซี  ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “พระศรีคเณศ เทพเจ้าแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่”   
ว่า พระคเณศ หรือพระพิฆเนศ นั้นได้เชื่อว่าเป็นเทพแห่งการเริ่มต้นในการกระท าพิธีทั้งปวงและถูกยก
ให้เป็นเทวะแห่งสากลโลก(universal god) ด้วยบัญญัติแห่งศาสนาของฝ่ายพราหมณ์-ฮินดู จึงได้มี
การสถาปนาให้เป็นเทวะองค์แรกที่ต้องได้รับการกราบไหว้บูชาก่อนเทพองค์อ่ืนและก่อนการเริ่มพิธี
มงคลต่างๆ ทั้งทางโลกและทางธรรม (ยกเว้นงานศพ)๙ 
              อรชุน  กุรุนนท์  ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “พระพิฆเณศวร เทพแห่งศิลปะวิทยาการและ
ความส าเร็จ”  ว่าคนส่วนใหญ่มักจะรู้จักพระพิฆเนศวร ในนามของเทพแห่งปราชญ์ ที่เหล่าช่างศิลป์
และศิลปินแขนงต่างๆ นิยมสักการบูชาเพ่ือความเป็นศิริมงคลแก่ตน แต่ความจริงแล้ว พระพิฆเนศวร
ยังเป็นเทพแห่งความอุดมสมบูรณ์ เทพผู้คุมครองเด็ก และเป็นเทพผู้ขจัดอุปสรรคอีกด้วย  การกราบ

                                                           
๗ พระราชพรหมยาน(หลวงพ่อฤๅษีลิงด า), กระโถนข้างธรรมมาศ , (ออนไลน์), แหล่งที่มา : 

https://www.faiththaistory.com/ganesh. เผยแพร่เมื่อ ๒ เมษายน ๒๕๕๖, (๑๕ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 
๘  โฆสิต  สุวินิจจิต, พระศรีคเณศ มหาเทพแห่งความส าเร็จอันยิ่งใหญ่ ฉบับสมบูรณ์, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ห้างหุ้นส่วนจ ากัด เอสพี มิลเลี่ยนแนร์, ๒๕๔๙.), หน้า ๑๑. 
๙  เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔. 

https://www.faiththaistory.com/ganesh.%20เผยแพร่เมื่อ%20๒%20เมษายน%20๒๕๕๖,%20เข้าถึง


 
๙๑ 

 
 

สักการบูชาพระพิฆเนศวรเพ่ือขอพรให้ประสบความส าเร็จและมีโชคลาภจึงเป็นแนวปฏิบัติอันดีที่จะ
ส่งเสริมชีวิตให้มีความสุขและความส าเร็จสืบไป๑๐ 
              อัษฎาจารย์ พระราชครู  ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “ประวัติพระคเณศ ฉบับเทวสถานโบสถ์
พราหมณ์” สรุปใจความได้ว่า ปัจจุบัน พระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าที่ชาวพุทธไทยรู้จักพระนามและให้
ความเคารพบูชามากกว่าเทพเจ้าองค์อ่ืนๆ ในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เพราะมีความเชื่อกันว่าพระองค์
เป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จ ท าให้ชาวพุทธไทยในแต่ละสาขาวิชาชีพล้วนบูชาพระพิฆเณศเพ่ือขอให้
พระองค์ท่านบันดาลความส าเร็จให้แก่ตน๑๑   

ไมเคิล ไรท์ (Michael Wright) นักเขียนนักวิชาการผู้ล่วงลับ ได้เขียนบทความไว้ใน
หนังสือจากเครือมติชน ศิลปวัฒนธรรมฉบับพิเศษ เรื่อง“พระพิฆเณศ มหาเทพฮินดู ชมพูทวีป และ
อุษาคเนย์” ว่า คนไทยถือว่าพระพิฆเณศเป็นเทพองค์ส าคัญในการประกอบพิธีกรรมต่างๆ คาดว่า รับ
อิทธิพลมาจากศาสนาพราหมณ์ที่ถือพระพิฆเณศเป็นเทพองค์แรกที่ต้องบูชาก่อนเริ่มพิธีใดๆ และหนึ่ง
ในเทพเจ้าของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ที่ชาวพุทธไทยให้ความเคารพบูชากันมากคือ “พระคเณศ” หรือ 
“พระพิฆเณศวร์” ซึ่งเป็นเทพเจ้าที่มีคนเคารพบูชาอย่างแพร่หลายที่สุดในหมู่คนหลายชาติหลาก
ภาษาและทุกชนชั้น ทั้งนี้เพราะความเชื่อในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ถือว่าพระพิฆเณศ ไม่ถือพระองค์
และไม่เคยรังเกียจผู้ใด ทุกคนจึงเข้าถึงพระองค์ได้ ไม่ว่าเด็ก ผู้ใหญ่ คนบุญ คนบาป คนมี คนจน คน
วรรณะสูง หรือคนที่ต่ าต้อย พระองค์พร้อมที่จะรับฟังค าวิงวอนของทุกคนที่เข้าหาอยู่ตลอดเวลา๑๒   

จากตัวอย่างความเห็นของนักปราชญ์ทางพระพุทธศาสนาหลายท่าน จะเห็นได้ว่าแต่ละ
ท่านต่างก็มีความเห็นทั้งเหมือนและต่างกันบ้างในรายละเอียดบางส่วน แต่ความเห็นเห็นส่วนใหญ่
เป็นไปในแนวทางเดียวกัน กล่าวคือ แต่ละท่านล้วนเชื่อว่าพระพิฆเณศคือเทพที่มีตัวตนอยู่จริง 
สามารถบันดาลความสมหวังให้กับมวลมนุษย์ได้จริง 

๔.๒  เทวดาในทัศนะของพระพุทธศาสนา   
ความเป็นมาของเทวดาในทัศนะของพระพุทธศาสนา พุทธศาสนิกชนนั้นมีการยอมรับนับ

ถือเรื่องเทวดาหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์มาช้านาน โดยส่วนใหญ่มีความเชื่อว่าเทวดานั้นเกิดจากวิญญาณของผู้
ที่ตายไปแล้ว ได้ไปเกิดในภพภูมิที่ดี มีสวรรค์ เป็นต้น มนุษย์มีความเชื่อ มีแนวความคิดความเชื่อใน
เรื่องผีสาง นางไม้ เทวดา มีการบูชา อ้อนวอนเพ่ือหวังให้ป้องกันรักษา ให้เกิดความปลอดภัย การอ้อน
วอนบูชาเจ้าป่าเจ้าเขาซ่ึงเชื่อกันว่ามีเทวดาอยู่ทั่วไป๑๓ 

 สาเหตุอีกประการหนึ่งที่พุทธศาสนิกชนทั่วไปเข้าใจกันนั้นก็คือสาเหตุที่ท าให้ได้ไปเกิด
เป็นเทวดาอยู่บนสรวงสวรรค์ก็คือ การท าบุญกุศลคุณงามความดีต่างๆ ที่ได้กระท าบ าเพ็ญไว้เมื่อครั้ง
                                                           

               ๑๐ อรชุน  กุรุนนท์, พระพิฆเนศวร เทพแห่งศิลปะวิทยาการและความส าเร็จ , พิมพ์ครั้งที่ ๓, 
(กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไพลิน, ๒๕๔๗), หน้า ๖. 
             ๑๑ อัษฎาจารย์  พระราชครู, ประวัติพระคเณศ ฉบับเทวสถานโบถส์พราหมณ์, (กรุงเทพมหานคร : 
ส านักพิมพ์ อนุสรณ์, ๒๕๓๐), หน้า ๒๕. 
             ๑๒ ไมเคิล  ไรท์, พระพิฆเนศ มหาเทพฮินดูชมพูทวีปและอุษาคเนย์, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ 
มติชน, ๒๕๕๐), หน้า ๑๑. 
           ๑๓ พระอริยานุวัตร เขมาจารีเถระ, คติความเชื่อของชาวอีสาน, พิมพ์ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร : 
ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), หน้า ๕. 
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ยังมีชีวิตอยู่ และหลังจากที่ละจากโลกนี้ไปแล้วก็เป็นเหตุให้ได้รับผลตอบแทนในการท าความดี ก็คือ
การได้ไปเกิดเป็นเทวดาอยู่บนสรวงสวรรค์นั่นเอง การเกิดเป็นเทวดามีพ้ืนฐานมาจากมนุษย์ ด้วยว่า
โลกมนุษย์อยู่ระหว่างกลาง เป็นประดุจชุมชนทางผ่านหมุนเวียนกันไปมาทั้งของชาวสวรรค์ และชาว
อบาย เป็นแหล่งที่สัตว์โลกทุกชนิดมาท ากรรม เป็นที่คนชั่วมาสร้างตัวให้เป็นคนดีเพ่ือเตรียมไปสวรรค์ 
หรือคนดีมาสุมตัวให้เป็นคนชั่วเพ่ือเตรียมไปนรก๑๔ 

 โลกมนุษย์จึงเป็นสถานที่ให้มนุษย์ได้ พัฒนาร่างกายและจิตใจอันเป็นไปตามเหตุปัจจัยที่
ประกอบด้วยศีลธรรมอันดีงาม เมื่อปฏิบัติได้แล้ว ก็มีพลังความดีหนุนน าให้ไปเกิดเป็นเทวดา มี
ความสุขอยู่ในสวรรค์ แต่พอหมดอายุสิ้นบุญก็กลับมา๑๕  เกิดเป็นมนุษย์ กลับไปกลับมาจนกว่าจะมี
สภาวะเป็น “วิมุตติ” จิตหลุดพ้นจากกิเลสเข้าสู่พระนิพพาน  เพราะมนุษย์นั้นมีโอกาสในการเลือก
ทางเดินหลังความตายได้ด้วยตนเอง สามารถไปเกิดในภพภูมิที่ดีได้ หากว่าได้กระท าความดีไว้ดังพุทธ
ด ารัสว่า กายสุจริต วจีสุจริต มโนสุจริต เรากล่าวว่าเป็นกิจควรท าโดยส่วนเดียว อานิสงส์อย่างนี้ อันผู้
นั้นพึงหวังได้คือ แม้ตนก็ติเตียนตนไม่ได้ ผู้รู้ใคร่ครวญ แล้วย่อมสรรเสริญ กิตติศัพท์อันดีงามย่อมขจร
ไป ไม่หลงท ากาละ เมื่อตายไป ย่อมเข้าถึงสุคติโลกสวรรค์ ๓  เทวดาที่เรารู้จักและเข้าใจว่าท่าน
เหล่านั้นมีอ านาจพิเศษต่างๆ ก็มีรากฐานมาจากมนุษย์ คือผู้ที่สมัยเป็นมนุษย์หรือสัตว์ได้บ าเพ็ญคุณ
งามความดีให้ทานท าบุญ หรือร าลึกได้ในกุศลกรรมอยู่เสมอ เช่นเป็นสัตว์ดิรัจฉานก็สักแต่ว่าเป็นสัตว์
เพราะเศษกรรม แต่นิสัยใจคอยังพอร าลึกถึงความดีบุญกุศลอยู่ได้บ้าง ไม่ว่าจะเป็นคนเชื้อชาติศาสนา
ไหนหรือสัตว์ประเภทใด เมื่อตายลงไปก็จะมาบังเกิดเป็นเทวดาทันทีด้วยพลังแห่งคุณงามความดีที่
กระท าไว้  คุณงามความดีนั้นนั่นเองเป็นทิพย์นิมิตความสุขสบายเพลิดเพลินเจริญใจให้เทวดาเสวย
ทิพย์กามารมณ์อยู่ทุกเมื่อ๑๖   เป็นสิ่งที่ได้แสดงให้เห็นว่าเพราะบุญกุศลคุณงามความดีนี่เองที่เป็นเหตุ
ให้คนธรรมดาสามัญได้ไปเกิดเป็นเทวดาอยู่บนสวรรค์ดังพุทธด ารัสว่า “สัตว์ทั้งปวงจักตาย เพราะชีวิต
มีความตายเป็นที่สุด สัตว์ทั้งหลายจักไปตามกรรม เข้าถึงผลบุญและบาป คือผู้ท าบาปจักไปนรก ส่วน
ผู้ท าบุญจักไปสวรรค์”๑๗ 

ดังนั้น สรุปความได้ว่า ความเป็นมาของการเกิดเป็นเทวดาในทัศนะของพระพุทธศาสนา
นั้น เกิดขึ้นจากความเป็นมนุษย์ เมื่อครั้งยังมีชีวิตอยู่แล้ว ได้กระท ากรรมที่เป็นกุศล เป็นเหตุให้เมื่อละ
จากโลกมนุษย์ไปแล้วจึงได้บังเกิดเป็นเทวดาอยู่ในโลกสวรรค์  

๔.๒.๑  ความหมายของเทวดาในทัศนะของนักปราชญ์    
ในทัศนะของนักปราชญ์นั้นได้แสดงความหมายของเทวดาในมุมมองต่างๆ ไว้ดังนี้  

พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) กล่าวไว้ในหนังสือ “เรื่องเหนือสามัญวิสัยอิทธิปาฏิหาริย์เทวดา” 
ว่า ค าว่า เทวดา หรือ เทพ ใช้คลุมถึงพรหมทั้งหลายด้วย โดยแบ่งเป็นเทวดาชั้นกามาวจร (ผู้ยัง
เกี่ยวข้องกับกาม บางทีเรียกว่า ฉกามาพจรสวรรค์ หรือสวรรค์ชั้นที่ยังเกี่ยวข้องกับกาม ๖ ชั้น คือจาตุ
                                                           

           ๑๔ พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยตฺุโต), พุทธธรรม, พิมพ์ครั้งที่ ๕, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๓), หน้า ๔๖๗. 
            ๑๕ องฺ.ทุก.  (ไทย)  ๒๐/๑๘/๗๑. 
            ๑๖ บัญช์ บงกช, ตายเป็นอย่างนี่เอง, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ อนิเมทกรุ๊ป จ ากัด, (ม.ป.ป.), 
หน้า ๙๖.    
           ๑๗ ส .ส. (ไทย) ๑๕/๑๓๓/๑๖๖. 



 
๙๓ 

 
 

มหาราชิกา ดาวดึงส์ ยามา ดุสิต นิมมานรดี และปรินิมมิตวสวัตตี) ต่อจากนั้น ก็มีเทพชั้น รูปาวจร 
(รูปพรหม) ๖ ชั้น และสูงสุดมีเทพชั้นอรูปาวจร (อรูปพรหม) ๔ ชั้น”๑๘  

พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ได้กล่าวไว้ในหนังสือพุทธธรรม ว่าในทัศนะของ
พระพุทธศาสนา อิทธิปาฏิหาริย์ก็ดี เทวดา หรือเทพเจ้าต่างๆก็ดี มีจริงหรือไม่ และถ้าตอบตาม
หลักฐานในคัมภีร์พระไตรปิฎกเป็นต้น โดยถือตามตัวอักษร ก็ต้องว่า “มี” หลักฐานที่จะยืนยันค าตอบ
นี้มีอยู่มากมายทั่วไปในคัมภีร์ อย่างไรก็ตามปัญหาเกี่ยวกับความมีหรือไม่มี และจริงหรือไม่จริงของสิ่ง
เหล่านี้ เป็นสิ่งยากที่จะท าให้คนทั้งหลายตกลงยอมรับค าตอบเป็นอย่างหนึ่งอย่างเดียวกันได้ และ
หลายท่านมองเห็นโทษของความเชื่อถือในสิ่งเหล่านี้ว่าท าให้เกิดผลเสียหายมากมายหลายประการ จึง
ได้มีปราชญ์พยายามแปลความหมายของสิ่งเหล่านี้ให้เห็นเป็นนัยที่ลึกซึ้งลงไปอย่างน่าสนใจ  มนุษย์
จ านวนมากมายตั้งแต่สมัยโบราณจนถึงปัจจุบัน มีความเชื่อถือหรือไม่ก็หวั่นเกรงต่ออ านาจผีสางเทวดา 
อิทธิปาฏิหาริย์ต่างๆ พระพุทธศาสนากล้าท้าให้สิ่งเหล่านั้นมีจริงเป็นจริง โดยประกาศอิสรภาพให้แก่
มนุษย์ท่ามกลางการมีอยู่ของสิ่งเหล่านั้น พระพุทธศาสนาได้วางหลักการต่างๆ ไว้ที่จะท าให้มนุษย์
ได้รับแต่ผลดีในการเกี่ยวข้องกับเรื่องเหนือวิสัย อย่างน้อยก็ให้มีผลเสียเล็กน้อยกว่าการที่จะมัวไป
วุ่นวายอยู่กับปัญหาว่าสิ่งเหล่านั้นมีจริงหรือไม่ จุดส าคัญในเรื่องนี้อยู่ที่ว่า เราเข้าใจหลักการที่
พระพุทธศาสนาวางไว้และได้น ามาใช้ปฏิบัติกันหรือไม่๑๙    
  ศรวัฒน์ ปริยัติเมธี ได้กล่าวในหนังสือ “เลือกชีวิตหลังความตายได้ด้วยตัวเอง” ว่าในคติ 
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา เทวดา นางฟ้า หมายถึงผู้ที่มีชีวิตและภาวะเป็นทิพย์ มีกายเป็นแสง 
สว่าง เปล่งรัศมี และเสวยสุขในสวรรค์ชั้นต่างๆ อนึ่ง เหล่าเทวดายังมีชื่อเรียกอีกอย่างหนึ่งว่า  
เทพบุตรส่วนนางฟ้าเรียกว่าเทพธิดา การเกิดเป็นเทวดา หรือนางฟ้านั้น ไม่ต้องผ่านระบบตั้งครรภ์ 
เหมือนมนุษย์แต่จะจุติกายภาวะเป็นเทวดาเลย ซึ่งเรียกกันว่า “โอปปาติกะ” คือเกิดโตขึ้นทันที และมี 
อวัยวะครบสมบูรณ์เหมือนมนุษย์ที่สมบูรณ์ ตามคติความเชื่อกล่าวว่า ถ้าเป็นเทพบุตรก็จะมีรูปร่าง 
โสภาเหมือนมนุษย์ผู้ชายที่มีอายุประมาณ ๒๐ ปี ส่วนที่เป็นเทพธิดาก็จะมีรูปร่างโสภาเหมือนหญิง 
สาวที่มีอายุประมาณ ๑๖–๑๗ ปี โดยภาวะจะไม่มีการแก่ ไม่มีอาการเจ็บไข้ แต่จะมีรูปโฉมงดงาม 
สามารถคงความเป็นหนุ่มสาวอยู่เช่นนั้นตลอดอายุขัย (สิ้นบุญ) และเมื่ออยากได้อะไรหรืออยากกิน
อะไรก็เพียงนึกเอาก็อ่ิมแล้ว ซึ่งเรียกว่า อ่ิมทิพย์  ดังนั้น สรุปความได้ว่า เทวดา หมายถึง ผู้ที่มีชีวิต
และภาวะเป็นทิพย์ มีกายเป็นแสงสว่าง เปล่งรัศมี และเสวยสุขในสวรรค์ชั้นต่างๆ ไม่มีอาการเจ็บไข้
แต่จะมีรูปโฉมงดงาม สามารถคงความเป็นหนุ่มสาวอยู่เช่นนั้นตลอดอายุขัยของเทวดาทั้งหลาย๒๐ 

๔.๒.๒  ความหมายของเทวดาในพจนานุกรม   
ความหมายของเทวดานอกจากจะปรากฏตามคัมภีร์ต่างๆ ทางพระพุทธศาสนาแล้วก็ยังมี

ปรากฏให้เห็นในหนังสือพจนานุกรมต่างๆ ซึ่งได้กล่าวไว้ดังนี้  

                                                           

 ๑๘ พระพรหมคุณาภรณ์(ป.อ.ปยุตฺโต), เร่ืองเหนือสามัญวิสัยอิทธิปาฏิหาริย์เทวดา, (กรุงเทพมหานคร 
: ส านักพิมพ์ธรรมดา, ๒๕๔๘), หน้า ๔๗–๔๘.  
             ๑๙ พระพรหมคุณาภรณ์(ป.อ.ปยุตฺโต),พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงขยายความ, พิมพ์ครั้งที่ ๑๕, 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์บริษัทสหธรรมิกจ ากัด, ๒๕๕๑), หน้า ๔๕๕. 

๒๐ ศรวัฒน์  ปริยตัิเมธ,ี เลือกชีวิตหลังความตายได้ด้วยตนเอง, หน้า ๑๐๓. 



 
๙๔ 

 
 

(ก) ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒ ได้แสดงความหมายของ เทวดาไว้
ว่า “ได้แก่พวกชาวสวรรค์ ผู้มีตาทิพย์ หูทิพย์ และอาหารทิพย์”๒๑   

(ข) ในพจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ ให้ความหมายของเทวดา ไว้ว่า “ได้แก่
หมู่เทพชาวสวรรค์ เป็นค ารวมเรียกชาวสวรรค์ ทั้งเพศชายและเพศหญิง”๒๒   

จะเห็นว่าความหมายของเทวดาในพจนานุกรมต่างๆ นั้นได้กล่าวถึงความพิเศษที่มีในตน
เหนือกว่ามนุษย์ทั่วไปจะพึงมี ซึ่งมีการกล่าวในลักษณะของเพศและคุณสมบัติตลอดทั้งความอัศจรรย์
ของเทวดาได้ชัดเจนยิ่งขึ้น 

๔.๒.๓ ประเภทของเทวดาในทัศนะของพระพุทธศาสนา   
ในทัศนะของพระพุทธศาสนานั้น การจ าแนกประเภทของเทวดาได้มีการแบ่งออกเป็น ๓ 

ประเภทใหญ่ คือ สมมติเทพ ๑  อุปปัตติเทพ ๑ วิสุทธิเทพ ๑  ดังมีรายละเอียดต่อไปนี้  
๑) สมมติเทพ หมายถึง เทวดาโดยสมมุติ ได้แก่ พระราชา เจ้าฟ้ามหากษัตริย์ พระเจ้า

จักรพรรดิ ผู้ปกครองประเทศ รวมทั้งพระบรมวงศานุวงศ์ ล้วนจัดเป็นสมมติเทพดังข้อความ 
ในอัคคัญญสูตรได้กล่าวถึงวรรณะทั้ง ๔ ตามล าดับของการอุบัติเอาไว้คือ กษัตริย์ พราหมณ์ แพศย์ 
ศูทร เมื่อน าเอาวรรณะทั้ง ๔ มาวางเป็นหลักเช่นนี้จึงท าให้เห็นความหมายของสมมติเทพได้กว้าง 
ออกไป กล่าวคือ พระมหากษัตริย์ พระราชา และพระราชวงศ์จัดว่าเป็นสมมติเทพ คือเป็นเทวดาโดย
สมมติ พระราชาตามรูปศัพท์ หมายถึงผู้ยังชนให้อ่ิมใจหรือท าให้คนอ่ืนมีความสุข และความหมายที่รู้
กันโดยทั่วไปก็คือเป็นพระเจ้าแผ่นดินซึ่งมีหน้าที่ปกครองประเทศ ช่วยขจัดทุกข์ บ ารุงสุขให้แก่
ประชาชน น าความชื้นฉ่ าใจให้แก่ประชาชนด้วยน้ าพระทัยคือพระเมตตาธรรม จะเห็นได้ว่าตั้งแต่อดีต
ถึงปัจจุบัน พระราชาเป็นศรีสง่าของแว่นแคว้น มีความส าคัญต่อหมู่ชนเป็นอย่างยิ่ง ดังข้อความว่า 
“วาเสฏฐะและภารทวาชะ เพราะเหตุที่สัตว์นั้นอันมหาชนสมมติ (แต่งตั้ง) ฉะนั้น ค าแรกว่า มหา
สมมติ มหาสมมติ จึงเกิดขึ้นเพราะเหตุที่สัตว์นั้นเป็นใหญ่แห่งที่น าทั้งหลาย ฉะนั้นค าที่ว่า กษัตริย์ 
กษัตริย์ จึงเกิดขึ้น เพราะเหตุที่สัตว์นั้นให้ชนเหล่าอ่ืนยินดีโดยชอบธรรม ฉะนั้น ค าที่ ๓ ว่า ราชา 
ราชา จึงเกิดขึ้น ด้วยเหตุดังกล่าวมานี้ จึงได้เกิดมีแวดวงกษัตริย์นั้นขึ้นแก่สัตว์เหล่านั้นเท่านั้น ไม่มีแก่
สัตว์เหล่าอ่ืน มีแก่สัตว์พวกเดียวกันเท่านั้น ไม่มีแก่สัตว์ที่มิใช่พวก เดียวกัน มีโดยธรรมเท่านั้น ไม่ใช่
โดยอธรรม ตามคา โบราณที่เกี่ยวข้องกับทฤษฎีว่าด้วยต้นก าเนิด ของโลกก็ธรรมเท่านั้น ประเสริฐ
ที่สุดในหมู่ชนทั้งในโลกนี้และโลกหน้า”๒๓ 

          ๒)  อุปปัตติเทพ หมายถึง เทวดาชนิดโอปปาติกะ ผู้ผุดอุบัติบนสวรรค์ชั้นต่ าบ้างสูงบ้าง ตาม
บุญกุศลที่ตนได้บ าเพ็ญมา ไม่มีพ่อ ไม่มีแม่ โตเป็นหนุ่มสาวทันที เทพบุตรมีวัยประมาณอายุ ๒๐ ปี 
เทพธิดามีวัยประมาณอายุ ๑๖ ปีตลอด เทวดาเหล่านี้เคยสร้างสมบุญกุศลเอาไว้เมื่อครั้งเป็นมนุษย์
หรือสัตว์ บุญกุศลนั้นจึงน าส่งให้อุบัติเป็นอุบัติเทพ ไม่ต้องนอนในครรภ์มารดาเหมือนมนุษย์ หรืออยู่
ในฟองไข่เหมือนสัตว์เดียรัจฉานบางพวกเทวดาโดยก าเนิด เกิดในโอปปาติกะโยนิ เมื่อจะเกิด ก็อุบัติ
                                                           

             ๒๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร : นาน
มีบุ๊คส์พับลิเคชั่น, ๒๕๔๖), หนา้ ๕๔๐. 
 ๒๒ พระธรรมปิฎก(ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ , พิมพ์ครั้งที่ ๑๐ , 
(กรุงเทพมหานคร : เอส.อาร์. พริ้นติ้ง แมส โปรดกัส์, ๒๕๔๖), หนา้ ๑๐๑ . 

๒๓ ที.ปา.  (ไทย)  ๑๑/๑๓๑/๙๖–๙๗.  



 
๙๕ 

 
 

ขึ้นมา ไม่ต้องนอนในครรภ์มารดาเหมือนเช่นมนุษย์หรืออยู่ในฟองไข่เหมือนสัตว์ดิรัจฉาน ทั้งหลายการ
หมุนเวียนอยู่เช่นนี้ทา ให้วงจรแห่งชีวิตด าเนินไปไม่ขาดสาย สัตว์ผู้ยังมีกิเลสตายแล้วก็ เกิดใหม่ แม้
เป็นเทวดาก็ต้องมีการเกิดเช่นเดียวกับเหล่าสัตว์ในภพอ่ืน๒๔  ผู้ที่เกิดเป็นเทวดาก็คือมนุษย์ทั้งหลาย
รวมถึงสัตว์เหล่าอ่ืนที่ได้ท ากุศลกรรมไว้ เมื่อตาย ลงบุญกุศลก็จะเป็นพลังส่งให้ไปเกิดเป็นเทวดา        
มีสถานที่อยู่คือ เทวโลกบ้าง พรหมโลกบ้าง เรียกว่าอุปปัตติเทพ เป็นเทวดาโดยก าเนิด เกิดผุดขึ้น เป็น
ชีวิตที่ละเอียด ไม่มีน้ าหนัก ไร้ขนาด ไม่กินที่ แบบหรือชนิดของการเกิดเป็นเทวดานั้นมีหลักฐาน
ปรากฏใน “ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค” ได้ แสดงถึง โยนิ คือ เหตุก าเนิด ๔ เอาไว้ ดังนี้  

๑) อัณฑชโยนิ ก าเนิดของสัตว์ที่เกิดในไข่  
๒) ชลาพุชโย นิ ก าเนิดของสัตว์ที่เกิดในครรภ์  
๓) สังเสทชโยนิ ก าเนิดของสัตว์ที่เกิดมาในเถ้าไคล  
๔) โอปปาติกโยนิ ก าเนิดของสัตว์ที่ผุดขึ้น๒๕ 
การอุบัติเกิดขึ้นมีรูปร่างเป็นทิพย์ ตั้งอยู่ในวัยหนุ่มสาว เป็นเทพบุตร เทพธิดา๑๗ มีความ

เป็นอยู่สุขสบายในสวรรค์เป็น แดนอันแสนดีเลิศล้ าด้วยกามคุณทั้ง ๕ คือโลก ของเทวดา ตามปกติ
หมายถึงกามาพจรสวรรค์ (สวรรค์ท่ียังเกี่ยวข้องด้วยเรื่องกาม) มี ๖ ชั้นคือจาตูม มหาราชิกา ดาวดึงส์ 
ยามา ดุสิต นิมมานรตี ปรนิมมิตวสวัตตี๒๖  ส่วนสวรรค์ตามความเข้าใจของ สามัญชนทั้งหลาย 
หมายถึง สถานที่ที่คนท าความดีแล้วจะต้องไปเกิดในภพภูมิ ต่อไปหลังจากตาย ในพระพุทธศาสนาถือ
ว่าเป็นส่วนหนึ่งของสังสารวัฏเช่นเดียวกับนรก เพราะสัตว์โลกที่ยังมีกิเลสก็ จะต้องเวียนว่ายตายเกิด
อยู่ในสังสารวัฏนี้ ท าดีเมื่อตายไปย่อมเกิดในสวรรค์ พอท าชั่วในแดนสวรรค์ ตายไปก็เกิดในแดนมนุษย์
หรือนรก๒๗  แยกประเภทออกตามสถานที่อยู่ เป็นเทพชั้นเทวโลกบ้าง พรหมโลกบ้าง ประเภทของ
สวรรค์ในคัมภีร์โลกศาสตร์แบ่งเป็น ๖ ชั้น โดยแยกเป็นสวรรค์ชั้น กามาวจร ๖ ชั้น รูปาวจร ๖ ชั้น 
และอรูปาวจร ๔ ชั้น เหมือนในพระไตรปิฎก แต่คัมภีร์โลกศาสตร์ได้มี การพรรณนาลักษณะของ
สวรรค์ไว้อย่างงดงามด้วยจุดประสงค์ที่จะให้เกิดความชื่นชมเลื่อมใสของ สาธุชนเป็นที่ตั้ง๒๘ 
          ๓)  วิสุทธิเทพ หมายถึง พระอรหันต์ผู้มีจิตปราศจากเครื่องร้อยรัดทั้งปวง มีจิตใจผ่องใส เบิก
บาน มีสติสัมปชัญญะสมบูรณ์อยู่เสมอและเป็นที่พ่ึงอันประเสริฐของสรรพสัตว์ทั้งหลาย  วิสุทธิเทพนี้มี
จิตใจที่สูง กว่าพวกสมมติเทพและอุบัติเทพเพราะท่านมีคุณธรรมสูงกว่า๒๙ 

                                                           
๒๔ พระธรรมปิฎก(ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม , พิมพ์ครั้งที่ ๙ , 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หน้า ๓๐๖. 
๒๕ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๒/๒๙๓.    
๒๖  พระธรรมปิฎก(ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม , พิมพ์ครั้งที่ ๙, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หน้า ๓๐๖. ๑๙   
             ๒๗ พระมหาประหยัด ปญฺญาวโร, “จริยธรรมที่ปรากฏในลากลอน”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร
มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หน้า ๑๘๔-๑๘๕. 
             ๒๘ พระมหาสมจินต์ สมฺมาปญฺโญ (วันจันทร์), “นรกและสวรรค์ในพระพุทธศาสนาเถรวาท” , 
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๕๑), หน้า ๗๓.  
             ๒๙ พระมหาพิสิฐ วิสิฏฺฐปณฺโญ(สืบนิสัย), “การศึกษาวิเคราะห์หลกัธรรมที่ปรากฏในเทวตาสังยุต”,  
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, ๒๕๕๑), หน้า ๑๓.  



 
๙๖ 

 
 

ดังข้อความ ว่า บรรดาสัตว์ทั้งปวงที่ไม่มีเท้า มีสองเท้า มีสี่เท้า มีเท้ามาก มีรูป ไม่มีรูป มีสัญญา ไม่มี
สัญญา หรือ มีสัญญาก็ไม่ใช่ไม่มีสัญญาก็ไม่ใช่ ท่านกล่าวว่า พระตถาคตผู้เป็นพระอรหันตสัมมาสัม
พุทธเจ้าเป็นเลิศกว่าสัตว์เหล่านั้น๓๐ 

เมื่อกล่าวโดยสรุป ในพระพุทธศาสนาเถรวาทนั้นได้มีการจ าแนกประเภท ของเทวดา
ออกเป็น ๓ ประเภท คือ (๑) สมมติเทพ เทวดาโดยสมมติ ได้แก่ พระราชา พระเทวี และ พระราช
กุมาร ซึ่งเป็นมนุษย์เช่นกัน แต่ได้อาศัยผลบุญกรรมที่ได้ตกแต่งมาแต่ชาติปางก่อนแล้วมา จุติตามบุญ
กรรมอ านาจวาสนา (๒) อุปปัตติเทพ เทวดาโดยก าเนิด ได้แก่ เทวดาในกามาวจรสวรรค์ และพรหม
ทั้งหลาย มีผลกรรมจากการสะสมบุญจากความเป็นมนุษย์จนได้เกิดเป็นเทวดา และ (๓) วิสุทธิเทพ 
เทวดาโดยความบริสุทธิ์ ได้แก่พระพุทธเจ้า พระปัจเจกพุทธเจ้าและพระอรหันต์ ทั้งหลาย๓๑   เป็น
เทวดาที่ปราศจากกิเลสมีร่างกายเป็นมนุษย์เป็นผู้บริสุทธิ์ เมื่อจากโลกมนุษย์ไปแล้ว มีผลคือไม่ต้อง
ชดใช้กรรมอีกต่อไปนอกจากประเภทของเทวดาดังที่ได้กล่าวมาแล้วนั้น  ตามความเชื่อถือของคนใน
สมัยพุทธกาลได้แบ่งเทวดาออกเป็น ๕ ประเภท คือ  

๑)  นักบวช นักพรต (ascetics) เช่น อาชีวกเป็นเทวดาของสาวกอาชีวก นิครนถ์ ชฎิล 
ปริพาชก ดาบส ก็เป็นเทวดาของสาวกนิครนถ์เป็นเหล่านั้นตามล าดับ  

๒)  สัตว์เลี้ยง (domestic animals) เช่น ช้างเป็นเทวดาของพวกประพฤติพรตบูชา ช้าง 
ม้า โค ไก่ กา เป็นต้น ก็เป็นเทวดาของพวกถือพรตบูชาสัตว์นั้น ๆ ตามล าดับ  

๓)  ธรรมชาติ (physical forces and elements) เช่น ไฟเป็นเทวดาของพวกประพฤติ 
พรตบูชาไฟ แก้ว มณี ทิศ พระจันทร์ พระอาทิตย์ เป็นเทวดาของผู้พรตบูชาสิ่งนั้นๆ ตามล าดับ  

๔)  เทพชั้นต่ า (lower gods) เช่น นาคเป็นเทวดาของพวกประพฤติพรตบูชานาค ครุฑ 
ยักษ์ คนธรรพ์ เป็นเทวดาของผู้ถือพรตบูชานาค เป็นต้นเหล่านั้นตามล าดับ (พระภูมิ จัดเข้าในข้อนี้ด้วย)  

๕)  เทพชั้นสูง (higher gods) เช่น พระพรหม เป็นเทวดาพวกประพฤติพรตบูชา พระ
พรหม พระอินทร์ เป็นเทวดาของผู้ถือพรตบูชาพระอินทร์ เป็นต้น๓๒ 

๔.๒.๔ อายุของเทวดาในคติความเชื่อของพระพุทธศาสนา   
เทวดาในคติทางพระพุทธศาสนานั้ นถึ งแม้ ว่ าจะเป็นผู้ที่ มี อ านาจพิ เศษหรือมี 

ความสามารถพิเศษต่างจากคนธรรมดาสามัญทั่วไป แต่ในความต่างนั้นเทวดาก็มีลักษณะหลายอย่าง 
ที่เหมือนกันกับมนุษย์สิ่งหนึ่งที่มีความเหมือนกันคืออายุของเทวดา ในทัศนะของพระพุทธศาสนา นั้น
ได้อธิบายถึงภพภูมิของเทวดาตามความเชื่อของศาสนาพุทธนั้นเชื่อว่ามีอยู่ ๖ ชั้นสูงขึ้นไปจาก โลก
มนุษย์ที่เรียกว่า สรวงสวรรค์ โดยแยกเป็นสวรรค์ชั้นกามาวจร ๖ ชั้น รูปาวจร ๖ ชั้น และอรูปาวจร ๔ 
ชั้น มีการพรรณนาลักษณะของสวรรค์ไว้อย่างงดงามด้วยจุดประสงค์ที่จะให้เกิดความชื่นชม เลื่อมใส

                                                           

             ๓๐  ส .ม.  (ไทย)  ๑๙/๑๓๙/๗๓–๗๔. 
             ๓๑  สมคิด สวยล้ า, “การศึกษาวิเคราะห์หลักธรรมจากการตอบปัญหาเทวดาของพระพุทธเจ้า”,  
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า 
๒๙. 
             ๓๒ พระพรหมคุณาภรณ์(ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, พิมพ์ครั้งท่ี ๑๓, 
(กรุงเทพมหานคร : บริษัท เอส.อาร์.พริ้นติ้งแมสโปรดักส์ จ ากัด, ๒๕๔๘), หน้า ๒๓๓.  



 
๙๗ 

 
 

ของสาธุชนเป็นที่ตั้ง   ในสวรรค์นั้นแตละชั้นก็จะมีอายุของเหล่าเทวดาไม่เท่ากัน โดยอายุของเทวดาที่
อาศัยอยู่ในโลกสวรรค์ชั้นต่างๆ๓๓ 

สรุปว่าประเภทของเทวดาในทัศนะของพระพุทธศาสนานั้นจ าแนกออกเป็นประเภท
ใหญ่ๆ ได้ ๓ ประเภท คือ  

(๑) สมมติเทพ หมายถึง เทวดาโดยสมมติ ได้แก่ พระราชา พระมหากษัตริย์ พระเจ้า
จักรพรรดิ ผู้ปกครองประเทศ  

(๒) อุปปัตติเทพ หมายถึง เทวดาชนิด โอปปาติกะ ผู้ผุดอุบัติบนสวรรค์ชั้นต่ าบ้างสูงบ้าง
ตามบุญกุศลที่ตนได้บ าเพ็ญมาเม่ือครั้งเป็นมนุษย์ และ  

(๓) วิสุทธิเทพ หมายถึง พระอรหันต์ผู้มีจิตปราศจากเครื่องร้อยรัดทั้งปวง มีจิตใจผ่องใส
เบิกบาน มีสติสัมปชัญญะสมบูรณ์อยู่เสมอและเป็นที่พ่ึงอันประเสริฐของสรรพสัตว์ทั้งหลาย  

๔.๓  เทพเจ้าตามคติความเชื่อในพระพุทธศาสนา 
ตามหลักค าสอนในพระพุทธศาสนานั้น แม้ว่าจะมิได้สอนเรื่องการสักการบูชาเทวดาหรือ

สิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่างๆ แต่พระพุทธศาสนาก็ไม่ได้ปฏิเสธเรื่องเทพเจ้า เพียงแต่ไม่ให้ความส าคัญและไม่ใส่ใจ
ที่จะไปศึกษาในเรื่องนั้น  เพราะเล็งเห็นว่าถ้าหากไปหมกมุ่นอยู่กับการเที่ยวสืบค้นว่าใครเป็นผู้สร้าง
มากเกินไป ก็จะก่อให้เกิดโทษภัยเสียมากกว่า เพราะย่อมไม่มีใครยอมใครอย่างแน่นอน  ศาสนาพุทธ
จึงมุ่งศึกษาแต่ในประเด็นว่า ท าอย่างไรจึงจะหลุดพ้นไปจากกฎเกณฑ์ทั้งปวงได้  ไม่ต้องยอมสยบอยู่
กับอ านาจใดๆ ทั้งสิ้น แล้วในที่สุดพระพุทธเจ้าก็ทรงค้นพบวิธีการนั้น นั่นก็คือการปฏิบัติวิปัสสนา
กรรมฐาน ที่สามารถปฏิบัติให้เห็นผลได้จริงในชาติปัจจุบัน โดยไม่ต้องอาศัยความเชื่อ ไม่ต้องพ่ึงพา
เทพเจ้าหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใดๆ สามารถพิสูจน์ให้เห็นจริงได้ด้วยตนเองในชาตินี้ ไม่ต้องรอให้ตายเสียก่อน  
ซึ่งมีพระอริยเจ้าในพุทธศาสนาพิสูจน์ทราบจนเห็นประจักษ์แล้วน าออกเผยแผ่ สืบทอดต่อๆ กันมาทุก
ยุคทกุสมัยจนถึงปัจจุบัน 
           เมื่อกล่าวถึงเทวดาหรือเทพเจ้าและอภินิหารจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่างๆ นั้นก็มีปรากฏอยู่ในค า
สอนของพระพุทธศาสนาอยู่มิใช่น้อย ทั้งจากคัมภีร์พระไตรปิฎกและต าราปกรณ์วิเศษ โดยเฉพาะใน
ต านานพุทธประวัติขององค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า ซึ่งในช่วงตลอดพระชนม์ชีพของพระพุทธองค์ทั้ง
ในช่วงประสูติ ตรัสรู้ และปรินิพพาน มักจะมีเรื่องราวของเหล่าบรรดาเทพเจ้าและภูตผี ปีศาจต่างๆ
เข้ามาเกี่ยวข้องด้วยเสมอซึ่งมีปรากฏในพุทธประวัติ เช่น ท้าวผกาพรหม(พระพรหม), ท้าวสักกะ
เทวราช(พระอินทร์), ท้าวจตุโลกบาลทั้งสี่, พระแม่ธรณี, พญานาคราช, พญายมราช, พญามาร, ฯลฯ 
เป็นต้น ดังมีตัวอย่างต่อไปนี้ 
           ท้าวจตุโลกบาลทั้ง ๔  เมื่อครั้งประสูติ ก่อนที่พระนางสิริมหามายา จะทรงตั้งครรภ์ได้
เกิดพระสุบินนิมิตว่า ท้าวมหาราชทั้ง ๔ ได้มายกพระนางพร้อมแท่นพระบันทมไปสู่ป่าหิมพานต์      
มีเทพยดามาทูลเชิญเสด็จลงทรงน้ าในสระอโนดาต แล้วทรงฉลองพระองค์ด้วยเสื้อผ้าอาภรณ์อันเป็น

                                                           
๓๓ พระมหาสมจินต์ สมฺมาปญฺโญ(วันจนัทร์), “นรกและสวรรค์ในพระพุทธศาสนาเถรวาท” , 

วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หน้า ๗๓. 
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ทิพย์ แล้วทันใดนั้นก็มีพญาช้างเผือกเชือกหนึ่งชูงวงถือดอกบัวขาว มาท าประทักษิณพระนาง ๓ รอบ
แล้วได้หายเข้าไปในพระอุทรของพระนาง ฯลฯ๓๔ 

เมื่อพระนางสิริมหามายาจะทรงประสูติพระโอรสที่สวนลุมพินีวัน พระนางก็มิได้รับความ
ทุกขเวทนาและพระราชกุมารมิได้แปดเปื้อนครรภ์มลทินใดๆ เลย ทันใดนั้น ก็มีเทวดามาคอยรับพระ
วรกายของพระกุมารไว้ มีธารน้ าเย็นน้ าอุ่นหลั่งลงจากอากาศช าระล้างพระวรกายของพระกุมารและ
พระมารดาจนสะอาดบริสุทธิ์๓๕ 

เทวทูต ๔  เรื่องราวของเทวทูตทั้ง ๔ เป็นเหตุการณ์เมื่อครั้งที่เจ้าชายสิทธัตถะก าลังเสด็จ
ประพาสพระราชอุทยานโดยทรงรถม้าพระที่นั่ง ได้ทอดพระเนตรเห็นเทวทูตทั้ง ๔ คือคนแก่ คนเจ็บ 
คนตาย และสมณะ ซึ่งเทวดาได้เนรมิตให้เห็นในระหว่างทาง๓๖ 

ท้าวสักกะเทวราช (พระอินทร์) ชื่ออ่ืนๆ ท้าวสหัสนัยน์ ท้าวโกสีย์ ท้าวสักกะ เทวราช 
อมรินทร์ ศักรินทร์ มัฆวาน เพชรปาณี เป็นต้น มีลักษณะคล้ายพระนารายณ์ พระอินทร์มีรูปร่างที่
สวยงาม มีกายสีเขียว บางครั้งก็สีทองจนขาวนวล แล้วแต่โอกาส พระหัตถ์ถือวัชระ ใช้ปราบ พฤตาสูร 
หรือ ผีร้ายแห่งความแห้งแล้ง และอาจจะเห็นศาสตราวุธอ่ืนๆ อีกอาทิ ศรศักรธนู พระขรรค์ ปรัญชะ 
ขอและร่างแห ต านานเรื่องท้าวสักกะเทวราช ได้ปรากฏในพุทธประวัติเมื่อครั้งที่เจ้าชายสิทธัตถะทรง
เสด็จออกผนวชโดยในขณะที่พระองค์ทรงตัดเส้นพระเกศาเสร็จแล้วนั้น ท้าวสักกะเทวราช 
ทอดพระเนตรเห็นจึงน าเอาผอบแก้วมาใส่พระเมาลี และทรงน าไปเก็บไว้ในจุฬามณีเจดีย์สวรรค์ชั้น
ดาวดึงส์๓๗ 

ท้าวฆฏิการพรหม  ต านานท้าวฆฏิการพรหม ได้มีปรากฏในพุทธประวัติเมื่อตอนที่
เจ้าชายสิทธัตถะเสด็จออกผนวช โดยระบุไว้ว่า ฆฏิการพรหมได้น าบาตรและจีวรพร้อมทั้งสมณบริขาร
มาถวาย เจ้าชายสิทธัตถะทรงครองผ้าไตรจีวรแล้วทรงอธิษฐานเพศบรรพชิตที่ฝั่งแม่น้ าอโนมานทีนั้น๓๘ 

พระแม่ธรณี  แม่พระธรณี หรือ พระศรีวสุนธรา เป็นเทพีแห่งพ้ืนแผ่นดิน ซึ่งเทพองค์นี้มี
ปรากฏอยู่ในคติของศาสนาพราหมณ์ และพุทธศาสนาดังมีปรากฏในพุทธประวัติ โดยกล่าวถึงเมื่อครั้ง
ที่พระพุทธเจ้าก าลังจะได้ตรัสรู้อนุตระสัมมาสัมโพธิญาณอยู่ ณ อาสนะบัลลังค์ที่ใต้ต้นพระศรีมหาโพธิ์
นั้น ก็มีพญามารมารบกวนการบ าเพ็ญสมาธิของพระพุทธองค์ จึงได้ประกฎว่าพระแม่ธรณีปรากฏกาย
ออกมาช่วยปกป้องพระพุทธองค์โดยการบิดมวยผมปล่อยสายน้ าให้ไหลออกจากพระเกศาของนางเพ่ือ
ขับไล่กองทัพของพญามารให้สิ้นไป ซึ่งต านานเรื่องนี้ได้มีปรากฏให้เห็นอยู่ตามภาพจิตรกรรมฝาผนังใน
อุโบสถ์ของวัดต่างๆอยู่ทั่วไป 

พญานาคราช  พญานาคนั้นจัดว่าเป็นเทพอีกจ าพวกหนึ่งซึ่งมีรูปร่างเป็นสัตว์เดรัจฉาน 
คือมีลักษณะเป็นงูขนาดใหญ่ โดยมีสภาวะเป็นกายทิพย์อาศัยอยู่ในโลกบาดาล และมีอิทธิฤทธิ์
สามารถจ าแลงแปลงกายให้มีรูปร่างเป็นอะไรก็ได้ตามปรารถนา ซึ่งพญานาคได้มีปรากฏอยู่ทั้งในค า
                                                           

             ๓๔ คณาจารย์ส านักพิมพ์เลีย่งเชียง เพียรเพื่อพุทธศาสน์, นักธรรมชั้นตรี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์
เลี่ยงเชียง, ๒๕๔๖), หน้า ๒๔๓. 
             ๓๕  เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๔๔-๒๔๕. 
  ๓๖  เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๕๖. 
           ๓๗  เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๕๘. 
           ๓๘  เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 
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สอนของศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์ โดยพญานาคที่ปรากฏในพระไตรปิฎกนั้นเป็นการกล่าวถึง
เหตุการณ์เมื่อครั้งที่องค์สมเด็จพระผู้มีพระภาคเจ้าทรงประทับบ าเพ็ญสมาธิอยู่ได้เกิดมีลมพายุฝน
กระหน่ า มีพญานาคตนหนึ่งมีนามปรากฏว่าพญามุจลินท์นาคราช ได้เกิดความเลื่อมใสศรัทธาจึงเลื้อย
เข้ามาขดตัวรอบพระพุทธองค์แล้วแผ่พังพานอยู่เหนือพระเศียรเพ่ือบังลมบังฝนให้แก่พระพุทธองค์ 

พระพิฆเณศ  เป็นเทพเจ้าในคติของศาสนาพราหมณ์ มีลักษณะร่างเป็นมนุษย์แต่มีพระ
เศียรเป็นช้าง ในคัมภีร์ของพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน ได้มีการกล่าวถึงพระพิฆเณศอย่างชัดเจน แต่
พุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทนั้นมิได้มีการกล่าวถึงโดยตรง หากแต่มีการกล่าวถึงเพียงเรื่องของเทวดาที่
แปลงกายเป็นพญาช้างเผือกท่ีปรากฏในพระสุบินนิมิตของพระนางสิริมหามายาเมื่อครั้งทรงพระครรภ์ 
แต่ก็มิได้อธิบายประวัติพญาช้างเผือกนั้นในความฝันของพระนางสิริมหามายานั้น ซ่ึงนักปราชญ์บาง
ท่านได้ให้ความเห็นว่าพญาช้างเผือกที่ปรากฏในความฝันของพระนางสิริมหามายานั้นอาจเป็น 
พระพิฆเณศแปลงกายลงมาก็เป็นได้ ซึ่งความเห็นเรื่องนี้ก็เป็นแต่เพียงการสัญณิฐานเท่านั้น ใน
ขณะเดียวกันยังมีต าราปกรณ์วิเสส บางฉบับได้กล่าวถึงต านานการก าเนิดของพระพิฆเณศโดยมีการ
กล่าวอ้างถึงพระพุทธเจ้าว่ามีความเกี่ยวข้องกับพระพิฆเณศด้วย ซึ่งเรื่องนี้มีปรากฏอยู่ในหนังสือ
นารายณ์สิบปาง โดยกล่าวว่าในห้วงเวลาของภัทรกัปหนึ่ง พระอิศวรและพระนาง อุมาเทวีได้มี
พระโอรสนามว่าพระคเณศ มีรูปร่างเหมือนเทพบุตรทั่วไปหามีเศียรเป็นช้างแต่อย่างใดไม่ มีวันหนึ่ง
คณะเทวดาทั้งหลายได้จัดพิธีโสกัลป์ (พิธีตัดจุก) ให้กับพระกุมารคเณศ จึงมีเทพเจ้าต่างๆ ทั่วทั้งสากล
จักรวาลมาร่วมพิธี แต่มีเพียงพระนารายณ์เพียงองค์เดียวที่ยังไม่เสด็จมาเพราะยังทรงบรรทมศิลป์
หลับใหลอยู่ คณะเทพจึงเป่าสังข์เพ่ือปลุกพระนารายณ์ให้ตื่นจากบรรทมศิลป์ ในขณะนั้นพระ
นารายณ์ก็พลันตกใจตื่นบรรทมจึงเกิดอารมณ์หงุดหงิดแล้วเปล่งค าอุทานเชิงบ่นว่า “ไอ้ลูกหัวหาย เรา
จะนอนหลับผักผ่อนเสียหน่อยมากวนใจอยู่ได้” พอสิ้นเสียงอุทานของพระนารายณ์เท่านั้น เศียรของ
พระกุมารคเณศก็หลุดลอยหายไปทันที เพราะพระนารายณ์เป็นเทพเจ้าผู้มีวาจาสิทธิ์เมื่อพูดอย่างไรก็
ต้องเป็นไปตามนั้น เหตุการณ์นี้สร้างความตกใจให้แก่ปวงเทพทั้งหลาย พระอิศวรทรงพิโรธ จึงสั่งให้
พระนารายณ์ไปหาเศียรใหม่มาต่อให้พระกุมารคเณศโดยให้ไปทางทิศตะวันตกเพ่ือหาศีรษะของ
สิ่งมีชีวิตใดก็ได้ที่พบเป็นสิ่งแรกและต้องหาให้ทันก่อนตะวันตกดินมิเช่นนั้นจะไม่สามารถชุบชีวิตให้
พระกุมารคเณศได้ พระนารายณ์จึงเหาะไปทางทิศเหนือก็ได้พบพญาช้างเผือกเชือกหนึ่งเป็นสิ่งแรกจึง
ตัดหัวช้างนั้นกลับมาต่อให้ แต่ทว่าไม่สามารถต่อได้ส าเร็จ ด้วยเหตุนี้คณะเทพทั้งปวงจึงมีความเห็นว่า
ต้องไปกราบอาราธนาองค์สมเด็จพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจ้าให้มาช่วยสวดพุทธมนต์คาถาต่อศีรษะ
ให้ จึงได้อาราธนาพระพุทธเจ้า(บางต ารากล่าวว่าเป็นคนละองค์กับเจ้าชายสิทธัตถะ คือเป็น
พระพุทธเจ้าในยุคกัปแรก) มาต่อพระเศียรให้จึงส าเร็จจึงเป็นเหตุให้พระพิฆเณศมีพระเศียรเป็นช้าง
นับตั้งแต่นั้นมา แต่ต านานเรื่องนี้ไม่ค่อยเป็นที่ยอมรับของชาวฮินดูเท่าใดนัก๓๙ 

๔.๔  ท่าทีของชาวพุทธในสังคมไทยที่มีต่อความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศ 
คติความเชื่อในการนับถือเทพเจ้าของชาวพุทธในสังคมไทย หนึ่งในเทพเจ้าศาสนา

พราหมณ์ฮินดู ที่ชาวพุทธไทยให้ความเคารพบูชากันมากคือ “พระคเณศ” หรือ “พระพิฆเนศวร” 
                                                           

           ๓๙ อรชุน กุรุนนท์, พระพิฆเนศวร เทพเจ้าแห่งศิลปะวิทยาการและความส าเร็จ ,พิมพ์ครั้งที่ ๓,
(กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ไพลิน, ๒๕๔๗), หน้า ๒๗-๒๙. 



 
๑๐๐ 

 
 

หรือที่เรียกกันทั่วไปว่า “พระพิฆเณศ” ซึ่งเป็น เทพเจ้าที่มีผู้เคารพบูชาอย่างแพร่หลายที่สุด ในหมู่คน
หลายชาติหลากภาษาและทุกชนชั้น ทั้งนี้เพราะความเชื่อในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ถือว่าพระคเณศไม่
ถือพระองค์และไม่เคยรังเกียจผู้ใด ทุกคนจึงเข้าถึงพระองค์ได้ ไม่ว่า เด็ก ผู้ใหญ่ คนบุญ คนบาป คนมี 
คนจน คนวรรณะสูง หรือคนที่ต่ าต้อย พระองค์พร้อมที่จะรับฟังค าวิงวอนของทุกคนที่เข้าหาอยู่
ตลอดเวลา๔๐ 

ตั้งแต่สมัยอยุธยาเรื่อยลงมาถึงรัตนโกสินทร์ อิทธิพลศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ปรากฏอย่าง
ชัดเจนโดยเฉพาะอย่างยิ่งขนบธรรมเนียมประเพณีในราชส านัก มีการกล่าวถึงพระพิฆเณศในเอกสาร
โบราณต่างๆ เช่น พระราชพงศาวดาร โคลงเฉลิมพระเกียรติ วรรณคดี บทไหว้ครู ตลอดจ นถึง 
หลักฐานทางด้านจิตรกรรม และประติมากรรมก็มีให้พบเห็นอยู่เป็นจ านวนมาก อย่างไรก็ตามความ
นิยมนับถือพระพิฆเณศอย่างแพร่หลายจวบจนปัจจุบัน เริ่มปรากฏว่า สืบทอดมาตั้งแต่สมัย
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว กล่าวคือ พระองค์โปรดให้ตั้งวรรณคดีสโมสรขึ้นเมื่อปี พ.ศ.
๒๔๗๕ และได้ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ พระราชทานพระราชลัญจกรรูปพระพิฆเณศ ซึ่งสร้างขึ้น
ใหม่ให้เปน็ดวงตราของสโมสรนี้๔๑ 

ในรัชกาลเดียวกันนี้ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ตั้งกรมศิลปากร สังกัดกระทรวงวังขึ้นเมื่อ
ปี พ.ศ.๒๔๕๔ ในตอนต้นไม่พบว่ากรมศิลปากรได้ ใช้ตราสัญลักษณ์หน่วยงานเป็นรูปอะไร กระทั่ง 
พ.ศ.๒๔๘๐ ซึ่งตรงกับรัชกาล พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวอานันทมหิดล ได้มีการประกาศใช้รูป
พระพิฆเณศ เป็นตราสัญลักษณ์ประจ าหน่วยงานกรมศิลปากร  ปัจจุบันพระคเณศเป็นเทพเจ้าที่ชาว
พุทธไทยรู้จักพระนามและให้ความเคารพบูชามากกว่าเทพเจ้าองค์อ่ืนๆ ในศาสนาพราหมณ์ฮินดู 
เพราะมีความเชื่อกันว่าพระองค์เป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จ ท าให้ชาวพุทธไทยในแต่ละสาขาวิชาชีพ
ล้วนมีความศรัทธาในการบูชาพระพิฆเณศ เพ่ือขอให้ท่านช่วยบันดาลความส าเร็จแก่ตน๔๒ 

ด้วยเหตุนี้การเคารพบูชาพระคเณศจึงได้เข้ามามีอิทธิพลต่อความศรัทธาและความเชื่อ
ของชาวพุทธไทยอย่างมาก  โดยเมื่อปี พ.ศ.๒๕๔๗ ได้มีการสร้าง “พิพิธภัณฑ์พระพิฆเนศ” ขึ้นที่ 
ต าบลยางคราม อ าเภอสันป่าตอง จังหวัดเชียงใหม่ ซึ่งเป็นสถานที่รวบรวมองค์เทวรูป พระคเณศทั่ว
โลกแห่งแรกในประเทศไทย ที่น่าสนใจภายในบริเวณพิพิธภัณฑ์  ยังได้จ าลอง “อัษฏวินายกะ” หรือ
เทวสถานพระคเณศ ๘ แห่ง ที่เกิดจากก้อนหินธรรมชาติที่มีรูปลักษณะคล้ายช้างในอินเดีย ต่อมาในปี 
พ.ศ.๒๕๔๙ บริษัท เวิรค์พอยท์เอ็นเทอร์เทนเมนท์จ ากัด ภายใต้การน าของ นายปัญญา นิรันดร์กุล  
ได้จัดสร้างเทวรูป “พระพิฆเณศ ปางมหาเทพ” ณ ลานพุทธปัญญา เวิรค์พอยท์ สตูดิโอ ต าบลบางพูน 
อ าเภอล าลูกกา จังหวัดปทุมธานี     

ส าหรับปรากฏการณ์การสร้างรูปเคารพพระพิฆเณศอย่างแพร่หลายในปัจจุบัน เกิดขึ้น
ภายหลังจากที่กระแสนิยมการเคารพบูชาจตุคามรามเทพเริ่มเสื่อมลงตั้งแต่ช่วงปลายปี พ.ศ.๒๕๕๐ 

                                                           

           ๔๐ ไมเคิล ไรท์, พระพิฆเนศ มหาเทพฮินดูชมพูทวีปและอุษาคเนย์, (กรุงเทพฯ : มติชน, ๒๕๕๐), 
หน้า ๑๑. 
           ๔๑  จิรัสสา คชาชีวะ. “พระพิฆเนศวร คติความเชื่อและรูปแบบของพระพิฆเนศวรที่ พบในประเทศ
ไทย”. ศิลปะศาสตร์มหาบัณฑิต คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๑. 
             ๔๒ อัษฎาจารย์, พระราชครู, ประวัติพระคเณศ ฉบับเทวสถานโบสถ์พราหมณ์, (กรุงเทพมหานคร : 
โรงพิมพ์อนุสรณ์, ๒๕๓๐), หน้า ๒๕. 



 
๑๐๑ 

 
 

และมีการคาดการณ์กันว่าในปี พ.ศ.๒๕๕๑ ซึ่งตามปฏิทินไทยถือเป็น ปีชวดหรือปีหนู ได้เกิดกระแส
นิยมการบูชา พระพิฆเณศแพร่หลายขึ้น ตามคติที่ว่าหนูเป็นพาหนะของพระพิฆเณศ ดังจะเห็นความ
เคลื่อนไหวตั้งแต่ช่วงกลางปี พ.ศ.๒๕๕๐ เป็นต้นมา องค์กร หน่วยงานและสถาบันต่างๆ เริ่มทยอย
จัดสร้างและเปดิให้บูชาวัตถุมงคลใน รูปพระพิฆเณศหลายรูปแบบ๔๓ 

พ.ศ. ๒๕๕๑ พระราชพิพัฒนโกศล (โกศล มหาวีโร) เจ้าอาวาสวัดศรีสุดาราม บางขุนนนท์ 
กรุงเทพฯ ได้จัดสร้าง “อุทยานพระพิฆเณศ” ณ อ าเภอเมือง  จังหวัดนครนายก โดยภายใน
ประดิษฐานเทวรูปพระพิฆเณศปูนปั้นที่ใหญ่ที่สุดในประเทศไทย ซึ่งมีความสูงถึง ๙ เมตร พร้อม
จัดสร้าง พิพิธภัณฑ์ที่จัดแสดงพระพิฆเณศปางต่างๆ ถึง ๑๐๘ ปาง ต่อมาในปี พ.ศ.๒๕๕๒ เป็นต้นมา 
พระครูปลัดสุวัฑฒนพรหมจริยคุณ (ไพรัตน์ ปัญาธโร) เจ้าอาวาสวัดสมานรัตนาราม  อ าเภอเมือง 
จงัหวัดฉะเชิงเทรา ได้จัดสร้าง “พระพิฆเณศ ปางนอนเสวยสุข องค์ใหญ่ที่สุดในโลก” ณ ริมแม่น้ าบาง
ปะกง ต าบลบางแก้ว อ าเภอเมือง  จังหวัด ฉะเชิงเทรา และสร้าง“พระพิฆเณศ ปางยืน” ณ  ริมแม่น้ า
บางปะกง ต าบลบางตลาด  จังหวัดฉะเชิงเทรา รวมทั้ง “พระพิฆเณศ ปางนั่ง” บริเวณเชิงภูเขา วัด
เขาแดง ต าบลสาลิกา  จังหวัดนครนายก ตามล าดับ ซึ่งเรียกความสนใจและความศรัทธาจากชาวพุทธ
ได้เป็นจ านวนมาก ในปีเดียวกันนี้สมาคมชาวฉะเชิงเทรา ร่วมกับมูลนิธิน้ าใจไทย ได้จัดสร้างเทวสถาน
อุทยานพระพิฆเณศ พร้อมจัดสร้างพระพิฆเณศเนื้อส าริดองค์ใหญ่ที่สุดในโลก สูง ๓๙ เมตร (ขนาด
เท่าเทพีสันติภาพกรุงนิวยอร์ก) ณ ริมแม่น้ าบางปะกง อ าเภอคลองเขื่อน จังหวัดฉะเชิงเทรา โดยมี
พระราชครูวามเทพมุนี และพระเทพภาวนาวิกรม (เจ้าคุณธงชัย) วัดไตรมิตรวิทยารามวรวิหาร ร่วม
พิธีวางศิลาฤกษ์เททองหล่อ และในปีเดียวกัน ภาควิชาปรัชญา คณะอักษรศาสตร์  มหาวิทยาลัย
ศิลปากร ได้จัดงานคเณศจตุรถี ตามแบบประเพณีอินเดียขึ้นเป็นครั้งแรก  ซึ่งเป็นเทพเจ้าประจ า
มหาวิทยาลัย   ต่อมา แม้กระแสการสร้างเทวรูปพระพิฆเณศขนาดใหญ่จะลดความนิยมลงไป แต่กลับ
พบการสร้างรูปเคารพพระพิฆเณศ ประดิษฐานไว้ในวัดทางพระพุทธศาสนาเพ่ิมขึ้นและที่ส าคัญยัง
ปรากฏการสร้างวัตถุมงคลรูปพระพิฆเณศร่วมกับรูปเคารพทางพระพุทธศาสนาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆ 
ในรูปแบบของพระเครื่องหรือวัตถุมงคลในรูปแบบต่างๆ เช่น เหรียญและพระผงอีกด้วย  นอกจากนี้
ในปี พ.ศ.๒๕๕๖ วัดไตรสามัคคีธรรม จังหวัดสมุทรปราการ ได้ริเริ่มการจัดงาน คเณศจตุรถี ประจ าป ี
๒๕๕๖ โดยมีการอัญเชิญเทวรูปพระคเณศ ลงสู่แม่น้ าเจ้าพระยา ณ บริเวณปากน้ า ภายหลังประกอบ
พิธีกรรมทางศาสนาพราหมณ์ เช่นเดียวกับท่ีชาวฮินดู อัญเชิญเทวรูปพระคเณศลงสู่แม่น้ าคงคา 

ปี พ.ศ. ๒๕๕๗  บริษัท ๓๖๐ องศา เอ็นเตอร์เทนเม้นท์ จ ากัด  ได้จัดสร้าง “พระพิฆเณศ
ปางมหากามเทพ”  ครั้งแรกของโลก โดยมีองคมนตรี ชุมพล ปัจจุสานนท์ เป็นประธานฝ่ายฆราวาส 
และพระพรหมสุธี เจ้าอาวาสวัดสระเกศ เป็นประธานฝ่ายสงฆ์ ประกอบพิธีมังคลาภิเษก ณ วิหารพระ
อัฏฐารส วัดสระเกศ  นอกจากนี้ยังพบการจัดนิทรรศการแสดงผลงานศิลปะและหล่อประติมากรรม
พระพิฆเณศ ปาง “คเณชา มรรคา” โดย ราชัน แสงทอง 

ที่น่าสนใจยังพบอีกว่ามีหลายหน่วยงานได้ให้ความส าคัญและจัดกิจกรรมส่งเสริมการ
เคารพบูชาพระพิฆเณศ เช่น ภาควิชาปรัชญา มหาวิทยาลัยศิลปากร จัดให้มีการประกอบพิธี “สหัสร
โมทกะ โหมะ” ยัญญะบูชาไฟด้วยขนมโมทกะหนึ่ งพันลูก ครั้งแรกในประเทศไทย เช่นเดียวกับ
                                                           

            ๔๓ กิตติพงศ์ บุญเกิด, โครงการศุภยาตรา บูชาพระพิฆเนศวร ๓ วัฒนธรรม, (กรุงเทพมหานคร :     
ม.ป.พ., ๒๕๕๒), หน้า ๑. 



 
๑๐๒ 

 
 

ภาคเอกชน ซึ่งห้างสรรพสินค้าเซ็นทรัลเวิรด์ กรุงเทพฯ ได้จัด “เทศกาลคเณศจตุรถี ๒๕๕๗ โดยในวัน 
สุดท้ายของการจัดงาน ได้มีพิธีแห่องค์พระพิฆเณศจากหน้าลานเซ็นทรัลเวิรด์ ลงสู่แม่น้ าเจ้าพระยา
ตามความเชื่อในคติพราหมณ์เช่นกัน 

กาลเวลาล่วงเลยมาถึงขณะนี้ แม้กระแสนิยมการเคารพบูชาพระพิฆเณศจะไม่ได้โด่งดัง
รุนแรงเมื่อเทียบกับกระแสของจตุคาม รามเทพ ดังที่มีผู้คาดการณ์ไว้ หากแต่ย้อนกลับไปจะพบว่า
ความนิยมในการเคารพบูชาพระพิฆเณศ อยู่คู่กับชาวพุทธไทยมานานแล้ว และเป็นกระแสนิยมที่ไม่
เคยเสื่อมหายดับไป เหมือนจตุคามรามเทพ ทั้งที่พระพุทธศาสนา เป็นศาสนาอเทวนิยม แต่เทพเจ้าใน
ศาสนาเทวนิยมนั้นกลับได้รับการเคารพบูชาในหมู่ชาวพุทธไทย๔๔ 

ความศรัทธาดังกล่าว ได้น ามาซึ่งความสับสนในการเคารพบูชาพระพิฆเณศของชาวพุทธ
ไทยที่เหมาะสม ทั้งพระภิกษุสงฆ์และฆราวาส โดยเฉพาะพระภิกษุสงฆ์ที่ด ารงตนอยู่ในฐานะผู้น าทาง
จิตวิญญาณและเป็นผู้เผยแผ่พระพุทธศาสนา ด้วยเชื่อกันว่าหากเคารพบูชาพระพิฆเณศ จะสามารถ
ผ่านพ้นอุปสรรคปัญหาต่างๆได้ กิจการงานทั้งปวงจะประสบความส าเร็จ คติดังกล่าวท าให้พบเห็น
เทวรูปพระพิฆเณศ ประดิษฐานรวมอยู่บนหิ้งบูชาพระพุทธรูปและเทวรูปอ่ืนๆ นอกจากนี้ยังพบว่า
พระภิกษุสงฆ์บางส่วนเป็นผู้สร้างเทวรูปพระพิฆเณศ และส่งเสริมการเคารพบูชาไปในทางอวดอ้างคุณ
วิเศษต่างๆ บางแห่งยังได้จัดสร้างวัตถุมงคลโดยมุ่งไปในทางธุรกิจหรือที่มักนิยมเรียกกันว่าพุทธ
พานิชย์ แทนที่จะให้ความรู้หรือความเข้าใจในการเคารพบูชาเทพที่สอดคล้องกับแนวค าสอนทาง
พระพุทธศาสนา ขณะที่ฆราวาสส่วนใหญ่ในปัจจุบัน ได้ให้ความเคารพ พระพิฆเณศในฐานะเทพเจ้าผู้
ดลบันดาลสิ่งต่างๆ ตามที่ตนเองร้องขอ อ้อนวอน ไม่ใช่ เทพแห่งศิลปะวิทยาการตามคตินิยมแต่เดิม 
โดย เมื่อความปรารถนาสัมฤทธิ์ผลก็จะน าเครื่องเซ่นสรวงบูชามาถวายพระพิฆเณศ หรือท่ีมักเรียกเป็น
ภาษาชาวบ้านว่า การแก้บน เพ่ือเป็นการตอบแทน ดังนั้น งานวิจัยนี้จึงมุ่งหมายที่จะ “ศึกษาวิเคราะห์
เรื่องการเคารพบูชาพระพิฆเณศของชาวพุทธในสังคมไทย” เพ่ือศึกษาผลกระทบซึ่งส่งผลต่อความ
เข้าใจหลักค าสอนในพระพุทธศาสนา รวมทั้งเสนอแนวทางการบูชาที่เหมาะสมส าหรับการนับถือ
พระพิฆเณศของชาวพุทธในสังคมไทยต่อไป  

๔.๕ วิเคราะห์แนวทางการบูชาพระพิฆเณศตามทัศนะของพุทธศาสนา 
ชาวไทยเรานิยมนับถือบูชาพระพุทธเจ้า ควบคู่ไปกับการบูชาเทพเจ้า มหาเทพองค์อ่ืนๆ 

กันอย่างแพร่หลาย ซึ่งก็ไม่มีข้อห้ามใดๆ เนื่องจากศาสนาพุทธ ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ต่างก็มีความ
เกี่ยวข้องกันทั้งในด้านประวัติศาสตร์ ค าสอน และประเพณีวัฒนธรรม โดยเฉพาะกับวิถีชีวิตของคน
ไทย เช่น การนับถือ พระพุทธเจ้า พร้อมกับเทพเจ้าของจีน เช่น (พระโพธิสัตย์กวนอิม พระสังกัจจาย 
ฮก-ลก-ซิ่ว แปดเซียน จี้กง เทพเจ้าไฉ่สิ่งเอ๊ีย ฯลฯ)  หรือเป็นพุทธศาสนิกชนที่มีความสนใจบูชา
มหาเทพของ พราหมณ์-ฮินดู เพ่ิมเติม เช่น พระพิฆเณศ พระพรหม พระนารายณ์ พระศิวะ พระแม่อุมา 
พระแม่กาลี พระแม่สุรัสวดี พระแม่ลักษมี ฯลฯ 

หากตั้งค าถามว่าเมื่อมีการนับถือและบูชาทั้งพระรัตนตรัยควบคู่กับพระพิฆเณศหรือเทพ
เจ้าต่างๆ นั้นถือว่าเป็นสิ่งที่ผิดหรือไม่ ผู้วิจัยวิเคราะห์ได้ดังนี้ 

(ค าถาม) - สามารถตั้งบูชาพระพิฆเณศบนหิ้งเดียวกับพระพุทธเจ้าได้หรือไม่ 
                                                           

            ๔๔ เรื่องเดียวกัน, หน้าเดียวกัน. 



 
๑๐๓ 

 
 

(ค าตอบ) - ได้...แต่ควรหลีกเลี่ยง (ไม่บาป แต่ไม่เหมาะสม) 
ถ้าท่านมีความศรัทธาและต้องการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์จ านวนหลายๆ องค์พร้อมๆ กันก็ไม่

ควรทีจ่ะตั้งบนชั้น หิ้ง หรือโต๊ะหมู่บูชาชุดเดียวกัน ควรจะแยกออกเป็นชุดๆ อาจจะจัดเรียงโต๊ะหรือหิ้ง
ให้เรียงกันจากซ้ายไปขวา หรือมีฉากก้ัน จะเป็นการเหมาะสมยิ่งกว่า 

๔.๕.๑ ข้อแนะน าวิธีการบูชาพระและองค์เทพต่างๆ ตามความเหมาะสม   
การแยกโต๊ะส าหรับบูชาพระ ควรแบ่งตามนิกาย-ลัทธิ ให้ชัดเจน ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
หิ้งศาสนาพุทธ - ประดิษฐานพระพุทธรูป (ศาสนาพุทธ) เช่น พระพุทธเจ้า และพระอัครสาวก 

(พระสารีบุตร พระโมคคัลลานะ พระอานนท์) พระบรมสารีริกธาตุ  พระสีวลี  พระธาตุของพระพุทธ
สาวก  พุทธเจดีย์จ าลอง  และพระเกจิอาจารย์ ฯลฯ เป็นต้น 

หิ้งเทพเจ้าจีน - ประดิษฐานเทพเจ้าของจีนหรือญี่ปุ่น เช่น พระโพธิสัตย์กวนอิม  ฮก-ลก-
ซิ่ว  แปดเซียน  จี้กง  ไฉ่ซิงเอ้ีย  เจ้าพ่อกวนอู  เห้งเจีย รูปเทพธิดานางฟ้าจีน มังกร  เต่า  หงส์  แมว
น าโชค วัตถุมงคลแก้ฮวงจุ้ย  ฮู้  ยันต์จีนต่างๆ ฯลฯ เป็นต้น 

หิ้งศาสนาฮินดู - ประดิษฐานมหาเทพ-มหาเทวีของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เช่น พระพิฆเณศ  
พระพรหม  พระวิษณุ  พระศิวะ  พระนารายณ์  พระอินทร์  พระแม่ทั้ง ๓ พระราม พระหนุมาน  
พระกฤษณะ  พระแม่กาลี ฯลฯ เป็นต้น 

หิ้งกษัตริย์ไทย – ได้แก่ พระบรมฉายาลักษณ์กษัตริย์ของไทย เช่น พระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวฯ สมเด็จพระบรมราชินีนาถฯ เสด็จพ่อ ร.๕ เสด็จเตี่ยกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักดิ์ สมเด็จ
พระนารายณ์มหาราช  สมเด็จพระนเรศวรมหาราช  พ่อขุนรามค าแหงมหาราช  พระนางสุพรรณกัลยา 
ฯลฯ เป็นต้น  (โต๊ะนี้ส าหรับชาวไทย ส่วนใหญ่จะอนุโลมให้ตั้งอยู่รวมกับโต๊ะหมู่บูชาของพระพุทธเจ้า
ได้ โดยตั้งให้มีระดับชั้นต่ ากว่าพระพุทธเจ้า) 

หิ้งวัตถุมงคล - วัตถุมงคลเครื่องรางอ่ืนๆ เช่น ผ้ายันต์  ตะกรุด  นางกวัก  กุมารทอง  รัก
ยม  เหล็กไหล  ชูชก  เงาะป่า  ปลัดขิก  มีดหมอ  เขี้ยวเสือ  ควายธนู ฯลฯ เป็นต้น (ชุดนี้ควรตั้งให้
เหลื่อมต่ าลงกว่าทั้ง ๔ หิ้งที่กล่าวมา) 

๔.๕.๒ การบูชาพระพิฆเณศและเทพต่างๆในกลุ่มบุคคลที่เป็นพระสงฆ์   
ส าหรับการบูชาพระพิฆเณศหรือองค์เทพต่างๆ ของผู้ที่ด ารงตนเป็นพระสงฆ์นั้นควร

ปฏิบัติให้อยู่ในความเหมาะสมต่อสมณสารูปและไม่ผิดต่อพระธรรมวินัย ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
              ถ้าพระสงฆ์ต้องการบูชาพระพิฆเณศก็ควรเลือกวิธีปฏิบัติให้เหมาะสม เช่น การการตั้ง
เทวรูปในที่บูชาก็ควรแยกออกหิ้งจากพระพุทธรูป หรือถ้าเลี่ ยงไม่ได้เพราะมีพ้ืนที่จ ากัดจริงๆ            
ก็สามารถอนุโลมโดยการตั้งรวมที่หิ้งเดียวกันได้ เพียงแต่ต้องจัดวางให้อยู่ในต าแหน่งที่เหมาะสม เช่น 
ไม่ควรตั้งบูชาให้สูงเสมอกับพระพุทธรูปและรูปเหมือนพระอริยสงฆ์ แต่ควรจัดวางให้ต่ าลงม า
ตามล าดับขององค์ศีล กล่าวคือ เทพคือผู้ที่มีศีลน้อยกว่าพระพุทธเจ้าและพระสงฆ์ จึงควรจัดให้อยู่ต่ า
กว่าจึงจะเหมาะสม 
 การปฏิบัติบูชาต่อพระพิฆเณศหรือองค์เทพต่างๆ ในด้านของการแสดงออกนั้น ก็ควร
ปฏิบัติให้อยู่ในกรอบขององค์ศีลที่ตนถืออยู่ ซึ่งสามารถจ าแนกออกได้เป็น ๓ ระดับคือ การแสดงออก
ทางกาย ทางวาจา และทางใจ ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 



 
๑๐๔ 

 
 

               ๑) การแสดงออกทางกาย คือ พระสงฆ์ไม่ควรแสดงอาการกราบไหว้ต่อพระพิฆเณศหรือ
องค์เทพอ่ืนๆ เพราะการกระท าเช่นนี้ก็เสมือนเป็นการยกย่ององค์เทพให้อยู่ในฐานะเดียวกับองค์พระ
ศาสดา ซึ่งถือว่าเป็นสิ่งไม่บังควรเป็นอย่างยิ่ง เพียงแต่แสดงออกโดยอาการคารวะในเชิงของการให้
เกียรติในฐานะเพ่ือนร่วมโลกคนหนึ่ง เช่น การให้เกียรติบิดามารดา ครูบาอาจารย์ หรือผู้ใหญ่ที่มี
พระคุณ โดยไม่ลบหลู่ดูหมิ่น และไม่ควรบูชาโดยการหาวัตถุสิ่งของต่างๆ มาเป็นเครื่องเซ่นสังเวยเพ่ือ
เป็นการบนบานเอาใจองค์เทพ เพราะไม่ใช่กิจของสงฆ์ที่พึงกระท า แต่อาจอนุโลมท าได้เพียงจุดธูป
เทียนเพื่อให้เกยีรติองค์เทพตามความเหมาะสมเท่านั้น 
  ๒) การแสดงออกทางวาจา คือ พระสงฆ์ไม่ควรกล่าวค าสวดอ้อนวอนที่เป็นการแสดง
ความเกรงกลัวต่ออ านาจขององค์เทพอันเป็นการลดเกียรติของตนเสมือนว่าเราเป็นผู้ที่อยู่ต่ ากว่าองค์
เทพ หรือกล่าวค าบูชาในเชิงประจบเอาใจเพ่ือให้องค์เทพเกิดความพอใจ แต่ในขณะเดียวกันก็ไม่ควร
กล่าววาจาอันเป็นการจาบจ้วงหรือลบหลู่ต่อองค์เทพนั้นๆ 

๓) การแสดงออกทางใจ คือ พระสงฆ์ควรน้อมจิตน้อมใจถึงในคุณธรรมความดีขององค์
เทพ มิใช่บูชาที่ตัวองค์เทพ หรืออีกนัยหนึ่งคือการเคารพให้เกียรติเสมือนว่าท่านเป็นญาติผู้ใหญ่ หรือ
ครูบาอาจารย์ในทางโลก กล่าวคือ พระสงฆ์ปฏิบัติต่อพุทธศาสนิกชนอย่างไร ก็ควรปฏิบัติต่อองค์เทพ
อย่างนั้น เช่น เมื่อพระสงฆ์ได้ประพฤติวัตรปฏิบัติธรรมหรือประกอบคุณงามความดีอะไรแล้วก็ควร
น้อมใจแผ่บุญกุศลเผื่อแผ่ให้แก่องค์เทพด้วยความเมตาปรารถนาดี หรือเชื้อเชิญองค์เทพให้มาร่วม
อนุโมทนาบุญกุศลที่ตนได้กระท าด้วยความเมตตาปรารถนาดี มิใช่กระท าเพ่ือหวังผลเป็นความสุขทาง
ที่เป็นกิเลสในทางโลก   

จากตัวอย่างทั้งหมดที่กล่าวมานี้ถือเป็นแนวทางที่ดีในการปฏิบัติบูชาต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่างๆ 
ให้ถูกต้องตามกาลเทสะและความเหมาะสม ถึงแม้ปัจจุบันประชาชนคนไทยจะมีการนับถือบูชาเทพ
เจ้าหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่างๆ จ านวนมากมาย แต่ด้วยความที่สังคมไทยนั้นมีพระพุทธศาสนาเป็นศาสนา
ประจ าชาติและเป็นหลักชัยที่เป็นสรณะที่พึงสูงสุดของชีวิต เราจึงเห็นได้ว่า ไม่ว่าผู้คนจะมีการบูชา
เทพเจ้าหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์องค์ใดก็แล้วแต่ ก็มักจะบูชาควบคู่ไปกับพระพุทธเจ้าเสมอ ดังตัวอย่างเช่น ไม่
ว่าคนไทยจะสวดมนต์อ้อนวอนหรือขอพรจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใดก็ตาม มักจะต้องมีการตั้งนะโม ๓ จบก่อน
ทุกครั้งเสมอไป แม้แต่การสวดคาถาบูชาพระพิฆเณศและเทพเจ้าองค์อ่ืนๆ ก็จะต้องระลึกถึงคุณพระ
รัตนตรัยโดยการกล่าวค าขึ้นต้นด้วยบท นะโมฯ ๓ จบ ก่อนทุกครั้ง จึงแสดงให้เห็นได้ว่า ไม่ว่าจะมีการ
บูชาเทพเจ้าหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใดๆในสังคมไทยก็ตาม ประชาชนในสังคมไทยก็ไม่เคยละทิ้งหรือเสื่อม
ศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาเลยแม้แต่น้อย โดยยังคงเคารพและให้เกียรติพระพุทธเจ้าให้อยู่สูงที่สุด
เหนือกว่าสิ่งอื่นใดเสมอ 

๔.๖ วิเคราะห์จุดมุ่งหมายการบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของพระพุทธศาสนา 
การสักการบูชาพระพิฆเณศ ตามความเชื่อของชาวพุทธในสังคมไทยปัจจุบันล้วนมี

จุดมุ่งหมายไปในทางเดียวกันคือปรารถนาให้ได้มาซึ่งความสุขความเจริญในชีวิตซึ่งเป็นสิ่งที่มนุษย์ทุก
คนปรารถนาด้วยกันทั้งสิ้น ซึ่งถ้าวิเคราะห์ตามหลักธรรมหรือตามทัศนะทางพระพุทธศาสนาแล้วก็
สามารถตีความออกได้หลายแง่คิด  โดยอานิสงส์ของการบูชาพระพิฆเณศ ตามความเชื่อซึ่งเป็น
จุดมุ่งหมายของผู้ศรัทธาในสังคมไทยปัจจุบัน ผู้วิจัยจะขอจ าแนกกลุ่มของจุดมุ่งหมายในการบูชา



 
๑๐๕ 

 
 

พระพิฆเณศออกเป็น ๒ กลุ่มตามประเภทของบุคคล ได้แก่  จุดมุ่ งหมายของพระสงฆ์ ใน
พระพุทธศาสนา และจุดมุ่งหมายของคฤหัสถ์ สรุปไดด้ังนี้ 

๔.๖.๑ จุดมุ่งหมายการบูชาพระพิฆเณศของกลุ่มบุคคลที่เป็นพระสงฆ์ 
การบูชาพระพิฆเณศในปัจจุบันเป็นที่นิยมของบุคคลทุกประเภททุกระดับทุกชนชั้น 

โดยเฉพาะในกลุ่มบุคคลที่เป็นนักบวช เช่น พระสงฆ์ เป็นต้น ซึ่งปัจจุบันมีพระสงฆ์ไทยจ านวนไม่น้อยที่
มีการบูชาพระพิฆเณศเช่นเดียวกันกับฆราวาสทั่วไป ซึ่งถ้าหากมองโดยผิวเผินแล้วก็อาจเกิดความไม่
เข้าใจว่าเพราะเหตุใด จึงมีพระสงฆ์จ านวนมากที่มีความเคารพนับถือพระพิฆเณศซึ่งเป็นเทพจาก
ศาสนาอ่ืนที่นอกเหนือจากค าสอนของพระพุทธศาสนา ซึ่งหากตั้งค าถามว่าการที่พระสงฆ์ทั่วไปมีการ
เคารพบูชาหรือสนับสนุนส่งเสริมพุทธศาสนิกชนให้บูชาพระพิฆเณศนั้น เป็นสิ่งที่ผิ ดหรือไม่            
ซึ่งประเด็นนี้ผู้วิจัยวิเคราะห์ได้ว่า ผิดหรือไม่ย่อมอยู่ที่เจตนาของพระสงฆ์ผู้บูชา ว่าท่านบูชาเพ่ืออะไร 
บูชาอย่างไร เช่น ถ้าหากพระสงฆ์บูชาเพ่ือปรารถนาความสุขในทางโลกก็ถือว่าผิด แต่ถ้าบูชาเพ่ือ
ปรารถนาในความสุขทางธรรมนั้นย่อมไม่ผิด หรือบูชาที่คุณธรรมในตัวขององค์เทพเพ่ือน้อมน าเอามา
ปฏิบัติตามเพ่ือความเจริญในทางธรรมนั้น ก็ย่อมไม่ผิด๔๕   ดังตัวอย่างเช่น 

- พระสงฆ์อาจบูชาพระพิฆเณศหรือเทพเจ้าต่างๆ เพ่ือเป็นขวัญก าลังใจในการประพฤติ
วัตรปฏิบัติธรรมให้บรรลุมรรคผลตามท่ีตนปรารถนา 

- พระสงฆ์อาจบูชาหรือส่งเสริมการบูชาพระพิฆเณศเพ่ือเป็นกุศโลบายในการชักจูง
ญาติโยมให้เข้าวัดเพื่อท าบุญหรือปฏิบัติธรรมมากขึ้น 

- พระสงฆ์อาจบูชาหรือส่งเสริมให้บูชาพระพิฆเณศเพ่ือต้องการท านุบ ารุงศาสนาสถาน 
หรือเพ่ืออนุเคราะห์พุทธศาสนิกชน 

- พระสงฆ์อาจบูชาพระพิฆเณศในเชิงของการให้เกียรติในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คอยปก
ปักรักษาพระพุทธศาสนา หรือฐานะเพ่ือนร่วมโลก หรือในฐานะเสมือนญาติพ่ีน้อง
หรือครูบาอาจารย์ในทางโลกก็ได้ 

- พระสงฆ์อาจบูชาในคุณธรรมที่อยู่ในตัวของพระพิฆเณศ ไม่ใช่ที่ตัวบุคคล ทั้งนี้เพ่ือ
เป็น “เทวตานุสสติ” และเพ่ือน้อมน าเอามาปฏิบัติให้เกิดความเจริญในทางธรรมของ
ตน หรืออาจสอนให้ฆราวาสญาติโยมได้ถือปฏิบัติตามก็ย่อมได้  

ดังนั้น ผู้วิจัยจึงวิเคราะห์และสรุปได้ว่า การที่พระสงฆ์จะบูชาพระพิฆเณศหรือเทพเจ้าองค์
ใดนั้น จะผิดหรือไม่นั้นให้ดูที่เจตนาและการกระท าของพระสงฆ์ เป็นส าคัญว่าการบูชานั้นอยู่ใน
ขอบเขตของพระธรรมวินัยของสงฆ์หรือไม่ มิใช่ผิดที่ตัวองค์เทพเจ้าว่ามาจากศาสนาอ่ืน  เพราะถ้า
วิเคราะห์ดูตามคุณสมบัติของความเป็นเทพในตัวของพระพิฆเณศแล้ว ตามความหมายใน
พระพุทธศาสนาแล้ว ก็ถือได้ว่าเป็นปูชนียบุคคลที่ควรได้รับการยกย่องบูชาอยู่แล้ว ด้วยเหตุที่ว่าผู้ที่จะ
เกิดเป็นเทวดาได้นั้นย่อมเป็นผู้ประกอบไปด้วยกรรมดีอย่างสูง(เทวธรรม)จึงเกิดเป็นเทวดาได้ ดังจะ
เห็นได้ว่า พระพุทธเจ้าทรงให้ความส าคัญกับธรรมเป็นเรื่องหลัก แม้ในเรื่องการบูชาที่จากเดิมมีการ
บูชาเทพกันนั้น พระพุทธองค์ก็ทรงเน้นให้บูชาธรรมและบุคคลผู้มีคุณธรรมเป็นส าคัญ ซึ่งพระพุทธองค์
เองก็ทรงบูชาสักการะหรือเคารพธรรมดังข้อความที่ปรากฏใน “ปฐมอุรุเวลาสูตร” ว่า 
                                                           

๔๕ องฺ. จตุกฺก. (ไทย)  ๒๑ / ๒๑ / ๒๕-๒๖. (อ้างแล้วในหน้าที่ ๗๓). 



 
๑๐๖ 

 
 

“ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย  เมื่อครั้งแรกตรัสรู้  เราพักอยู่ที่ต้นอชปาลนิโครธ  แทบฝั่งแม่น้ า
เนรัญชราต าบลอุรุเวลา   เมื่อเราเร้นอยู่ในที่สงัด  เกิดปริวิตกขึ้นว่า  คนไม่มีที่เคารพ  ไม่มีที่ย าเกรง
อยู่เป็นทุกข์  เราจะพึงสักการะ  เคารพ  พึ่งพิงสมณะหรือพราหมณ์ผู้ใด  อยู่เล่าหนอ   เราตรองเห็น
ว่า เราจะพึงสักการะเคารพพ่ึงพิงสมณะหรือพราหมณ์อ่ืนอยู่   ก็เพ่ือท าสีลขันธ์ สมาธิขันธ์ ปัญญาขันธ์ 
วิมุตติขันธ์ของเราที่ยังไม่บริบูรณ์ให้บริบูรณ์  ก็แต่ว่าเราไม่เห็นสมณะหรือพราหมณ์อ่ืนที่ถึงพร้อมด้วย
ศีล สมาธิ  ปัญญา วิมุตติยิ่งกว่าตนในโลกทั้งเทวโลก ทั้งมารโลก  ทั้งพรหมโลก ในหมู่สัตว์ทั้งเทวดา  
มนุษย์ ทั้งสมณพราหมณ์   ซึ่งเราจะพึงสักการะเคารพพ่ึงพิงอยู่ได้ดังนี้แล้ว  เราตกลงใจว่า อย่า
กระนั้นเลย  ธรรมใดที่เราตรัสรู้นี้  เราพึงสักการะเคารพพ่ึงพิงธรรมนั้นอยู่เถิด” ๔๖ 

ดังนั้นการที่พระสงฆ์จะยอมรับนับถือในคุณธรรมขององค์พระพิฆเณศในฐานะของเทวดา
ผู้มีคุณความดีนั้นก็ย่อมไม่ผิดไปจากธรรมนองคลองธรรมแต่อย่างใด  เพียงแต่ไม่ได้กราบไหว้หรือยก
ย่องให้อยู่เทียบเท่ากับองค์พระศาสดา เช่นนี้ย่อมถือว่าไม่ผิด 

๔.๖.๒ จุดมุ่งหมายการบูชาพระพิฆเณศของกลุ่มบุคคลที่เป็นคฤหัสถ์ 
การบูชาพระพิฆเณศในกลุ่มบุคคลที่เป็นคฤหัสถ์นั้น โดยส่วนมากก็นิยมบูชาเพ่ือหวังผล

ของความสุขสมหวังความเจริญในทางโลก เช่น ปรารถนาในทรัพย์สินเงินทองโชคลาภ ประสบ
ความส าเร็จในหน้าที่การงาน สมหวังในความรัก มีความแล้วคลาดปลอดภัย ความมีเสน่ห์เมตตามหา
นิยม และทุกเรื่องที่ปรารถนา ด้วยความเชื่อที่ว่า พระพิฆเณศ คือเทพเจ้าแห่งความส าเร็จทั้งปวง และ
เป็นเทพที่มีอิทธิฤทธิ์ไม่จ ากัด สามารถบันดาลความสุขสมหวังให้กับมนุษย์ได้  ซึ่งถ้าหากวิเคราะห์ตาม
เหตุปัจจัยที่ท าให้บุคคลที่เป็นคฤหัสถ์ส่วนมากเลือกท่ีจะบูชาพระพิฆเณศนั้น ก็อาจวิเคราะห์ได้ว่า เป็น
เพราะคฤหัสถ์ทั้งหลายโดยเฉพาะผู้ที่นับถือศาสนาพุทธ ล้วนเข้าใจกันดีว่าสิ่งไหนที่สามารถบันดาล
ความสุขตามที่เขาต้องได้มากกว่ากัน กล่าวคือ เพราะชาวพุทธต่างก็เข้าใจกันดีว่า หากปรารถนา
ความสุขที่เป็นกิเลสในทางโลกแล้ว สิ่งที่จะท าให้มนุษย์ได้สมหวังในเรื่องนี้ได้ดีที่สุดก็คือเทพเจ้าหรือ
เทวดาเท่านั้น เพราะด้วยเหตุที่ว่าการอ้อนวอนขอความสุขที่เป็นกิเลสในทางโลกต่อพระรัตนตรัยนั้น
ย่อมเป็นสิ่งไม่บังควร เพราะพระพุทธเจ้าและพระสงฆ์คือผู้สละจากทางโลกและไม่ปรารถนาที่จะยุ่ง
เกี่ยวกับเรื่องทางโลก ดังนั้นการบันดาลความสุขอันเป็นกิเลสในทางโลกให้แก่มวลมนุษย์นั้นจึงไม่ใช่
หน้าของพระพุทธเจ้าหรือพระสงฆ์ แต่เป็นหน้าของเทวดาต่างหาก ที่จะสามารถอนุเคราะห์ช่วยเหลือ
มนุษย์ให้สมหวังในเรื่องนี้ได้  ส่วนการบูชาพระพิฆเณศควบคูกับการบูชาพระรัตนตรัยนั้น ก็ด้วยความ
เชื่อที่ว่า พระพิฆเณศก็เป็นเทพองค์หนึ่งที่มีความเคารพเลื่อมใสในพระพุทธเจ้าและเป็นเทพที่ คอย
อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาเช่นเดียวกับพระอินทร์และพระพรหมที่มีปรากฏในพุทธประวัติ และประกอบ
กับความเชื่อที่เป็นข้อแม้ในการได้รับพรจากพระพิฆเณศได้นั้น มนุษย์จะต้องประกอบกรรมดีตาม
หลักธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้า จึงจะเป็นที่โปรดปรานของพระพิฆเณศและเทพองค์อ่ืนๆ กล่าวคือ 
หากผู้ใดปฏิบัติตนตามหลักธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้าแล้ว ผู้นั้นย่อมเป็นที่รักของเทวดาทั้งหลาย 
เทวดาย่อมจะช่วยอนุเคราะห์บุคคลนั้นให้มีความสุขตามสมควรแก่กรรมดีของบุคลคลนั้น 
 
 
                                                           

๔๖ องฺ. จตุกฺก. (ไทย) ๒๑ / ๒๑ / ๒๕-๒๖. (อ้างแล้วในหน้าที่ ๗๓). 



 
๑๐๗ 

 
 

๔.๗ การบูชาองค์เทพตามหลักพระพุทธศาสนา 
การปฏิบัติบูชาต่อ องค์เทพต่างๆ ตามหลักของศาสนาพุทธ เนื่องจากคนไทยส่วนใหญ่

เป็นผู้ที่นับถือพระพุทธศาสนาและก็เป็นผู้ที่นับถือองค์เทพเจ้าต่างๆ ของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู การที่
เราจะปฏิบัติบูชาเทพเจ้านั้น ถ้าเราจะไปท าตามแบบของศาสนาฮินดูโดยตรง ก็อาจจะมีการติดขัด
ด้านวิธีการ หรือบทสวดค าพูดต่างๆ ที่ขัดต่อหลักค าสอนของศาสนาเดิมที่เรานับถือที่เราไม่สามารถ
ปฏิบัติได้ ก็จะท าให้เราเกิดความไม่สบายใจ ดังนั้นผู้วิจัยจึงมีค าแนะน าขั้นตอนต่างๆ ในการบูชาองค์
เทพตามหลักของพระพุทธศาสนาและ ศาสนาฮินดูให้ท่านได้ฟังเป็นตัวเลือกในการปฏิบัติบูชาดังนี้ 

ก่อนอ่ืน จะขออธิบายค าว่า องค์เทพ หรือ เทพ เทวดา ตามทัศนะของพระพุทธศาสนา
เพ่ือให้เข้าใจว่าคืออะไรกันเสียก่อนว่า ท าไมเราถึงต้องบูชา และบูชาเพื่ออะไร 
               เทวดาชั้นไหนก็ตาม เราควรบูชา ทั้งนี้เพราะอะไร เพราะว่าท่านที่เป็นเทวดาได้ต้องมี
คุณธรรมวิเศษ ๒ ประการ คือ ๑ หิริ ได้แก่ความละอายต่อความชั่ว  ๒ โอตตัปปะ ความเกรงกลัวผล
ของความชั่วจะมาถูกต้องตน จะให้ผลเป็นความทุกข์ เป็นอันว่าคนที่จะเป็นเทวดาชั้นสูง หรือชั้นต่ าก็
ตาม จะต้องเป็นคนอายบาปแล้วก็กลัวบาป อายชั่ว กลัวชั่ว เป็นอันว่าคนที่ไม่ท าความชั่ว ชื่อว่าเป็น
คนประเสริฐเป็นคนดี 
               เทวดามีความดีอย่างนี้ เพราะอะไร เพราะมีความดี คือไม่ท าความชั่วในที่ลับและที่
แจ้ง เราจึงอาจตั้งใจว่าขอให้เทวดาตนนี้เป็นครู จะเอาปฏิปทาของท่านนี้มาเป็นครูของเรา เราจะขอ
เอาเทวดาองค์นี้เป็นสักขีพยานในการปฏิบัติความดีของเรา อย่างน้อยที่สุด เราตายไปขอให้ได้เป็น
เทวดาอย่างท่าน แล้วก็ตั้งใจบูชาด้วยความเคารพ กราบก็ได้ไหว้ก็ได้ ไม่เสียหายแล้วก็นึกถึงความดี
ของท่าน ตั้งใจอายบาป ตั้งใจเกรงกลัวบาป เรียกว่าละอายชั่ว กลัวชั่ว อย่างนี้ ชื่อว่าท่านท าตัว
เหมาะสมกับการบูชาแล้ว  

จากค าสอนของพระราชพรหมยาน(หลวงพ่อฤๅษีลิงด า) วัดท่าซุง จังหวัดอุทัยธานี ท่าน
กล่าวไว้ว่า ในการบูชาองค์เทพ เทวดา หรือ ฤๅษีทั้งหลายนั้น วิธีที่ดีที่สุดคือ การสวดมนต์ นั่งสมาธิ แผ่
เมตตาให้กับเทวดาทั้งหลาย หรือเราเรียกสั้นๆว่า “การปฏิบัติบูชา”  ตามหลักของพระพุทธศาสนา 
เราสามารถท าได้ทุกๆ วัน จะช่วงเวลาไหนก็ได้แล้วแต่ความสะดวก ทุกอย่างขึ้นอยู่ที่ความศรัทธาด้วย
ใจบริสุทธิ์  ที่เราพร้อมจะปฏิบัติถวายแด่องค์เทพที่เรานับถือ เพราะการที่เราตั้งใจท าดี ด้วยการสวด
มนต์ การเจริญภาวนา สร้างบุญสร้างกุศลนั้น หมายความว่าเราได้สร้างเสริมบุญบารมีของเราเอง และ
องค์เทพเทวดาประจ าตัว หรือ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ใดก็ตามที่เราเคารพศรัทธา  เมื่อท่านได้มาร่วมอนุโมทนา
บุญกับเราแล้ว  ก็ถือว่าเป็นการสร้างบุญร่วมกัน การที่เราจะขอพรหรือขอความเมตตาจากองค์เทพ   
ก็จะท าให้พรอันประเสริฐที่เราต้องการนั้นส าเร็จสัมฤทธิ์ผลมากยิ่งข้ึน๔๗ 

๔.๘ พระพุทธศาสนากับการบูชาเทพ  
               ประเทศไทยเรานั้นมีประเพณีการไหว้ครูและครอบเศียรครู มาแต่ครั้งโบราณกาล เราไหว้
ครูเพราะเราเคารพในความเป็นผู้รู้  และความเป็นผู้มีคุณธรรมของท่าน โดยมีเศียรฤๅษีและเทพเจ้า
ต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นพระพรหม พระอิศวร พระอินทร์ และพระพิฆเณศ เทพเจ้าแห่งความส าเร็จ เทพ

                                                           
๔๗  พระพุทธศาสนากับการบูชาเทพ, (ออนไลน์), แหล่งที่มา : https://www.watthasung.com., 

(๑๙ สิงหาคม ๒๕๖๑) 



 
๑๐๘ 

 
 

แห่งปัญญาและความกตัญญู ผู้อยู่เหนืออุปสรรคทั้งปวง ผู้ที่ปรารถนาความส าเร็จความเจริญรุ่งเรือง
ความร่ ารวย จึงมักจะบูชาพระพิฆเณศ เพราะเป็นเทพที่ขอได้ไหว้รับ มีความผูกพันกับวิถีชีวิตของ
มนุษย์ทัว่โลกทุกชาติทุกภาษา ต่างก็เคารพบูชาพระพิฆเนศท้ังสิ้น  
               แต่เมื่อกล่าวถึงพระพิฆเณศในพระพุทธศาสนาโดยภาพรวมแล้วโดยเฉพาะพุทธศาสนา
ฝ่ายเถรวาทนั้นแทบจะไม่มีการกล่าวถึงพระพิฆเณศเลยก็ว่าได้ จะมีก็เพียงการกล่าวถึงเทพเทวดา
ทั่วไปโดยรวมๆ ซึ่งไม่ได้ระบุถึงพระพิฆเณศโดยตรง แต่ในขณะเดียวกันก็ยังมีคัมภีร์ที่กล่าวถึงพระพิฆ
เณศอยู่บ้างจากค าสอนของศาสนาพุทธในบางนิกาย เช่น พุทธศาสนาฝ่ายมหายาน เป็นต้น เพราะใน
พระพุทธศาสนาถือว่า สรรพสิ่งไม่เที่ยงแท้แน่นอน มีเกิดขึ้น ตั้งอยู่ และก็ดับไป แต่ถึงกระนั้นก็ตาม 
พระพุทธศาสนาก็มิได้ปฏิเสธอานุภาพของเทพยดาไปหมดเสียเลยทีเดียว ซ่ึงยังมีการยอมรับนับถืออยู่
บ้าง เช่นพระอินทร์ พระพรหม และท้าวจตุโลกบาลทั้ง ๔  แม่นางธรณี เป็นต้น ซึ่งเทพเจ้าเหล่านี้ได้
ปรากฏอยู่มากมายในพระพุทธศาสนา ตั้งแต่ในพุทธประวัติตอนต่างๆ เช่น เมื่อครั้งพระสันดุสิต
เทวราชโพธิสัตว์ จะจุติลงมาประสูติเป็นเจ้าชายสิทธัตถะ ก็ได้ให้พระอินทร์ไปกราบทูลเชิญเสด็จลงมา
ตรัสรู้ในโลกมนุษย์ และทุกครั้งที่มีเหตุการณ์ส าคัญๆ ของพระพุทธเจ้า ก็จะมีเทพเหล่านั้นคอยให้
ความอุปัฏฐากเสมอๆ คือตั้งแต่ประสูติจนถึงปรินิพพานเลยก็ว่าได้ แต่อนุภาพของเทพเจ้าและเทพยดา
ต่างๆ นั้น ในพระพุทธศาสนาถือว่าเป็นเพียงอานุภาพที่รองรับหรือสนับสนุนอานุภาพของ
พระพุทธเจ้า พระธรรมและพระสงฆ์เท่านั้น ดังจะเห็นได้ว่าแม้แต่พระอินทร์จอมสวรรค์ ก็มีหน้าที่คอย
ปกปักรักษาและดูแลพระพุทธศาสนานั่นเอง เพราะพระพุทธเจ้า พระธรรมและพระสงฆ์ ถือเป็นสิ่งที่
ได้รับการเทิดทูลสูงสุด ที่มิอาจร้องขอและอ้อนวอนได้ดังเทพเจ้าต่างๆ นั่นจึงเป็นสาเหตุให้คนเรา
ผูกพันกับเทพเจ้ามากกว่าพระพุทธเจ้า และบังเกิดมีเทพเจ้าต่างๆ มากมายให้เราได้ร้องขอความ
ช่วยเหลือในด้านต่างมากมาย ๔๘ 

เมื่อความเชื่อและการนับถือบูชาพระพิฆเณศเทพเจ้าผู้ทรงฤทธิ์ เทพเจ้าแห่งการขจัด
อุปสรรคและประทานความส าเร็จ เทพเจ้าแห่งศิลปวิทยาและการอักษรศาสตร์ตามคติของศาสนา
ฮินดู  ได้แพร่หลายเข้าสู่ประเทศไทยมาตั้งแต่สมัยโบราณพร้อมๆกับการติดต่อสัมพันธ์และรับเอา
วัฒนธรรมจากชมพูทวีปเข้าสู่กระบวนวิวัฒนาการในอารยธรรมไทย พระพิฆเณศจึงมาปรากฏบทบาท
ในพระราชพิธีในราชส านัก ตลอดจนเข้ามามีอิทธิพลปรากฏให้เห็นในงานวรรณกรรมและศิลปกรรม
โบราณประเภทต่างๆ ดังได้กล่าวแล้วข้างตน แต่ไม่อาจกล่าวไปถึงได้ว่ามีความนิยมนับถือบูชาในหมู่
ประชาชนทั่วไปอย่างไรหรือไม่ จนกระทั่งถึงสมัยรัตนโกสินทร์ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎ
เกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๖  มีการใช้ตราสัญลักษณ์รูปพระพิฆเณศส าหรับหน่วยงานเป็นครั้งแรก  
และสืบตามมาในสมัยหลังก็มีการใช้ตราสัญลักษณ์รูปพระพิฆเณศกับองค์กร หน่วยงานหรือสถาบันที่
ด าเนินกิจกรรมด้านศิลปะด้วยคติที่ว่าพระพิฆเนศเป็นเทพเจ้าแห่งศิลปวิทยาและการอักษรศาสตร์
กระแสหนึ่งที่เห็นได้ชัดก็คือในกลุ่มของศิลปินดารานักร้องจะนิยมนับถือบูชาพระพิฆเณศกันมาก 
เพราะสืบเนื่องมากจากคติดังกล่าว    

เมื่อมาถึงยุคปัจจุบัน อิทธิพลของสื่อตลอดจนความคลั่งไคล้หลงใหลต่อวงการบันเทิงได้
ช่วยผลักดันให้เกิดการเผยแพร่ของกระแสความนิยมใดๆ ในวงการบันเทิงนั้นออกสู่ประชาชนทั่วไป

                                                           
๔๘ แหล่งที่มาเดียวกัน, เรื่องเดียวกัน. 



 
๑๐๙ 

 
 

โดยง่าย การนับถือบูชาพระพิฆเณศโดยศิลปินดารานักร้อง ได้เป็นปัจจัยส าคัญที่ผู้วิจัยมองว่า เหตุนี้
เองคือแรงผลักดันส่งเสริมให้พระพิฆเณศได้รับการนับถือบูชาอย่างต่อเนื่องและแพร่หลายสู่ประชาชน
หมู่กว้าง  แต่ว่าการนับถือบูชาพระพิฆเณศในลักษณะดังกล่าวนี้มิได้เน้นการแสดงความเคารพว่า
พระองค์เป็นเทพเจ้าแห่งศิลปวิทยาหรือการอักษรศาสตร์อีกต่อไป และดูเหมือนว่าผู้นับถือส่วนใหญ่จะ
มองไปไม่ถึงหลักปรัชญาฮินดูอันเป็นบ้านเกิดที่แท้จริงของพระพิฆเณศ   การนับถือของประชาชนชาว
ไทยที่เชื่อว่าตัวเองเป็นพุทธ ได้น าพระพิฆเณศเข้ามาสู่โลกทัศน์ของตนแบบเทวดาผู้วิเศษท่ีสามารถดล
บันดาลสิ่งที่ตนปรารถนาได้ 

อีกประการหนึ่งที่มีส่วนช่วยให้กระแสความนิยมในองค์พระพิฆเณศแพร่หลายด้วยก็คือ 
ในโลกปัจจุบันที่ชาวอินเดียที่นับถือศาสนาฮินดูได้เข้ามาตั้งรกรากและท าธุรกิจการค้าในประเทศไทย  
มีการสร้างศาสนสถานตามคติในศาสนาของตน การเผยแพร่ศาสนาไปสู่ประชาชนชาวไทยก็เริ่มขึ้น  
แต่การณ์กลับออกมาในลักษณะที่ว่า  คนไทยที่หันไปนับถือเทพเจ้าฮินดูนั้น มิได้เปลี่ยนไปนับถือ
ศาสนาฮินดูอย่างเต็มตัว  ยังถือว่าตนเป็นชาวพุทธอยู่ แต่ยอมรับพิธีกรรมการบูชาพระพิฆเณศเข้ามา
ในชีวิตตนด้วย  เพราะความที่พุทธและพราหมณ์นั้นอยู่คู่มาในสังคมไทยตั้งแต่โบราณ  เราจึงไม่รู้สึก
แปลกแยกแตกต่างนัก  ประชาชนทั่วไปก็มักกราบไหว้พระพุทธรูปและแสดงความเคารพต่อเทวรูป
เทพเจ้าฮินดูอย่างไม่รู้สึกเคอะเขิน 

ต่อมากระแสความนิยมในการนับถือบูชาพระพิฆเณศที่แพร่หลายออกสู่ประชาชนได้
ปรากฏให้เห็นว่า  ความเข้าใจของผู้ที่บูชาจะเน้นในบทบาทเดียวของพระองค์เท่านั้นคือเทพผู้ขจัด
อุปสรรคและประทานความส าเร็จ  มีการกล่าวถึงปาฏิหาริย์ในรูปแบบต่างๆ ที่ตนได้ประสบมาและ
เชื่อว่าเป็นเพราะการดลบันดาลของพระพิฆเณศ เช่น มีครั้งหนึ่งเคยมีเหตุการณ์ที่หนุ่มชาวโคราช
ถูกล๊อตเตอรี่รางวัลใหญ่หลายล้านเพราะไปบนบานต่อพระพิฆเณศ เป็นต้น  เมื่อกระแสความคลั่งไคล้
มีมากขึ้น การจัดสร้างพระพิฆเณศเป็นวัตถุมงคลโดยองค์กรหน่วยงานต่างๆก็ปรากฏเรื่องราวในทาง
อภินิหารตามมา   

การวิเคราะห์ในช่วงท้ายบทนี้ผู้วิจัยใคร่ขอน าเสนอแนวทางสร้างสรรค์ในอีกแง่มุมหนึ่ง
ตามทัศนะของพระพุทธศาสนา ว่าจะท าอย่างไรที่จะโน้มน าให้คนเหล่านั้นนับถือบูชาพระพิฆเณศ 
อย่างสร้างสรรค์และไม่หลุดจากความเป็นชาวพุทธ  เราคงไม่สามารถห้ามปรามความเชื่อถือศรัทธา
ของคนได้โดยง่ายการจะต่อต้านก็ไม่ใช่วิถีที่สร้างสรรค์แต่จะกลายเป็นความขัดแย้ง  จึงคิดเสนอ
แนวทางหนึ่งขึ้น ทั้งนี้โดยได้รับแรงบันดาลใจจากงานเขียนของ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต)    
ที่ท่านได้แสดงไว้ว่า 

“หลักพระพุทธศาสนาต้องการพัฒนาคนให้เจริญงอกงามขึ้นใน ศีล สมาธิ ปัญญา คนยัง
ไม่พัฒนาก็ลุ่มหลงมัวเมาในฤทธิ์หรือหวังผลจากฤทธิ์ เราท าอย่างไรจะพาเขาให้ก้าวจากจุดยืนนี้ไปเรา
จะต้องปฏิบัติให้เหมาะควรกับเหตุปัจจัยของแต่ละคน”  
           “คนจ านวนมากยังไม่แว่วเสียงธรรม  ถ้าจะยอมละเว้นการประพฤติตามอ าเภอใจเพราะ
เชื่อถือและเกรงกลัวต่ออ านาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์บางอย่างก็ยังดีกว่าปล่อยให้เขาเคว้งคว้างไม่มีหลักอะไรข้อ
ส าคัญก็คืออย่าหยุดจมกันอยู่กับความเชื่อแบบปฐมกัปเรื่อยไปหรือเอาความศักดิ์สิทธิ์นั้นไปรับใช้สนอง
กิเลสของเขา  ล่อให้เขาหาลาภให้แก่ตัว แทนที่จะช่วยยกเขาให้ขยับขึ้นมา” 

พระพรหมคุณาภรณ์  ได้กล่าวถึงหลักการปฏิบัติ ๓ อย่างที่ต้องท าให้ถูกต้องกล่าวคือ 



 
๑๑๐ 

 
 

               หลักการที่ ๑ หลักกรรม คือการจะเชื่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์อภินิหาร จะต้องไม่ให้เสียหลักกรรม
เชื่อในหลักเหตุผล ได้แก่ความเป็นไปตามเหตุปัจจัย เชื่อให้กระบวนการของเหตุผล ผลส าเร็จจะ
เกิดข้ึนได้ต้องด้วยการกระท า เมื่อหวังจะได้ผลดีก็ต้องสร้างเหตุที่ดี    

หลักการที่  ๒ คือ หลักสิกขา คือการพัฒนาตนไปเรื่อยๆ ในตอนแรกอาจเชื่อในสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ไว้เป็นก าลังใจก่อน และการพ่ึงพาอาศัยปัจจัยภายนอกนั้นจะต้องลดน้อยลงโดยล าดับ  ถ้ามัว
แต่ปลอบขวัญให้ก าลังใจกันอยู่ก็ยิ่งมัวเพลินมัวหลง ไม่รู้จักเติบโต และจะยิ่งเสี่ยงภัยให้หนักขึ้นไปอีก
เพราะยังมีความประมาทอยู่ ไม่พ่ึงพิงตนเอง   

หลักการที่ ๓ คือ ความหมายของค าว่าศักดิ์สิทธิ์  ต านานเทพเจ้ามีแต่การรบราฆ่าฟันกัน
วุ่นวาย และสะท้อนให้เห็นว่าฤทธิ์จะมาควบกับกิเลส ส่วนในพระพุทธศาสนา ความหมายของความ
ศักดิ์สิทธิ์จะค่อยๆโน้มมาสู่ปัญญาความบริสุทธิ์และคุณธรรม ฤทธิ์อะไรก็สู้ฤทธิ์แห่งความจริงความดี
และความบริสุทธิ์ไม่ได้ ความศักดิ์สิทธิ์ทั้งหมดมาสูงสุดที่ความบริสุทธิ์ ปัญญา และคุณธรรม 

กล่าวโดยสรุปก็คือเรื่องอ านาจศักดิ์สิทธิ์ของเทพเจ้าใช้เป็นอุบายเบื้องต้นเป็นก าลังใจใน
การท าความดีเท่านั้นและโยงให้เข้าไปสู่เรื่องกระบวนการเหตุผลว่าต้องสร้างเหตุดีเพ่ือให้ได้ผลดีแต่ใน
ที่สุดนั้นการพ่ึงพิงอ านาจอ่ืนจะต้องลดลงจนละไปในที่สุดเมื่อเข้าสู่การบวนการพัฒนาตนให้เป็นที่พ่ึง
ของตนเองได้และมีความเข้าใจต่อหลักการของเหตุปัจจัยอย่างแท้จริง  เมื่อเจริญก้าวหน้าขึ้นไปแล้ว
ความหมายของค าว่าศักดิ์สิทธิ์จะไม่ติดอยู่ในฤทธิ์อ านาจของเทพเจ้าอีกต่อไป  แต่จะพัฒนาไปเป็น
ความศักดิ์สิทธิ์ของตัวเองคือการเป็นผู้บริสุทธิ์ มีปัญญาและคุณธรรมนั่นเอง 
           เมื่อพระพิฆเณศได้รับความเคารพนับถือเป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จ  ก็ควรมีการบอก
กล่าวแก่กันว่าความส าเร็จนั้นจะเกิดขึ้นได้ก็ต้องปฏิบัติด้วยอิทธิบาท ๔ คือ ฉันทะ วิริยะ จิตตะ วิมังสา 
ดังรายละเอียดที่กล่าวไปแล้วข้างต้น  และหากผู้บูชาปรารถนาความร่ ารวย ต้องน าหัวใจเศรษฐี ๔ 
ประการ (อุ อา กะ สะ ) มาปฏิบัติให้เกิดผล กล่าวคือ อุฏฐานสัมปทา –ขยันสร้างฐานะ, อารักข
สัมปทา- ฉลาดในการรักษาทรัพย์ที่หามาได้ , กัลยาณมิตตตา - เลือกคบมิตรที่ดี และ สมชีวิตา- รู้จัก
ใช้ชีวิตอย่างพอเพียง  ตามธรรมดาแล้วรูปแบบของพระพิฆเณศที่นิยมบูชากันในประเทศไทยมักมี ๔ 
กร  ตัวเลขนี้ก็ลงกันพอดีกับหลักอิทธิบาท ๔ และคาถาหัวใจเศรษฐี   

เท่านั้นยังไม่เพียงพอ ควรมีการบอกกล่าวแก่กันและกันอีกว่าการแสดงความเคารพหรือ
นับถือบูชาเทพเจ้านั้น จะต้องเอาอย่างคุณธรรมของเทพหรือการมีหิริ โอตตัปปะ หรือ ความละอาย
ชั่วกลัวบาป  ควรกล่าวสรรเสริญเทพเจ้าในคุณธรรมข้อนี้และพัฒนาตนเองขึ้นไปหรือเสกตนเองให้
เป็นเทพด้วยความละอายชั่วกลัวบาป เมื่อเสกตนเองด้วยคุณธรรมนี้จนได้รับการพัฒนาสูงขึ้นไปเรื่อยๆ
แล้ว  ในที่สุดมนุษย์ก็จะเป็นเทวดาที่ยังมีชีวิต เป็นเทวดาในร่างมนุษย์ มีความศักดิ์สิทธิ์ด้วยความ
บริสุทธิ์ ปัญญา และคุณธรรมมีฤทธิ์อ านาจดลบันดาลกิจการต่างๆ ให้ถึงความส าเร็จได้เองด้วยหลัก
อิทธิบาท ๔  และเมื่อมนุษย์กลายเป็นเทพเสียเองแล้ว เมื่อนั้นมนุษย์ก็ไม่ต้องพ่ึงพาอ านาจจากเทพเจ้า
นอกตัวอีกต่อไป๔๙ 

 

 
                                                           

๔๙ แหล่งที่มาเดียวกัน, เรื่องเดียวกัน. 



 
๑๑๑ 

 
 

๔.๙ วิเคราะห์ข้อดีและข้อเสียจากการบูชาพระพิฆเณศของชาวพุทธในสังคมไทย 
การบูชาพระพิฆเณศและเทพเจ้าต่างๆ ของชาวพุทธในสังคมไทยนั้นหากจะกล่าวว่ามีผลดี

หรือผลเสียอย่างไรนั้น ผู้วิจัยมิอาจกล่าวสรุปชี้ชัดได้อย่างเด็ดขาด เนื่องด้วยปัจจัยต่างๆ ล้วนมีสภาพ
เป็นเสมือนดาบสองคม กล่าวคือมีทั้งข้อดีและข้อเสียเสมอกัน ซึ่งจากการวิเคราะห์ในประเด็นนี้ ผู้วิจัย
สรุปได้ดังนี้ 

(ข้อเสีย) ได้แก่ 
๑) ท าให้เกิดความหลงงมงายในเรื่องไสยศาสตร์ อิทธิปาฏิหาริย์ และสิ่งเหนือธรรมชาติ

ต่างๆ โดยไร้เหตุผล ไม่มีวิจารณญาณในการพิจารณาให้เห็นถึงเหตุและผลแห่งความเป็นจริงตาม
ธรรมชาติ  

๒) ท าให้เกิดความเข้าใจหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนาที่คลาดเคลื่อนไปจากความเป็น
จริง เช่น เชื่อว่าการบูชาพระพิฆเณศแล้วจะท าให้ผู้บูชาได้สิ่งที่ตนปรารถนา เช่น โชคลาภ ความรัก 
หน้าที่การงาน ฯลฯ เป็นต้น ซึ่งขัดกับหลักค าสอนของพระพุทธศาสนาที่ว่า การที่มนุษย์จะได้โชคลาภ 
มีความสุขหรือไม่นั้นขึ้นอยู่กับกรรมคือการกระท าของตนเองเท่านั้นที่เป็นตัวก าหนด มิใช่เกิดจากการ
ดลบัลดาลของเทพเจ้า 

๓) เป็นบ่อเกิดแห่งกิเลสต่างๆ เช่นความโลภ ความอยากได้ในทรัพย์สมบัติ โชคลาภต่างๆ 
เช่น การท าทุกอย่างเพ่ือให้เทพเจ้าพึงพอใจเพ่ือให้ได้ในสิ่งทีต้องการ หรือเมื่อได้ในสิ่งที่ตนปรารถนา
แล้วก็ยังต้องการเพิ่มขึ้นอีกเรื่อยไปอย่างไม่จบสิ้น ซึ่งเป็นเหตุแห่งการพอกพูนกิเลสให้เพ่ิมมากข้ึน 

๔) ท าให้สิ้นเปลืองทรัพย์โดยใช่เหตุ ดังจะเห็นได้ว่าในปัจจุบันมีทั้งบุคคลและหน่วยงานใน
หลายภาคส่วนที่มีการใช้งบประมาณจ านวนมหาศาลหมดไปกับการจัดสร้างสถานที่บูชาพระพิฆเณศ
ขึ้นเป็นจ านวนมากจนเกินความจ าเป็น และยังมีการจัดสร้างเพ่ือจ าหน่ายจ่ายแจกในเชิงพุทธพานิชย์ 
โดยการโฆษณาชวนเชื่อและจ าหน่ายในราคาที่แพงเกินความเป็นจริง ท าให้ประชาชนส่วนมากต้อง
สิ้นเปลืองทรัพย์สินไปกับการซื้อหา หรือการประกอบพิธีกรรมต่างๆ ที่ต้องใช้เงินจ านวนมาก  

             (ข้อดี) ได้แก่ 
๑) ท าให้ชาวพุทธมีความสนใจในการท าบุญหรือท านุบ ารุงพระพุทธศาสนามากยิ่งขึ้น ดัง

จะเห็นได้ว่า วัดที่มีสถานที่บูชาพระพิฆเณศนั้นมักได้รับความนิยมจากพุทธศาสนิกชนที่มีความศรัทธา
เข้าไปสักการบูชาและได้เข้าวัดปฏิบัติธรรมหรือท าบุญไปพร้อมๆ กันจนท าให้ศาสนวัตถุต่างๆ ใน
พระพุทธศาสนามีความเจริญมั่งคั่ง และยังส่งผลให้พระภิกษุสงฆ์สามเณรได้มีความเป็นอยู่ที่
สะดวกสบายมากยิ่งขึ้น 

๒) ท าให้ระบบเศรษฐกิจดีขึ้นในหลายภาคส่วน คือส่งเสริมให้ประชาชนมีอาชีพที่สร้าง
รายได้เลี้ยงครอบครัวจากธุรกิจในเชิงพุทธพานิชย์ เช่น ผู้ประกอบอาชีพจัดสร้างวัตถุมงคล 
โรงงานผลิตพระเครื่องพระบูชา โรงงานพิมพ์ป้ายประชาสัมพันธ์งานบุญ ผู้ประกอบอาชีพเลี่ยมพระ 
และยังช่วยส่งเสริมอนุรักษ์งานฝีมือการท าเครื่องเซ่นสรวงบูชาต่างๆ เช่น บายสี ฯลฯ เป็นต้น จึงท าให้
เกิดระบบเงินหมุนเวียนในชุมชนท าให้ประชาชนมีรายได้เลี้ยงครอบครัว 

๓) ท าให้ประชาชนมีความศรัทธาในพระพุทธศาสนามากยิ่งขึ้น กล่าวคือ การที่มีการ
จัดสร้างหรือส่งเสริมให้มีการบูชาพระพิฆเณศนั้นเมื่อพิจารณาในเหตุผลส่วนลึกแล้ว ล้วนเป็นกุสโล



 
๑๑๒ 

 
 

บายในการชักจูงประชาชนให้เข้าใกล้พระพุทธศาสนามากยิ่งขึ้นถึงแม้ว่าการบูชาพระพิฆเณศอาจจะมี
ความขัดต่อหลักธรรมบางส่วนในพระพุทธศาสนาก็ตาม แต่อย่างน้อยก็เป็นอุบายที่สามารถชักจูงผู้คน
ให้สนในในการเข้าวัดบ าเพ็ญบุญหรือปฏิบัติธรรมกันได้มากทีเดียว 

๔) ท าให้ประชาชนได้มีสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจ เพ่ือเป็นขวัญก าลังใจในการด าเนินชีวิต และ
เป็นแรงบันดาลใจในการสร้างสรรค์งานด้านต่างๆ ที่เป็นการจรรโลงวัฒนธรรมและประเพณีอันดีงาม
ในสังคมไทย 

เมื่อเปรียบเทียบทั้งข้อดีและข้อเสียในข้างต้นแล้วจะเห็นได้ว่าการบูชาพระพิฆเณศนั้นย่อม
มีผลกระทบทั้งในด้านบวกและด้านลบควบคู่กันไป ซึ่งหากพิจารณาตามเหตุผลแห่งความเป็นจริงแล้ว
ทุกสิ่งในโลกเมื่อได้อย่างก็ต้องเสียอย่างเสมอ ดังนั้นเราควรต้องแยกแยะความจริงในข้อนี้ให้ได้โดย
ควรยึดถือเอาหลักของ ศรัทธาคู่กับปัญญา ตามแนวทางของพระพุทธศาสนา 

๔.๑๐ การบูชาโดยยึดหลักความศรัทธาคู่กับปัญญา 
พระพุทธศาสนาเน้นการพัฒนาศรัทธาและปัญญาที่ถูกต้องโดยหลักค าสอนของ

พระพุทธเจ้าเป็นหลักความจริงที่พระองค์ได้ทรงค้นพบโดยมิได้ทรงสร้างสรรค์ขึ้นเอง และมิได้ทรงรับ
ค าสั่งสอนมาจากเทพเจ้าองค์ใดทั้งสิ้นดังที่กล่าวแล้วนั้น พระพุทธศาสนาจึงนับว่าเป็นศาสนาที่ต่างไป
จากศาสนาอ่ืนๆ อยู่มาก  หลักค าสอนที่สนับสนุนความจริงดังกล่าวนี้ คือ หลักค าสอนเรื่อง ศรัทธา
และปัญญา กล่าวคือ ศรัทธา คือ ความเชื่อ ศรัทธาในพระพุทธศาสนาเป็นความเชื่อที่ประกอบด้วย
ปัญญาหรือเหตุผล ซึ่งเรียกว่า ศรัทธาเพ่ือปัญญา แม้ว่าพระพุทธเจ้าจะทรงสอนให้คนมีศรัทธา แต่
ศรัทธาของพระองค์นั้นต้องผ่านการพิจารณาไตร่ตรองด้วยปัญญาให้รอบคอบเสียก่อน ดังที่ทรงสอน
ชาวกาลามะแห่งเกสปุตตนิคม ในแคว้นโกศล ว่า อย่าเพ่ิงปลงใจเชื่อ เพียงเพราะฟังตามๆ กันมา 
เพียงเพราะถือปฏิบัติกันสืบๆ มา เพียงเพราะข่าวเล่าลือ เพียงเพราะการอ่านต าราหรือคัมภีร์ เพียง
เพราะการให้เหตุผลแบบตรรกะ เพียงเพราะการอนุมานเอาตามอาการที่ปรากฏ เพียงเพราะเห็นว่า
เข้ากันได้ตรงตามทฤษฎีหรือความคิดเห็นของตน เพียงเพราะเห็นว่ามีรูปลักษณะน่าเชื่อถือ และเพียง
เพราะถือว่าสมณะหรือนักบวชผู้นี้เป็นครูของเรา  แต่เมื่อใดได้ใช้ปัญญาพิจารณาโดยรอบคอบแล้ว 
และเห็นว่าสิ่งที่ท าลงไปนั้น ไม่ท าให้ตนเองและผู้อ่ืนเดือดร้อน อีกทั้งนักปราชญ์ไม่ติเตียน ก็จงท าสิ่ง
นั้น แต่หากสิ่งใดเม่ือท าลงไปแล้วตนเองและผู้อ่ืนเดือดร้อน นักปราชญ์ติเตียน ก็จงอย่าได้ท าสิ่งนั้นเลย 

หลักค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้านั้นมีข้อสังเกตประการหนึ่ง คือ หากทรงสอนเรื่องศรัทธา
ไว้ในที่ใด ก็จะทรงสอนปัญญาก ากับไว้ในที่นั้นด้วย นั่นก็หมายความว่า ทรงสอนให้ใช้ศรัทธาที่
ประกอบด้วยปัญญาเสมอไป  ตัวอย่างเช่น ในหลักค าสอนหมวด พละ ๕ (ธรรมอันเป็นก าลัง) 
ประกอบด้วย ศรัทธา วิริยะ สติ สมาธิ และปัญญา หรือใน อริยทรัพย์ ๗ (ทรัพย์ภายในอันประเสริฐ) 
ประกอบด้วย ศรัทธา ศีล หิริ  โอตตัปปะ  พหุสัจจะ จาคะ และปัญญา 

จะเห็นว่าศรัทธาในพระพุทธศาสนาต้องมีปัญญาก ากับด้วยเสมอ ซึ่งต่างจากศาสนาอ่ืน
บางศาสนาที่จะสอนให้ศรัทธาอย่างเดียว คือ ถ้าพระคัมภีร์สอนไว้อย่างนี้ ก็จะต้องเชื่อตามโดยไม่มี
ข้อแม้ ถ้าหากไม่เชื่อถือว่าเป็นคนบาป  แต่ส าหรับพระพุทธศาสนา แม้แต่การสอนหลักธรรมของ
พระพุทธเจ้า พระพุทธองค์ก็ไม่ได้ทรงบังคับให้เชื่อตามที่พระองค์สอน พระองค์ทรงแนะน าให้
พิจารณาไตร่ตรองด้วยเหตุด้วยผลและเห็นด้วยเสียก่อนแล้วจึงเชื่อ 
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มนุษย์ปุถุชนทุกคนย่อมมีศรัทธา(ความเชื่อ)ต่อบางสิ่ งบางอย่างในหัวใจเสมอ บางคนก็
ศรัทธาต่อตัวบุคคล บางคนก็ศรัทธาต่อหลักการหรืออุดมการณ์บางอย่าง  คนที่ไม่มีศรัทธามีอยู่เพียง
สองประเภทเท่านั้นในโลกนี้ หนึ่ง คือ คนวิกลจริต สอง คือ พระอรหันต์ ซึ่งมีชีวิตอยู่ด้วยปัญญา
บริสุทธิ์ ไม่จ าเป็นต้องใช้ศรัทธาในการด ารงชีวิตอีกต่อไป 

ในทางพุทธศาสนา เมื่อพระพุทธเจ้าทรงตรัสถึงศรัทธาไว้ในหมวดใด พระองค์ก็มักตรัส
เรื่องปัญญาให้เข้าคู่กับศรัทธาด้วยเสมอไป การที่ทรงก ากับศรัทธาด้วยปัญญา เป็นการแสดงให้เห็นว่า 
ศรัทธาที่ปราศจากปัญญานั้นเป็นอันตราย และปัญญาที่ขาดศรัทธาก็น่ากลัว จะน าไปสู่ความแข็งกร้าว
จนไม่ยอมลงให้กับใครหรืออะไรทั้งสิ้น ดังเช่นการบูชาพระพิฆเณศก็เช่นกัน หากผู้บูชามีแต่ความ
ศรัทธาแต่ไม่ใช้ปัญญาในการพิจารณาควบคู่กันไป ย่อมส่งผลเสียในด้านต่างๆ มากมายดังที่ผู้วิจัยได้
ยกตัวอย่างเรื่องข้อดีและข้อเสียของการบูชาพระพิฆเณศไว้แล้วในขั้นต้น  

ดังนั้น ศรัทธาและปัญญาจึงต้องอิงอาศัยกัน ก ากับกัน เช่น ในเบื้องแรกศรัทธาอาจ
น าไปสู่ปัญญา ในท่ามกลางปัญญาท าหน้าที่ตรวจสอบศรัทธา และในที่สุดปัญญาน าไปสู่ภาวะเป็น
อิสระจากศรัทธา ศรัทธามีความส าคัญต่อการด าเนินชีวิตของปัจเจกบุคคลแต่ละคนเป็นอันมาก 
เพราะเราศรัทธา(เชื่อ)อย่างไร ชีวิตก็จะด าเนินไปในทิศทางนั้น จนเราอาจกล่าวได้ว่า "เราเป็นอย่างที่
เราเชื่อ"  เมื่อศรัทธามีความส าคัญต่อชีวิตถึงเพียงนี้ เราแต่ละคนจึงควรทบทวนตัวเองว่า ระบบความ
เชื่อที่ตัวเราสมาทานอยู่นั้น เป็นระบบความเชื่อที่มีเหตุผลรองรับหรือไม่ หากเราเอาแต่เชื่อโดยที่ไม่
เคยตั้งค าถามกับระบบความเชื่อที่ตัวเองสังกัด อย่างที่คนไทยส่วนใหญ่นิยมขู่กันว่า "ไม่เชื่ออย่าลบหลู่" 
เสียแล้ว วันหนึ่งเราอาจต้องสังเวยชีวิตให้กับระบบความเชื่อที่ผิดๆ ก็ได้ ๕๐ 

๔.๑๐.๑ การสร้างศรัทธาและปัญญาที่ถูกต้อง 
การสร้างศรัทธาและปัญญาที่ถูกต้องนั้น เป็นเรื่องส าคัญเพราะศรัทธาที่ถูกต้องเป็นสื่อ

น าไปสู่การพัฒนาปัญญาได้ แบ่งออกเป็น ๔ ประการ ๕๑ คือ 
๑. กัมมสัทธา เชื่อกรรม, เชื่อกฎแห่งกรรม, เชื่อว่ากรรมมีอยู่จริง คือ เชื่อว่าเมื่อท าอะไร

โดยมีเจตนา คือ จงใจท าทั้งรู้ ย่อมเป็นกรรม คือ เป็นความชั่วความดีมี ขึ้นในตน เป็นเหตุปัจจัย
ก่อให้เกิดผลดีผลร้ายสืบเนื่องต่อไป การกระท าไม่ว่างเปล่าและเชื่อว่าผลที่ต้องการจะส าเร็จได้ด้วย
การกระท า มิใช่ด้วยอ้อนวอนหรือนอนคอยโชค เป็นต้น  

๒. วิปากสัทธา เชื่อวิบาก, เชื่อผลของกรรม, เชื่อว่าผลของกรรมมีจริง คือ เชื่อว่ากรรมที่
ท าแล้วต้องมีผล และผลต้องมีเหตุ ผลดีเกิดจากกรรมดี ผลชั่วเกิดจากกรรมชั่วท าดีได้ดี ท าชั่วได้ชั่ว 

๓. กัมมัสสกตาสัทธา เชื่อความที่สัตว์มีกรรมเป็นของตน, เชื่อว่าแต่ละคนเป็นเจ้าของ 
จะต้องรับผิดชอบเสวยวิบากเป็นไปตามกรรมของตน 

๔. ตถาคตโพธิสัทธา เชื่อความตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า, มั่นใจในองค์พระตถาคตว่าทรง
เป็นพระสัมมาสัมพุทธะ ทรงพระคุณทั้ง ๙ ประการ ตรัสธรรมบัญญัติวินัยไว้ด้วยดี ทรงเป็นผู้น าทางที่
แสดงให้เห็นว่า มนุษย์คือเราทุกคนนี้ หากฝึกตนด้วยดี ก็สามารถเข้าถึงภูมิธรรมสูงสุด บริสุทธิ์หลุดพ้น
ได้ ดังที่พระองค์ได้ทรงบ าเพ็ญไว้เป็นแบบอย่าง 
                                                           

๕๐ http://www.kr.ac.th/ebook2/julaporn/02.html (๑๒ ธันวาคม ๒๕๖๑) 
๕๑ http://www.84000.org/tipitaka/dic/d_item.php?i=181(๑๔ธันวาคม ๒๕๖๑) 

http://www.kr.ac.th/ebook2/julaporn/02.html
http://www.84000.org/tipitaka/dic/d_item.php?i=181(๑๔
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ปัญญา หมายถึงความรู้หรือความหยั่งรู้เหตุผล ปัญญาที่ถูกต้องในกระบวนการพัฒนามี
ลักษณะ ๓ ประการ คือ 

๑. ความรู้จักเหตุแห่งความเสื่อมและโทษของความเสื่อม (อปายโกศล) 
๒. ความรู้จักเหตุแห่งความเจริญและประโยชน์ของความเจริญ (อายโกศล) 
๓. ความรู้จักวิธีการละเหตุแห่งความเสื่อมและวิธีสร้างเหตุแห่งความเจริญ(อุปายโกศล) 
การที่พระพุทธศาสนาเน้นการพัฒนาศรัทธาและปัญญาที่ถูกต้องดังกล่าวข้างต้น

พระพุทธศาสนาจึงได้ชื่อว่าเป็นศาสนาแห่งเหตุผล หรือเป็นศาสนาแห่งปัญญาที่เปิดโอกาสให้ทุกคนได้
ใช้สติปัญญาความคิดเห็นของตนพิจารณาอย่างเตม็ที่ก่อนแล้วจึงค่อยเชื่อตาม 

๔.๑๐.๒ วิเคราะห์การบูชาพระพิฆเณศด้วยหลักศรัทธาและปัญญา 
การบูชาพระพิฆเณศโดยศรัทธาในกระบวนการตามหลักพระพุทธศาสนานั้ น 

หมายถึง ความเชื่อมั่น ความซาบซึ้ง  ด้วยความมั่นใจในเหตุผลในการบูชาเท่าที่ตนสามารถพิจารณา
เห็นได้ โดยมีเหตุผลว่า จุดหมายหรือเป้าหมายในการบูชาพระพิฆเณศนั้นเป็นไปได้จริงและมีคุณค่า
ควรที่จะไปให้ถึง ศรัทธาจึงเป็นบันไดขั้นแรกที่จะน าไปสู่ปัญญาหรือความรู้ ซึ่งตรงข้ามกับศรัทธาที่
เป็นแบบมอบตัว มอบความไว้วางใจให้กับสิ่งใดสิ่งหนึ่งโดยไม่คิดหาเหตุผล ดังนั้นการบูชาพระพิฆเณศ 
ตามหลักศรัทธาในพระพุทธศาสนาจึงเป็นสื่อน าไปสู่การพัฒนาปัญญา แบง่ ออกเป็น ๔ ประการ คือ 

๑. ความเชื่อมั่นในศักยภาพในการเข้าถึงอิสรภาพที่แท้จริงของมนุษย์ (ตถาคตโพธิสัทธา)  
กล่าวคือ ผู้บูชาพระพิฆเณศ ควรเชื่อมั่นในศักยภาพของตนว่าเรามีความสามารถที่จะกระท ากิจต่างๆ
ให้ส าเร็จได้ด้วยตัวเราเอง มิใช้อาศัยการช่วยเหลือจากอ านาจของพระพิฆเณศเพียงอย่างเดียว 

๒. ความเชื่อมั่นในกฎการกระท า (กัมมสัทธา) คือเชื่อผลแห่งการกระท าของตนว่าท าเช่น
ไรย่อมได้ผลเช่นนั้น เช่นท าความดีแล้วเทพเจ้าย่อมอนุโมทนาและช่วยเหลือมนุษย์ได้ตามผลของกรรม
ที่เรากระท าเอง มิใช่ว่าเทพเจ้าจะบัลดาลสิ่งต่างๆ ให้ได้ตามใจชอบ 

๓. ความเชื่อมั่นในผลของการกระท า (วิปากสัทธา) คือ เชื่อว่าเหตุต่างๆ ที่เกิดขึ้นกับตัว
เราย่อมเกิดจากกรรมคือการกระท าของตัวเราเอง มิใช่เกิดจากการดลบัลดาลของพระพฆิเณศหรือ
เทพเจ้าองค์ใด  

๔ . ความเชื่อมั่นว่ามนุษย์ต้อ งรับผิดชอบต่อการกระท าและผลของการกระท า
นั้น (กัมมัสสกตาสัทธา) กล่าวคือ เชื่อว่ามนุษย์ทุกคนต้องรับผลของการกระท าของตนเอง มิใช่ว่าการ
บูชาเทพเจ้าแล้ว เทพเจ้าจะช่วยให้ รอดพ้นจากการรับผิดชอบของตนก็หามิ ได้  เพราะ ใน
พระพุทธศาสนาก็สอนว่าแม้แต่เทพเจ้าเองก็ยังต้องรับผลของการกระท าของตนเองไม่ต่างจากมนุษย์
เช่นกัน ๕๒ 

ปัญญา หมายถึง ความรู้ หรือความหยั่งรู้เหตุผล ปัญญาที่ถูกต้องในกระบวนการพัฒนามี
ลักษณะ ๓ ประการ  คือ 

๑.  ความรู้จักเหตุแห่งความเสื่อมและโทษของความเสื่อม (อปายโกศล)  
๒.  ความรู้จักเหตุแห่งความเจริญและประโยชน์ของความเจริญ (อายโกศล) 
๓.  ความรู้จักวิธีการละเหตุแห่งความเสื่อมและวิธีสร้างเหตุแห่งความเจริญ (อุปายโกศล) 

                                                           
๕๒ แหล่งที่มา http : www. sites.google.com/site/samnaokeawda1. (๑๒ ธันวาคม ๒๕๖๑) 



 
๑๑๕ 

 
 

จากการที่พระพุทธศาสนาเน้นการพัฒนาศรัทธาและปัญญาที่ถูกต้องดังกล่าว ข้างต้น 
พระพุทธศาสนาจึงได้ชื่อว่าเป็นศาสนาแห่งเหตุผล หรือเป็นศาสนาแห่งปัญญา  ที่เปิดโอกาสให้ทุกคน
ได้ใช้สติปัญญาความคิดเห็นของตนพิจารณาอย่างเต็มที่ก่อนแล้วจึงค่อยเชื่อ ซึ่งเราสามารถน าเอา
หลักธรรมนี้มาเป็นพ้ืนฐานในการปฏิบัติควบคู่กับการบูชาพระพิฆเณศและเทพเจ้าอ่ืนๆ เพ่ือให้เกิด
ประโยชน์อย่างสูงสุด 

๔.๑๑ สรุป 
การบูชาพระพิฆเณศ ซึ่งเป็นที่นิยมอย่างมากในสังคมไทยปัจจุบันนี้ โดยเฉพาะผู้ที่เรียก

ตนเองว่าเป็นชาวพุทธ  ซึ่งหากตั้งค าถามว่าชาวพุทธ บูชาพระพิฆเณศนั้นผิดหรือไม่? ถ้าตอบว่าผิด ผิด
เพราะเหตุใด และถ้าตอบว่าไม่ผิด ก็ท าไมเล่าจึงไม่ผิด ทั้งที่พระพุทธเจ้าทรงสอนไม่ให้กราบไหว้อ้อน
วอนอย่างไร้เหตุผล ทรงสอนให้พ่ึงพาตนเอง  ความส าเร็จหรือความล้มเหลวของมนุษย์เกิดจากการ
กระท าของตนเอง ไม่ใช่มาจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใดๆ    

ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่า หากน าค าสอนของทั้งสองศาสนาในแง่ที่จะกล่าวต่อไปนี้มาพิจารณา    
ก็คงพอจะให้ค าตอบได ้ดังนี้ 

ข้อแรก : พระพุทธศาสนาสอนให้รู้จักบูชาผู้ที่ควรบูชา คือการบูชาที่คุณธรรมความดีของ
บุคคล ซึ่งเป็นการแสดงออกถึงธรรมในตัวบุคคล (คือผู้ที่ท าการบูชา) เพ่ือเคารพต่อธรรมที่มีในตัวของ
บุคคลอื่น (ผู้ที่เราบูชา)  

ข้อสอง : พระพุทธเจ้ามิได้ทรงห้ามหรือตัดรอนการอุปถัมภ์นักบวชหรือผู้ทรงศีลในศาสนา
อ่ืน (ข้อนี้อาจจะมีผู้แย้งมาก จากการอ่านข้อความในพระไตรปิฎกเพียงบางหมวด) 

ข้อสาม : ศาสนาฮินดูให้คุณค่าของการบูชาเทพเจ้าหรือพระเจ้าว่า คือการภักดีอย่างที่สุด 
เขาจะน้อมน าเอาคุณธรรมของเทพองค์นั้นมาใส่ตน โดยเป้าหมายแท้จริงก็เพ่ือเป็นสะพานน าไปสู่พระ
เป็นเจ้า ซึ่งหมายถึงสัจธรรมสูงสุดของเขา 

ข้อสี่ : ทั้งสองศาสนาคือ พุทธศาสนา และพราหมณ์ รวมถึงศาสนาอ่ืนๆ ในโลกด้วย ล้วน
มีลักษณะที่ต้องตีความ ดังนั้น ไม่ว่าเทวดาในศาสนาพุทธ หรือเทพในศาสนาฮินดู ก็ล้วนเป็น
สัญลักษณ์ซึ่งมีความหมายสู่ธรรมะ หรือเรียกว่าเป็นสื่อสอนธรรมก็ได้ 

โดยนัยนี้ ถ้าผู้บูชาศรัทธาต่อพระพิฆเณศหรือเทพองค์ใดแล้วมีปณิธานปฏิบัติตาม
คุณสมบัติหรือคุณธรรมของพระพิฆเณศหรือเทพองค์นั้นๆ ก็จะเป็นเสมือนการปฏิบัติบูชา คล้ายกับที่
ศาสนาพุทธสอนเรื่องการปฏิบัติบูชาเช่นกัน  แม้แต่อามิสบูชาที่จัดหาเสนอต่อเทพ ชาวพุทธก็สามารถ
น ามาเชื่อมสู่การปฏิบัติพุทธธรรมพ้ืนฐานที่เราคุ้นเคยได้ ไม่ให้บูชาแบบไร้เหตุผลเสียเปล่าไป  โดยขอ
แนะน าให้คิดถึง ทาน ศีล ภาวนา ซึ่งสอดคล้องกับธรรมะพ้ืนฐานของทั้งฮินดูและพุทธศาสนา กล่าวคือ 
เมื่อท าพิธีกรรมบูชาเทพนั้น ก็ให้เปลี่ยนจากการสวดอ้อนวอนที่จิตหวั่นไหวถูกครอบง าด้วยความ
ต้องการหรือความกลัว เป็นการสวดมนต์เพ่ือสร้างสมาธิ และจากการถวายหรือบนบานที่เสมือนเป็น
สินบน ก็เปลี่ยนเป็นการถวายเพ่ือช่วยเหลือเกื้อกูลศาสนสถาน และนักบวชที่มีอยู่ในสถานที่นั้นให้มี
ปัจจัยเพียงพอที่จะบ าเพ็ญตนไปตามค าสอนของศาสนาได้ โดยมีเทพเป็นผู้ใหญ่ที่นับถือเป็นประธาน
รับรู้การให้ของเรา แม้แต่การซื้อของบูชาจากพ่อค้าแม่ค้า ก็คิดในเชิงของความเมตตากรุณาได้ว่า เป็น
การกระจายรายได้ในสังคม ช่วยให้พวกเขาเหล่านั้นมีอาชีพเลี้ยงตัว ซึ่งเทพย่อมชื่นชม ผู้บูชาก็จะเกิด
ความอ่ิมใจและมีสติในการให้อย่างเหมาะสม ไม่ตระหนี่หรือให้มากจนเกินความจ าเป็น ส่วนเรื่องศีล



 
๑๑๖ 

 
 

นั้น ตามปรกติเมื่อบุคคลใดมีความเคารพศรัทธาเทพองค์ใดแล้วก็มักจะมีข้อก าหนดให้ปฏิบัติเพ่ือบูชา
องค์เทพนั้นๆ ซึ่งล้วนอยู่ในกรอบของศีล ๕ ในขณะที่การภาวนาหรือบริกรรมที่เกิดขึ้นในพิธีบูชานั้น 
คือการที่มุ่งจิตอยู่ที่องค์เทพ ดังนั้นเมื่อปรารถนาสิ่งใดที่ได้บอกกล่าวแก่ท่านไว้ ก็เท่ากับเราได้ผูกจิตมุ่ง
อยู่กับเป้าหมายนั้น เมื่อจิตเป็นสมาธิ ในที่สุดจะช่วยส่งให้เกิดปัญญาเห็นทางออกข้ึนได้  

ผู้วิจัยเชื่อว่า หากท าการบูชาและประกอบพิธีกรรมโดยความหมายเช่นนี้ ผู้บูชาจะเป็นที่
รักของเทพอย่างแท้จริง เทพย่อมประทานความส าเร็จให้ตามก าลังบุญกรรมที่ผู้บูชาสั่งสมไว้ การบูชา
เทพเช่นนี้ยิ่งท าก็ยิ่งเป็นประโยชน์ ไม่ถือว่าผิดไปจากค าสอนของพระพุทธศาสนา และยังเป็นการ
เอ้ือเฟ้ือต่อผู้มีจริตเช่นนี้ ให้ได้เข้าสู่การปฏิบัติธรรมขึ้นได้   และการประพฤติโดยแนวนี้ยังน าไปใช้ได้
กับความเชื่อต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในมิติอ่ืนๆ ที่ประสมอยู่มากในวัฒนธรรมของไทยเราอีกด้วย 

ดังนั้นการวิจัยในบทที่ ๔ นี้ ผลการวิจัยพบว่า การบูชาชาพระพิฆเณศของชาวพุทธใน
สังคมไทยนั้นมีทั้งข้อดีและข้อเสียควบคู่กัน จึงไม่อาจกล่าวชี้ชัดได้ว่าผิดหรือถูก เพียงแต่ผู้บูชาควร
น าเอาหลักการบูชาของพระพุทธศาสนามาเป็นพ้ืนฐานในการปฏิบัติให้ถูกต้องตามหลักความเป็นจริง 
ซึ่งจากการวิจัยนี้ผู้วิจัยสรุปผลได้ว่า การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของพระพุทธศาสนาที่ถูกต้องอย่าง
แท้จริงก็คือ การบูชาโดยยึดหลักธรรม ๓ ประการเป็นพื้นฐานคือ  
               ๑. การบูชาบุคคลที่ควรบูชาดังมีปรากฏในมงคลสูตร ว่าด้วยการเคารพบูชาบุคคลผู้มี
ความประเสริฐจ าพวกต่างๆ ได้แก่ พระพุทธเจ้า , พระธรรม , พระสงฆ์ , บิดา มารดา , ครูอาจารย์ 
ฯลฯ เป็นต้น 
               ๒. วิธีการบูชา ซึ่งมีสองประการคือ ๑) อามิสบูชา (การบูชาด้วยวัตถุสิ่งของ)  ๒) ปฏิบัติ
บูชา (การบชูาด้วยการปฏิธรรมตามค าสอน) 
              ๓. การบูชาที่ประกอบด้วยหลักของความศรัทธาคู่กับปัญญาการสร้างศรัทธาและปัญญาที่
ถูกต้องการสร้างศรัทธาและปัญญาที่ถูกต้องนั้น เป็นเรื่องส าคัญเพราะศรัทธาที่ถูกต้องเป็นสื่อน าไปสู่
การพัฒนาปัญญาได้ 



 
บทท่ี  ๕ 

 
สรุปผลการวิจัยและขอ้เสนอแนะ 

 
 งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงค์ ๓ ประการคือ  ๑) เพ่ือศึกษาหลักการบูชาในพระพุทธศาสนา  

๒) เพ่ือศึกษาสภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน  ๓) เพ่ือศึกษาวิเคราะห์การบูชาพระพิฆเณศ
ในทัศนะของชาวพุทธในสังคมไทย  ซ่ึงผลการวิจัยพบว่า  

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 
จากการศึกษาวิเคราะห์การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของพระพุทธศาสนา ผลการวิจัยพบว่า 

๕.๑.๑ สรุปหลักการบูชาในพระพุทธศาสนา  
ในหลักค าสอนของพระพุทธศาสนาแม้จะมิได้สอนให้นับถือบูชาเทพเจ้าแต่ก็มิได้ปฏิเสธ

การมีตัวตนของเทพเจ้า และก็ไม่ใช่ว่าจะต่อต้านการสักการบูชาเทพเจ้าอย่างสุดโต่งเลยเสียทีเดียว 
เพราะเมื่อกล่าวตามหลักธรรมค าสอนของพระพุทธศาสนาแล้วก็สอนให้เคารพนับถือบูชาบุคคลที่ควร
บูชาโดยไม่ระบุว่าบุคคลนั้นจะเป็นใคร ขอเพียงบุคคลนั้นเป็นอริยบุคคลผู้ประกอบคุณงามความดีที่
ประเสริฐแล้วก็ย่อมสมควรได้รับการเคารพสักการบูชาไม่ว่าจะเป็นมนุษย์ สัตว์ หรือเทวดา และบุคคล
ผู้มีคุณ เช่น พระพุทธเจ้า พระธรรม พระสงฆ์ บิดา มารดา ครูบาอาจารย์ ฯลฯ เป็นต้น 

ทัศนะดังกล่าวนี้ มีกรณีตัวอย่างที่เห็นได้ชัดดังที่พระพุทธเจ้าได้ตรัสกับพวกพราหมณ์ชาว
ปัจฉาภูมิ ซึ่งเป็นที่เลื่องลือว่าสามารถปลุกชีวิตที่ตายไปแล้วให้ฟ้ืนคืนชีพได้และสามารถชักจูงวิญญาณ
ของสัตว์ที่ตายแล้วให้ไปสู่สรวงสวรรค์ได้ ซึ่งพระพุทธเจ้าได้ทรงตรัสสอนว่า บุคคลผู้ประกอบ
อกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการไม่สามารถขึ้นสวรรค์ได้ และไม่สามารถช่วยให้ขึ้นสวรรค์ได้ด้วยการสวด
อ้อนวอนสรรเสริญคุณเทพเจ้าเพ่ือขออ านาจดลบันดาล เปรียบเหมือนหินที่จมน้ า ไม่สามารถลอยขึ้น
เหนือน้ าได้ด้วยเหตุแห่งการสวดอ้อนวอน ในทางกลับกันผู้ประกอบกุศลกรรมบถเท่านั้นที่สามารถขึ้น
สวรรค์ได้ โดยไม่จ าเป็นต้องมีการสวดอ้อนวอน เปรียบเหมือนเนยใสหรือน้ ามันที่ถูกเทลงในน้ า ย่อม
สามารถลอยขึ้นเหนือน้ าได้เองการจะได้ดีมีสุข หรือมีภพหน้าที่ดีจึงเป็นเรื่องของกรรมคือการกระท า
เป็นส าคัญ ไม่ได้ขึ้นอยู่กับการสวดอ้อนวอนร้องขอแต่อย่างใด๑ 
           จากหลักการข้างต้นนี้ จึงกล่าวได้ว่า พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาแห่งการปฏิบัติ ที่มุ่ง
ปลดปล่อยบุคคลจากการพ่ึงพาอ านาจภายนอกเป็นการพ่ึงตนเอง  โดยมีหลักธรรมเป็นเครื่องฝึกฝน
พัฒนาตนให้สามารถพ่ึงตนเองได้ในที่สุด และเมื่อกล่าวเชื่อมโยงถึงหลักการบูชาในพระพุทธศาสนาจึง
สามารถสรุปได้ว่า หลักการบูชาในพระพุทธศาสนานั้นมีความเป็นพิเศษในตัวเอง ไม่เหมือนกับลัทธิ
อ่ืนๆ เพราะเป็นการแสดงออกถึงธรรมในตัวบุคคลเพ่ือเคารพต่อธรรมที่มีในบุคคลอ่ืนเป็นส าคัญ  แก่น
ของการบูชาในพุทธศาสนาจึงเป็นเรื่องของธรรมไปโดยปริยาย เพราะทั้งบุคคลที่บูชา บุคคลที่ถูกบูชา

                                                           
         ๑ ส .ส. (ไทย) ๑๘/๕๙๙-๖๐๐/๓๘๕-๓๘๖. 
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๑๑๘ 
 

และพฤติกรรมที่แสดงออก รวมทั้งเป้าหมายของการบูชาล้วนมีธรรมเป็นหลักใหญ่  การบูชาตามหลัก
พระพุทธศาสนาไม่ได้ให้ความส าคัญกับสิ่งเหนือธรรมชาติหรือเทพเจ้าในฐานะผู้บันดาลความสุขให้เลย 
           อย่างไรก็ตาม หลักการที่กล่าวมานี้ เป็นหลักการที่ปรากฏในพระไตรปิฎกหรือในคัมภีร์
ทางพระพุทธศาสนาเป็นหลัก ซึ่งในความเป็นจริงแล้ว การปฏิบัติตนเกี่ยวกับการบูชาในสังคม
พระพุทธศาสนานั้น หาได้เป็นไปตามที่กล่าวมาทั้งหมด เพราะหากพิจารณาโดยสภาพความเป็นจริง
ของสังคม  โดยเฉพาะสังคมไทยซึ่งได้ชื่อว่าเป็นสังคมพระพุทธศาสนา ก็จะพบว่า แนวคิดแบบ
วิญญาณนิยมที่กล่าวในตอนต้นยังปรากฏอยู่ในสังคมพระพุทธศาสนาอย่างชัดเจนมากมาย  วิถีปฏิบัติ
ในการบูชาสิ่งต่างๆ ของชาวพุทธดูเหมือนจะไม่ได้ให้ความส าคัญที่ธรรมหรือมีเป้าหมายที่ธรรมเหมือน
อย่างที่พระพุทธเจ้าทรงสั่งสอนตามนัยในพระไตรปิฎก ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์และเวทมนต์คาถา
ยังคงมีปรากฏในสังคมไทยมากมาย การเชื่อในอ านาจเครื่องรางของขลังและอ านาจของเทพเจ้า พระ
ภูมิเจ้าที่ต่างๆ จนเกิดเป็นพิธีกรรม เช่น การปลุกเสกพระเครื่อง การบวงสรวงพระภูมิเจ้าที่และการ
บวงสรวงเทพเจ้า ตลอดถึงการบนบานต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ก็เป็นสิ่งชาวพุทธในสังคมไทยกระท ากันอยู่โดย
ไม่ได้มีความรู้สึกว่าเป็นสิ่งที่ผิด แม้จะมีบางคนบางกลุ่มจะต าหนิว่าเป็นเรื่องงมงายก็ตาม  แต่คน
ส่วนมากก็ยังคงปฏิบัติตามความเชื่อของตนอยู่  
           เมื่อสถานการณ์ทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทยเกิดความขัดแย้งกันในทางการปฏิบัติ
ระหว่างกลุ่มบุคคลสองกลุ่ม คือ กลุ่มหนึ่งถือตามพระไตรปิฎกเป็นหลัก ยึดธรรมเป็นเรื่องส าคัญ        
มีเป้าหมายสูงสุด คือ การพัฒนาตนสู่พระนิพพานหรือการพ้นทุกข์ ส่วนอีกกลุ่มหนึ่งถือตามลัทธิ
ประเพณีและค่านิยมดั้งเดิม  ผสมผสานกับวิธีปฏิบัติของพระพุทธศาสนาบางส่วน แต่ก็โอนเอียงไป
ทางวิญญาณนิยมและไสยศาสตร์เสียมากกว่า ดังที่การนับถือบูชาพระพุทธเจ้าก็มีลักษณะยกย่อง
พระพุทธเจ้าในฐานะเทพที่มีอ านาจดลบันดาล เป็นต้น ตลอดถึงความเชื่อเรื่องพรหมลิขิตซึ่งควบคู่ไป
กับเรื่องกฎแห่งกรรม แต่จะหนักไปในทางความเชื่อเรื่องพรหมลิขิตโดยมีความเชื่อเรื่องกฎแห่งกรรม
แต่เพียงผิวเผิน บางคนนึกถึงเรื่องกฎแห่งกรรมเพียงเมื่อตนประสบกับความทุกข์หรือเคราะห์ต่างๆ 
แล้วใช้ปลงใจว่าคงเป็นเพราะเคยท ากรรมมาอย่างนี้ ก็ต้องรับกรรมอย่างนี้ กรรมจึงดูเหมือนเป็นเรื่อง
ไม่ดีที่บุคคลได้รับไป ความเข้าใจเรื่องกรรมจึงเป็นปัญหาอย่างหนึ่งในสังคมไทยเช่นกัน  นอกจากนี้
แม้แต่เรื่องที่เป็นพระพุทธศาสนาโดยตรงก็ยังมีการผสมผสานกันระหว่างฝ่ายอาจริยวาทและเถรวาท๒  
เป้าหมายของการปฏิบัติตามลักษณะความเชื่อที่ว่ามานี้โดยส่วนมากอยู่ที่การได้มาซึ่งลาภ ยศ 
สรรเสริญ สุขหรือสิ่งที่น่าปรารถนาด้านวัตถุ มากกว่าการสร้างเสริมคุณธรรมในลักษณะพัฒนาตนสู่
การบรรลุธรรมขั้นสูง   
             สถานการณ์เช่นนี้ ท าให้มีการประนามพฤติกรรมการนับถือพระพุทธศาสนาตามแนวทาง
ของกลุ่มหลังจากผู้ยึดถือพระไตรปิฎกเป็นหลักอยู่เนืองๆ แต่การจะถือว่าบุคคลกลุ่มที่ถือปฏิบัติอย่างนี้
มิใช่ชาวพุทธไปเสียเลยก็ไม่ได้ เพราะถ้าเป็นเช่นนั้น พระพุทธศาสนาก็จะกลายเป็นศาสนาของคนส่วน
น้อยในประเทศไป ดังนั้นจึงมีการจัดกลุ่มชาวพุทธหรือพระพุทธศาสนาออกเป็น ๒ กลุม่๓  ได้แก่  
                                                           

           ๒ ดนัย  ไชยโยธา, ลัทธิ ศาสนาและระบบความเชื่อกับประเพณีนิยมในท้องถิ่น, หน้า ๒๑๑. 

           ๓ ภัทรพร สิริกาญจน,ปัญหาเรื่องความหมายของธรรมในพุทธศาสนาแนวประชานิยมของไทย ,

(งานวิจัยเสริมหลักสูตรเสนอต่อฝ่ายวิจัย มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๓๐), หน้า ๒๘-๒๙. 



๑๑๙ 
 

          ๑)  พระพุทธศาสนาแนวจารีต  ซึ่งถือการปฏิบัติตามพระไตรปิฎกเป็นหลัก  
         ๒)  พระพุทธศาสนาแนวประชานิยม  ซึ่งเป็นวิถีความเชื่อและการปฏิบัติของคนส่วนใหญ่
ที่ถือตนว่าเป็นชาวพุทธ ลักษณะเป็นวิญญาณนิยม คือเชื่อในเรื่องอ านาจเหนือธรรมชาติ ภูตผี
ปีศาจ วิญญาณและอ านาจศักดิ์สิทธิ์ 
 ดังนั้น สรุปผลการวิจัยในบทที่  ๒ นี้ผู้วิจัยพบว่า หลักการบูชาในพระพุทธศาสนา           
มีหลักการปฏิบัติที่ส าคัญอยู่ ๓ ประการ  โดยสรุปได้ดังต่อไปนี้ 

๑) วิธีการบูชา  มี ๒ ประเภท คือ อามิสบูชา (การบูชาด้วยวัตถุสิ่งของ) และ ปฏิบัติบูชา 
(การบูชาด้วยการปฏิบัติธรรมตามค าสอน) 

๒) การบูชาบุคคลที่ควรบูชา คือ บุคคลผู้มีคุณความดีอันประเสริฐ มี  ๕ ประเภท ได้แก่ 
พระพุทธเจ้า, พระธรรม, พระสงฆ,์ บิดา มารดา, ครูอาจารย์ 

๓) การบูชาโดยยึดหลักความศรัทธาคู่กับปัญญา 
โดยพระพุทธเจ้าทรงให้ความส าคัญกับหลักธรรมเป็นหลัก คือทรงเน้นให้บูชาธรรมและ

บุคคลที่ทรงคุณธรรมเป็นส าคัญ 

๕.๑.๒ สรุปสภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน   
           การนับถือบูชาพระพิฆเณศในประเทศไทยในสมัยโบราณนั้น  มีอยู่ในราชส านักเป็นส าคัญ
ซึ่งได้มาพร้อมกับอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ที่กลมกลืนเข้ามาในประเพณีในราชส านักตามคติว่า 
พระมหากษัตริย์เป็นองค์อวตารของเทพเจ้า ส่วนการนับถือในหมู่ประชาชนทั่วไปอย่างทุกวันนี้นั้นมิได้
ปรากฏหลักฐานแน่ชัดมาก่อน อย่างไรก็ตามความนิยมนับถือพระพิฆเณศอย่างแพร่หลายในปัจจุบัน
นั้นได้เริ่มปรากฏว่าสืบทอดมาตั้งแต่สมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว โดยพระองค์
ทรงโปรดให้ตั้งวรรณคดีสโมสรขึ้นเมื่อปี พ.ศ.๒๔๕๗  และได้ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ พระราชทาน
พระราชลัญจกรรูปพระพิฆเณศ ซึ่งสร้างขึ้นใหม่ให้เป็นดวงตราของสโมสรนี้ในรัชกาลเดียวกันนี้  ทรง
พระกรุณาโปรดเกล้าฯตั้งกรมศิลปากร สังกัดกระทรวงวังขึ้นเมื่อปีพ.ศ. ๒๔๕๔  ในตอนต้นนั้นไม่
พบว่ากรมศิลปากรได้ใช้ตราสัญลักษณ์หน่วยงานเป็นรูปอะไรจนกระทั่งมาถึง พ.ศ.๒๔๘๐ ซึ่งตรงกับ
รัชกาลพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวอานันทมหิดล  มีการประกาศใช้รูปพระพิฆเณศเป็นตรา
สัญลักษณ์ประจ าหน่วยงาน  และลักษณะของพระพิฆเณศที่ปรากฏในตราสัญลักษณ์กรมศิลปากรนั้น
ก็มีความคล้ายคลึงกับดวงตราของวรรณคดีสโมสรกล่าวคือ พระพิฆเณศมีงาข้างขวาหัก สวมสังวาล
นาค พระหัตถ์ซ้ายบนถือบ่วงบาศพระหัตถ์ซ้ายล่างยกขึ้นถือครอบน้ า พระหัตถ์ขวาบนถือวชิระพระ
หัตถ์ซ้ายล่างถืองาที่หัก และมีการออกแบบเพ่ิมเติมจากดวงตราวรรณคดีสโมสรคือ มีดวงแก้ว ๗ ดวง
ล้อมรอบอยู่ ดวงแก้วทั้ง ๗ ดวงนั้นหมายถึงศิลปวิทยา ๗ อย่างซึ่งอยู่ในหน้าที่ของกรมศิลปากร ได้แก่ 
ช่างปั้น จิตรกรรม ดุริยางคศิลป์นาฏศิลป์ วาทศิลป์ สถาปัตยกรรม และอักษรศาสตร์ 
           เป็นที่น่าสังเกตว่าผู้ที่คิดน าพระพิฆเณศมาใช้ในดวงตราประจ ากรมศิลปากรนั้นน่าจะได้
แนวจากการที่วรรณคดีสโมสรใช้รูปพระพิฆเณศเป็นตราสัญลักษณ์นั่นเอง  ซึ่งนับว่ามีความเหมาะสม
เพราะกรมศิลปากรมีหน้าที่ด าเนินงานเกี่ยวกับศิลปวิทยาการต่างๆ และพระพิฆเณศนั้นก็ได้รับยกย่อง
ว่าเป็นเทพเจ้าแห่งศิลปวิทยาการดังกล่าวแล้วข้างต้น  หน่วยงานอ่ืนๆ ที่ตั้งขึ้นในสมัยต่อๆ มาหากเป็น
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หน่วยงานที่ด าเนินกิจการเกี่ยวข้องกับศิลปะสาขาต่างๆ แล้วไซร้ก็มักใช้ตราสัญลักษณ์เป็นรูปพระพิฆเณศ
ทั้งสิ้น เช่น ตรามหาวิทยาลัยศิลปากรและตราสัญลักษณ์คณะวิชาต่างๆ ของมหาวิทยาลัยศิลปากร, 
ตราสัญลักษณ์วิทยานาฏศิลป์ เป็นต้น 
           จากการที่พระพิฆเณศ ถูกน ามาใช้เป็นตราสัญลักษณ์ของหน่วยงานต่างๆนี้เองท าให้การ
รับรู้และการนับถือบูชาพระพิฆเณศเริ่มแพร่หลายออกไปโดยเฉพาะอย่างยิ่งในกลุ่มของผู้ที่เกี่ยวข้อง
กับศิลปะทุกแขนง  ในงานพิธีไหว้ครูประจ าปีของศิลปินทุกแขนงนั้นจะต้องมีการอัญเชิญเทวรูป
พระพิฆเณศมาบูชาด้วยในฐานะบรมครูแห่งศิลปะวิทยาการ  คตินิยมการบูชาพระพิฆเณศนี้            
ได้กว้างขวางออกไปจนน าไปสู่การจัดสร้างเทวรูปพระพิฆเณศ ตามหน่วยงานต่างๆ ที่เกี่ยวข้องกับ
ศิลปะและความบันเทิง  เพ่ือเป็นเสมือนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ให้ผู้ประกอบกิจการงานศิลปะและบันเทิงใน
หน่วยงานนั้นๆ ได้กราบไหว้  เช่น เทวรูปพระพิฆเณศภายในวิทยาลัยนาฏศิลป์กรุงเทพฯ , วิทยาลัย
นาฏศิลป์เชียงใหม่, กองดุริยางค์ทหารบก,  สถานีโทรทัศน์สีกองทัพบกช่องเจ็ด ,สถานีโทรทัศน์
กองทัพบกช่องห้า, มหาวิทยาลัยศิลปากร วิทยาเขตสารสนเทศ จ.เพชรบุรี เป็นต้น 
           การนับถือบูชาพระพิฆเณศในปัจจุบันมิได้จ ากัดวงอยู่แค่กลุ่มศิลปินหรือผู้ที่ท างานในด้าน
ศิลปะและวงการบันเทิงเท่านั้น  ผู้ประกอบธุรกิจการค้าและแม้แต่ประชาชนทั่วไปก็หันมานิยมบูชา
พระพิฆเณศกันเป็นจ านวนมาก  แต่คติการบูชาในกลุ่มที่สองนี้จะไม่เกี่ยวข้องกับทางด้านศิลปะ
หากแต่เป็นการบูชาเพ่ือหวังผลในทางความส าเร็จ การขจัดปัญหาและอุปสรรคต่างๆ ตามความเชื่อ
ด้ังเดิมที่มีมาในอินเดีย เหตุผลประการหนึ่งที่อาจเป็นไปได้ก็คือกระแสโลกาภิวัฒน์ในยุคข้อมูลข่าวสาร 
ที่ท าให้ เรื่องหนึ่ งไปสู่ อีกสถานที่หนึ่ งได้รวดเร็วประชาชนสามารถเข้าถึงแหล่งข้อมูลต่างๆ              
ได้โดยง่าย  ตลอดจนการติดต่อกับชาวอินเดียที่เดินทางเข้ามาประกอบธุรกิจการค้าในประเทศ
ไทย ชาวอินเดียเหล่านั้นก็ได้น าศาสนาฮินดูของตนติดตัวมาด้วย และมีการสร้างเทวสถานขนาดใหญ่
เป็นสถานที่ประกอบกิจกรรมทางศาสนาของตน เช่นโบสถ์เทพมณเฑียร ที่ โรงเรียนภารตะวิยาลัย , 
วัดแขกสีลม, วัดวิษณุ ถนนสาทร เป็นต้นเทวสถานเหล่านั้นนอกจากจะเป็นที่ชุมนุมของชาวฮินดูใน
เมืองไทยแล้วก็ยังเป็นสถานที่เผยแผ่ศาสนาฮินดูให้แก่ศาสนิกชนชาวไทยด้วย พบว่าศาสนิกชนชาว
ไทยที่เข้าไปร่วมกิจกรรมทางศาสนาฮินดูนั้น ส่วนใหญ่ก็ยังถือว่าตนนับถือศาสนาพุทธอยู่ แต่ยอมรับ
การบูชาเทพเจ้าฮินดูควบคู่กันไป   ทั้งนี้อาจเป็นเพราะว่าคนไทยเราคุ้นเคยกับวัฒนธรรมอินเดียที่เข้า
มามีอิทธิพลต่อวัฒนธรรมตั้งแต่สมัยโบราณแล้วทั้งพุทธศาสนาและเทพเจ้าของพราหมณ์ฮินดูปะปน
อยู่ในหลายมิติของวัฒนธรรมอย่างสนิทสนมกลมกลืนประกอบกับลักษณะเฉพาะของคนไทยที่มีนิสัย
เปิดรับวัฒนธรรมต่างชาติ  
           บทบาทของการเป็นเทพเจ้าผู้ขจัดอุปสรรคและประทานความส าเร็จเป็นลักษณะอันโดด
เด่นพิเศษที่ดึงดูดให้ประชาชนทั่วไปหันมาสนใจนับถือบูชาพระพิฆเณศมากขึ้น  ที่จริงแล้วบทบาท
ดังกล่าวมิใช่บทบาทใหม่ของเทพเจ้าฮินดูองค์นี้  หากแต่เป็นลักษณะเฉพาะของพระพิฆเณศ ดังได้
กล่าวแล้วในต านานก าเนิดพระพิฆเณศข้างต้น  อย่างไรก็ตามบทบาทในการเป็นเทพเจ้าแห่ง
ความส าเร็จนี้อาจถือได้ว่าเป็นบทบาทใหม่ในการบูชาพระพิฆเณศที่มีในสังคมไทย ซึ่งต่างจากการนับ
ถือบูชาตามประเพณีในราชส านักที่มาพร้อมกับอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ฮินดูที่มีมาตั้งแต่โบราณ 
และต่างจากการนับถือพระพิฆเณศ ตามความเข้าใจว่าเป็นเทพเจ้าแห่งศิลปะวิทยา ความรับรู้และ
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ความเข้าใจของประชาชนทั่วไปในปัจจุบันที่นับถือพระพิฆเณศ  จะมุ่งไปแต่ในด้านอิทธิฤทธิ์
ปาฏิหาริย์ การอ้อนวอนขอในสิ่งที่ตนปรารถนาและต้องการประสบความส าเร็จ   
           เป็นที่น่าสังเกตว่าในปัจจุบันนี้จะพบการประดิษฐานเทวรูปพระพิฆเณศขนาดใหญ่ๆ ตาม
สถานที่ เปิด  เพ่ือให้ประชาชนทั่วไปสามารถกราบไหว้บูชา เช่น บริเวณด้านหน้าศูนย์การค้า
เซ็นทรัลเวิรลด์ และที่หัวมุมถนนบริเวณสี่แยกห้วยขวาง เป็นต้น สถานที่ดังกล่าวมิได้สถาปนาเป็น
เทวาลัยหรือวัดในศาสนาฮินดู มิได้มีพราหมณ์บัณฑิตคอยประกอบพิธีตามรูปแบบวัฒนธรรมฮินดูอีก
ต่อไปแล้ว  แต่เป็นสถานที่หนึ่งที่อาจเทียบได้กับค าว่า “ศาล” ในความหมายอย่างไทย คือเป็นสถานที่
ประดิษฐานสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพ่ือการบนบานศาลกล่าว  ประชาชนที่ไปกราบไหว้เทพเจ้าฮินดู ณ สถานที่
นั้นก็มิใช่ชาวฮินดู  พวกเขาก็คือคนไทยทั่วไปที่ยังเชื่อว่าตนเองเป็นชาวพุทธอยู่ และในการกราบไหว้
บูชานั้นก็มิได้ท าด้วยความระลึกว่าพระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าแห่งศิลปวิทยาอีกต่อไปแล้ว   แต่กระท า
เพ่ือเป้าหมายในการอ้อนวอนบนบานเพื่อขอความส าเร็จในสิ่งที่ตนปรารถนา๔ 
 จากการศึกษาวิเคราะห์สภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบันในบทที่ ๓ นี้ 
ผู้วิจัยจึงสรุปได้ดังต่อไปนี้ 
  ๑.  ความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยนั้น แท้จริงได้มีมานานนับตั้ งแต่
พระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาในประเทศไทยแล้ว ไม่ใช่เพิ่งมีข้ึนในยุคปัจจุบัน 
 ๒.  ประชาชนในสังคมไทยปัจจุบันมีพ้ืนฐานความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศ ว่าเป็นเทพที่มี
ตัวตนอยู่จริงและสามารถประทานพรในเรื่องต่างๆ ที่มนุษย์ต้องการได้ตามปรารถนา เช่น     
               -  เชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพแห่งศิลปะวิทยาการท้ังปวง    
               -  เชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพผู้บันดาลโชคลาภ สามารถบันดาลให้มนุษย์มีความร่ ารวยใน
ทรัพย์สมบัติต่างๆ    
               -  เชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพผู้ปกป้องคุ้มครองมนุษย์  สามารถช่วยมนุษย์ให้พ้นจาก
อันตรายต่างๆ ได้   
               -  เชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพผู้มีสติปัญญาเป็นเลิศ สามารถช่วยบันดาลให้มนุษย์มี
สติปัญญาดีและประสบความส าเร็จในการศึกษาเหล่าเรียน และแก่ปัญหาต่างๆ ให้แก่มวลมนุษย์ได้      
               -  เชื่อว่าพระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าแห่งความส าเร็จทั้งปวง  สามารถบันดาลให้มนุษย์พ้น
จากอุปสรรคทั้งหลายที่ขัดขวางในกิจการงานทั้งปวง เพ่ือให้ส าเร็จราบรื่นด้วยดีทุกประการ 
 ๓.  ลักษณะการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน พบว่าเป็นลักษณะการบูชาแบบ
ผสมผสานระหว่างพิธีกรรมของศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์โดยประยุกต์ใช้ด้วยกันตามความ
เหมาะสมและตามแนวคิดหรือคติความเชื่อของแต่ละบุคคล 
 ๔.  อิทธิพลการบูชาพระพิฆเณศที่ปรากฏในภูมิภาคต่างๆ ของไทยนั้น พบว่ามีอิทธิพล
แพร่กระจายอยู่ทั่วทุกภาคของประเทศไทยทั้งภาคเหนือ ภาคกลาง ภาคอีสาน และภาคใต้ ดังมี

                                                           
๔ บทความเรื่อง พุทธธรรมกับการนับถือพระพิฆเนศในสังคมไทยปัจจุบัน ตอนที่ ๔, เผยแพร่เมื่อ

วันท่ี ๑๐ กรกฎาคม ๒๕๕๖ เวลา ๒๑:๔๙ น., (ออนไลน์), แหล่งที่มา : https://www.web.facebook.com., (๑๕ 
มกราคม ๒๕๖๑). 
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ปรากฏเป็นร่องรอยของหลักฐานทางประวัติศาสตร์ เช่น จดหมายเหตุ พระราชพงศาวดาร ศิลาจารึก 
และวัตถุโบราณต่างที่เก่ียวข้องกับความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศ 
 ๕.  อิทธิพลความเชื่อการบูชาพระพิฆเณศในยุคสมัยต่างๆ ของประเทศไทย พบว่าการ
บูชาพระพิฆเณศ ได้มีมาตั้งแต่ยุคสมัยขอมเรืองอ านาจ และสมัยกรุงสุโขทัยเป็นราชธานี เรื่อยมาจนถึง
สมัยกรุงรัตนโกสินทร์(ปัจจุบัน)  
 ๖.  จุดมุ่งหมายของการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยปัจจุบัน พบว่าการบูชาพระพิฆเณศ
ของชาวพุทธในสังคมไทยปัจจุบัน เพ่ือขอพรให้ประสบความส าเร็จในทุกสิ่งที่มุ่งหวังตามจุดประสงค์
ต่างๆ ที่แตกต่างกันไปตามการประกอบอาชีพของตน เช่น ขอให้มีโชคลาภเงินทองร่ ารวยเป็นมหา
เศรษฐี ขอพรให้มียศถาบันดาศักดิ์ เกียรติยศชื่อเสียง ปราศจากทุกข์โศกโรคภัยไข้เจ็บ ความแคล้ว
คลาดปรอดภัยจากอันรายทั้งปวง และความสุขความเจริญรุ่งเรืองในชีวิตทุกประการ  
 สรุปผลการวิจัยในบทที่ ๓ นี้ ผลการวิจัยพบว่า สภาพการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทย
ปัจจุบัน คือ พระพิฆเณศเป็นเทพเจ้าที่มาจากคติความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ -ฮินดูในประเทศ
อินเดีย ซึ่งการบูชาพระพิฆเณศได้มีมาตั้งแต่อดีตในสมัยโบราณแล้วไม่ใช่พ่ึงมีในยุคปัจจุบัน โดยมีการ
เผยแผ่ความเชื่อเข้ามาพร้อมๆ กับการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้ามาในประเทศไทย ซึ่งพระพิฆเณศ
เป็นที่รู้จักของคนในสังคมไทยในลักษณะของเทพเจ้าแห่งศิลปวิทยา และเทพเจ้าแห่งความส าเร็จทั้ง
ปวง  ซึ่งการบูชาพระพิฆเณศในปัจจุบันพบว่าเป็นลักษณะการบูชาแบบผสมผสานระหว่างพิธีกรรม
ของศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์ ปัจจุบันการบูชาพระพิฆเณศมีปรากฏแพร่กระจายอยู่ทั่วทุก
ภาคของประเทศไทย โดยพบว่าสถานที่บูชาพระพิฆเณศส่วนใหญ่ มีอยู่ในวัดของพระพุทธศาสนา 

๕.๑.๓ สรุปหลักการบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของชาวพุทธในสังคมไทย   
การบูชาพระพิฆเณศ ซึ่งเป็นที่นิยมอย่างมากในสังคมไทยปัจจุบันนี้ โดยเฉพาะผู้ที่เรียก

ตนเองว่าเป็นชาวพุทธ  ซ่ึงหากตั้งค าถามว่าชาวพุทธ บูชาพระพิฆเณศนั้นผิดหรือไม่ ถ้าตอบว่าผิด ผิด
เพราะเหตุใด และถ้าตอบว่าไม่ผิด ก็ท าไมเล่าจึงไม่ผิด ทั้งที่พระพุทธเจ้าทรงสอนไม่ให้กราบไหว้อ้อน
วอนอย่างไร้เหตุผล ทรงสอนให้พ่ึงพาตนเอง  ความส าเร็จหรือความล้มเหลวของมนุษย์เกิดจากการ
กระท าของตนเอง ไม่ใช่มาจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใดๆ    

ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่า หากน าค าสอนของทั้งสองศาสนาในแง่ที่จะกล่าวต่อไปนี้มาพิจารณา    
ก็คงพอจะให้ค าตอบได้ ดังนี้ 

ข้อแรก : พระพุทธศาสนาสอนให้รู้จักบูชาผู้ที่ควรบูชา คือการบูชาที่คุณธรรมความดีของ
บุคคล ซึ่งเป็นการแสดงออกถึงธรรมในตัวบุคคล (คือผู้ที่ท าการบูชา) เพ่ือเคารพต่อธรรมที่มีในตัวของ
บุคคลอื่น (ผู้ที่เราบูชา)  

ข้อสอง : พระพุทธเจ้ามิได้ทรงห้ามหรือตัดรอนการอุปถัมภ์นักบวชหรือผู้ทรงศีลในศาสนา
อ่ืน (ข้อนี้อาจจะมีผู้แย้งมาก จากการอ่านข้อความในพระไตรปิฎกเพียงบางหมวด) 

ข้อสาม : ศาสนาฮินดูให้คุณค่าของการบูชาเทพเจ้าหรือพระเจ้าว่า คือการภักดีอย่างที่สุด 
เขาจะน้อมน าเอาคุณธรรมของเทพองค์นั้นมาใส่ตน โดยเป้าหมายแท้จริงก็เพ่ือเป็นสะพานน าไปสู่พระ
เป็นเจ้า ซึ่งหมายถึงสัจธรรมสูงสุดของเขา 
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ข้อสี่ : ทั้งสองศาสนาคือ พุทธศาสนา และพราหมณ์ รวมถึงศาสนาอ่ืนๆ ในโลกด้วย ล้วน
มีลักษณะที่ต้องตีความ ดังนั้น ไม่ว่าเทวดาในศาสนาพุทธ หรือเทพในศาสนาฮินดู ก็ล้วนเป็น
สัญลักษณ์ซึ่งมีความหมายสู่ธรรมะ หรือเรียกว่าเป็นสื่อสอนธรรมก็ได้ 

โดยนัยนี้ ถ้าผู้บูชาศรัทธาต่อพระพิฆเณศหรือเทพองค์ใดแล้วมีปณิธานปฏิบัติตาม
คุณสมบัติหรือคุณธรรมของพระพิฆเณศหรือเทพองค์นั้นๆ ก็จะเป็นเสมือนการปฏิบัติบูชา คล้ายกับที่
ศาสนาพุทธสอนเรื่องการปฏิบัติบูชาเช่นกัน  แม้แต่อามิสบูชาที่จัดหาเสนอต่อเทพ ชาวพุทธก็สามารถ
น ามาเชื่อมสู่การปฏิบัติพุทธธรรมพ้ืนฐานที่เราคุ้นเคยได้ ไม่ให้บูชาแบบไร้เหตุผลเสียเปล่าไป  โดยขอ
แนะน าให้คิดถึง ทาน ศีล ภาวนา ซึ่งสอดคล้องกับธรรมะพ้ืนฐานของทั้งฮินดูและพุทธศาสนา กล่าวคือ 
เมื่อท าพิธีกรรมบูชาเทพนั้น ก็ให้เปลี่ยนจากการสวดอ้อนวอนที่จิตหวั่นไหวถูกครอบง าด้วยความ
ต้องการหรือความกลัว เป็นการสวดมนต์เพ่ือสร้างสมาธิ และจากการถวายหรือบนบานที่เสมือนเป็น
สินบน ก็เปลี่ยนเป็นการถวายเพ่ือช่วยเหลือเกื้อกูลศาสนสถาน และนักบวชที่มีอยู่ในสถานที่นั้นให้มี
ปัจจัยเพียงพอที่จะบ าเพ็ญตนไปตามค าสอนของศาสนาได้ โดยมีเทพเป็นผู้ใหญ่ที่นับถือเป็นประธาน
รับรู้การให้ของเรา แม้แต่การซื้อของบูชาจากพ่อค้าแม่ค้า ก็คิดในเชิงของความเมตตากรุณาได้ว่า เป็น
การกระจายรายได้ในสังคม ช่วยให้พวกเขาเหล่านั้นมีอาชีพเลี้ยงตัว ซึ่งเทพย่อมชื่นชม ผู้บูชาก็จะเกิด
ความอ่ิมใจและมีสติในการให้อย่างเหมาะสม ไม่ตระหนี่หรือให้มากจนเกินความจ าเป็น ส่วนเรื่องศีล
นั้น ตามปรกติเมื่อบุคคลใดมีความเคารพศรัทธาเทพองค์ใดแล้วก็มักจะมีข้อก าหนดให้ปฏิบัติเพ่ือบูชา
องค์เทพนั้นๆ ซึ่งล้วนอยู่ในกรอบของศีล ๕ ในขณะที่การภาวนาหรือบริกรรมที่เกิดขึ้นในพิธีบูชานั้น 
คือการที่มุ่งจิตอยู่ที่องค์เทพ ดังนั้นเมื่อปรารถนาสิ่งใดที่ได้บอกกล่าวแก่ท่านไว้ ก็เท่ากับเราได้ผูกจิตมุ่ง
อยู่กับเป้าหมายนั้น เมื่อจิตเป็นสมาธิ ในที่สุดจะช่วยส่งให้เกิดปัญญาเห็นทางออกข้ึนได้  

ผู้วิจัยเชื่อว่า หากท าการบูชาและประกอบพิธีกรรมโดยความหมายเช่นนี้ ผู้บูชาจะเป็นที่
รักของเทพอย่างแท้จริง เทพย่อมประทานความส าเร็จให้ตามก าลังบุญกรรมที่ผู้บูชาสั่งสมไว้ การบูชา
เทพเช่นนี้ยิ่งท าก็ยิ่งเป็นประโยชน์ ไม่ถือว่าผิดไปจากค าสอนของพระพุทธศาสนา และยังเป็นการ
เอ้ือเฟ้ือต่อผู้มีจริตเช่นนี้ ให้ได้เข้าสู่การปฏิบัติธรรมขึ้นได้   และการประพฤติโดยแนวนี้ยังน าไปใช้ได้
กับความเชื่อต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในมิติอ่ืนๆ ที่ประสมอยู่มากในวัฒนธรรมของไทยเราอีกด้วย 

ดังนั้นการวิจัยในบทที่ ๔ นี้จึงสรุปได้ว่า การบูชาชาพระพิฆเณศของชาวพุทธในสังคมไทย
นั้นมีทั้งข้อดีและข้อเสียควบคู่กัน จึงไม่อาจกล่าวชี้ชัด ได้ว่าผิดหรือถูก เพียงแต่ผู้บูชาควรน าเอา
หลักการบูชาของพระพุทธศาสนามาเป็นพ้ืนฐานในการปฏิบัติให้ถูกต้องตามหลักความเป็นจริง ซึ่งจาก
การวิจัยนี้ผู้วิจัยสรุปผลได้ว่า การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของพระพุทธศาสนาที่ถูกต้องอย่างแท้จริงก็
คือ การบูชาโดยยึดหลักธรรม ๓ ประการเป็นพื้นฐานคือ  
               ๑. การบูชาบุคคลที่ควรบูชาดังมีปรากฏในมงคลสูตร ว่าด้วยการเคารพบูชาบุคคลผู้มี
ความประเสริฐจ าพวกต่างๆ ได้แก่ พระพุทธเจ้า , พระธรรม , พระสงฆ์ , บิดา มารดา , ครูอาจารย์ 
ฯลฯ เป็นต้น 
               ๒. วิธีการบูชาตามหลักค าสอนของพระพุทธศาสนา ซึ่งมีสองประการคือ ๑) อามิสบูชา 
(การบูชาด้วยวัตถุสิ่งของ)  ๒) ปฏิบัติบูชา (การบูชาด้วยการปฏิบัตธิรรมตามค าสอน) 
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              ๓. การบูชาที่ประกอบด้วยหลักของความศรัทธาคู่กับปัญญาการสร้างศรัทธาและปัญญาที่
ถูกต้องการสร้างศรัทธาและปัญญาที่ถูกต้องนั้น เป็นเรื่องส าคัญเพราะศรัทธาที่ถูกต้องเป็นสื่อน าไปสู่
การพัฒนาปัญญาได้ 

๕.๒ ข้อเสนอแนะ 
       ๕.๒.๑ ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 

จากการศึกษาวิเคราะห์การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของพระพุทธศาสนา ได้เกิดองค์
ความรู้ความเข้าใจใหม่ๆ ซึ่งมีข้อเสนอแนะไว้ดังนี้ 

๑. การบูชาพระพิฆเณศของชาวพุทธในสังคมไทยนั้น ควรปฏิบัติให้อยู่บนพ้ืนฐานของ
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา กล่าวคือ ถึงแม้การบูชาพระพิฆเณศมาจากค าสอนของศาสนา
พราหมณ์ก็จริง แต่พุทธศาสนิกชนก็ไม่จ าเป็นต้องถือปฏิบัติตามวิธีการของศาสนาพราหมณ์ แต่ควร
ปฏิบัติตามระเบียบแบบแผนที่พระพุทธศาสนาได้วางหลักการไว้ให้แล้วจึงจะเหมาะสมยิ่งกว่า เพราะ
หากชาวพุทธถือปฏิบัติตามธรรมเนียมของศาสนาพราหมณ์โดยตรงก็เท่ากับเป็นการปฏิบัตินอกค า
สอนของพระพุทธศาสนา ฉะนั้นหากผู้บูชายังเป็นผู้ที่นับถือพระพุทธศาสนาอยู่จึงควรปฏิบัติให้อยู่ใน
กรอบหรือขอบเขตของหลักธรรมค าสอนของพระพุทธศาสนาจึงเป็นสิ่งที่ถูกต้องที่สุด 

๒. ชาวพุทธในสังคมไทยควรมีมุมมองหรือทัศนะคติต่อเรื่องนี้ให้ถูกต้องตามหลักความเป็น
จริงที่พระพุทธศาสนาได้สอนไว้ มิใช่ยึดถือเอาคติความเชื่อของศาสนาพราหมณ์มาเป็นบรรทัดฐาน
หรือตัวชีวัด กล่าวคือ ในศาสนาพราหมณ์หรือกลุ่มลัทธิเดิมที่บูชาพระพิฆเณศนั้น มีแนวคิดหรือวิธีการ
ปฏิบัติต่อการบูชาพระพิฆเณศอย่างไรก็ถือเป็นเรื่องของศาสนาหรือลัทธินั้นๆ แต่ชาวพุทธที่ต้องการ
บูชาก็ควรยึดถือคติความเชื่อหรือมุมมองของพระพุทธศาสนามาเป็นบรรทัดฐานหรือตัวชี้วัด ในการ
บูชาจึงเป็นการเหมาะสม ดังตัวอย่าง เช่น ศาสนาพราหมณ์มีมุมมองว่าพระพิฆเณศคือเทพเจ้าที่มี
อ านาจเหนือธรรมชาติเหนือกฎแห่งกรรม สามารถก าหนดชะตาของมนุษย์ได้ตามปรารถนา แต่ในทาง
กลับกันพระพุทธศาสนากลับมีมุมมองที่แตกต่างคือ พระพุทธศาสนามองว่าพระพิฆเณศนั้นเป็นเพียง
เทวดาตนหนึ่งที่ยังต้องอยู่ภายใต้กฎแห่งกรรมไม่ได้มีอ านาจก าหนดชะตาของมนุษย์ได้แต่อย่างใด 
เพียงแต่พระพิฆเณศอาจช่วยสงเคราะห์มนุษย์ได้บ้างตามสมควรแก่บุญหรือกรรมที่มนุษย์ได้กระท าไว้ 
ซึ่งไม่สามารถบันดาลสิ่งที่เกินไปกว่ากรรมของมนุษย์ได้ 

๓. การบูชาพระพิฆเณศของชาวพุทธในสังคมไทยนั้น หากตั้งค าถามว่าเป็นสิ่งที่ผิดหรือไม่
นั้น ผู้วิจัยไม่อาจกล่าวสรุปชีชัดได้ว่าผิดหรือถูก เพราะการบูชาพระพิฆเณศในสังคมไทยนั้นก็ล้วนมีทั้ง
ผลดีและผลเสียควบคู่กันไป  ค าสอนในพระพุทธศาสนาแม้จะมิได้สอนให้บูชาพระพิฆเณศและเทพเจ้า
ต่างๆ โดยตรง แต่ก็ไม่ได้สั่งห้ามอย่างเด็ดขาด  และเหตุผลอีกประการหนึ่งคือ หากมีการสอนว่าห้าม
บูชาอย่างเด็ดขาดนั้นย่อมเป็นสิ่งที่ไม่ถูกต้อง เพราะหากกระท าเช่นนั้นก็เท่ากับว่าพระพุทธศาสนา
ประกาศตนเป็นศัตรูกับศาสนาอ่ืนอย่างชัดเจน ซึ่งในความเป็นจริงแล้วพระพุทธศาสนาไม่เคยประกาศ
ตนเป็นศัตรูกับศาสนาอ่ืน ไม่เคยแสดงความรังเกียจศาสนาอ่ืนเลย และพระพุทธเจ้าเองก็ไม่เคยบังคับ
ใจใครให้มานับถือหรือไม่ให้นับถือสิ่งอ่ืนๆ ดังนั้นการห้ามไม่ให้บูชาย่อมเป็นสิ่งไม่ถูกต้อง 

๔. การบูชาพระพิฆเณศตามทัศนะของพระพุทธศาสนาที่ถูกต้องอย่างแท้จริงคือการบูชา
โดยยึดหลักธรรมของพระพุทธศาสนาสามประการเป็นส าคัญ คือ ๑) การบูชาบุคคลที่ควรบูชา        



๑๒๕ 
 

๒) วิธีการบูชาตามหลักพระพุทธศาสนาคือ อามิสบูชา และปฏิบัติบูชา ๓) การบูชาที่ต้องยึดหลักของ
ความศรัทธาคู่กับปัญญา ฯลฯ ซึ่งหากยึดหลักธรรมทั้งสามประการนี้เป็นพ้ืนฐานในการบูชาแล้วย่อม
ถือว่าเป็นการบูชาที่ถูกต้องตามทัศนะของพระพุทธศาสนาอย่างแท้จริง     

๕.๒.๒  ข้อเสนอแนะส าหรับการวิจัยครั้งต่อไป 
ข้อเสนอแนะแก่ผู้สนใจเพื่อน าไปต่อยอดในการวิจัยครั้งต่อไป มีดังนี้  
๑. งานวิจัยนี้เป็นการศึกษาวิเคราะห์การบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของพระพุทธศาสนา 

ในภาพรวมของชาวพุทธในสังคมไทย แต่เพ่ือให้เห็นภาพสะท้อนที่ชัดเจนในบางมิติมากยิ่งขึน้ จึงควรที่
จะศึกษาแบบเจาะจง เช่น  กรณีการบูชาพระพิฆเณศ ของพระภิกษุสงฆ์ไทย การบูชาพระพิฆเณศ    
ในวัดทางพระพุทธศาสนา   

๒. จากการวิจัยครั้งนี้พบว่าปัญหาการบูชาพระพิฆเณศในทัศนะของพระพุทธศาสนา ของ
ชาวพุทธในสังคมไทยนั้น มีประเด็นส าคัญคือ ๑) “พระพุทธศาสนาแนวจารีต” ซึ่งถือการปฏิบัติตาม
พระไตรปิฎกเป็นหลัก  ๒) “พระพุทธศาสนาแนวประชานิยม” ซึ่งเป็นวิถีความเชื่อและการปฏิบัติของ
คนส่วนใหญ่  จึงน่าสนใจที่จะศึกษาในด้านความแตกต่างของแนวคิดทั้งสองประการนี้ เพ่ือตอบโจทย์
ต่อปรากฏการณท์ี่เกิดขึ้นได้ชัดเจนมากข้ึน 

๓. ประเด็นหนึ่งที่ควรศึกษาคือท่าทีที่เหมาะสมของพระภิกษุสงฆ์ ที่สร้างรูปเคารพ วัตถุ
มงคล และส่งเสริมให้มีการเคารพบูชาพระพิฆเณศในวัดทางพระพุทธศาสนา ดังนั้นจึงควรศึกษาใน
ด้านแนวคิดเศรษฐศาสตร์แนวพุทธ เพ่ือหาแนวทางในการประพฤติปฏิบัติของพระภิกษุสงฆ์ที่
เหมาะสมต่อไป  

 

 

 

 



  
๑๒๖ 

บรรณานุกรม 
 

ก. ข้อมูลปฐมภูมิ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช
 วิทยาลัย. (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๓๙. 
               พระไตรปิฎกภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาเตปิฏกํ ๒๕๐๐, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์
 มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๓๕. 
               อรรถกถาภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาอฏฺฐกถา . (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลง
 กรณราชวิทยาลัย, โรงพิมพ์วิญญาณ), ๒๕๓๒. 

ข. ข้อมูลทุติยภูมิ 

(๑) หนังสือ: 
กิตติ วัฒนมหาตม์. พระพิฆเนศ มหาเทพฮินดูชมพูทวีปและอุษาคเนย์ . (กรุงเทพมหานคร : 
 ส านักพิมพ์มติชน),๒๕๕๐. 
กิตติพงศ์  บุญเกิด. โครงการศุภยาตรา บูชาพระพิฆเนศวร์ ๓ วัฒนธรรม. (กรุงเทพมหานคร : ไม่
 ปรากฏส านักพิมพ์), ๒๕๕๒. 
คณาจารย์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ศาสนาทั่วไป. พิมพ์ครั้งที่๒. (กรุงเทพมหานคร
 : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๕๓. 
              . งานวิจัยและวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา. พิมพ์ครั้งที่ ๑. (กรุงเทพมหานคร : 
 พิมพ์ที่ ห้างหุ่นส่วนจ ากัด นวสาสาส์นการพิมพ์), ๒๕๕๑. 
              . พระอภิธรรมปิฎก. พิมพ์ครั้งที่ ๑. (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ ห้างหุ้นส่วนจ ากัด ไทย
 รายวันการพิมพ์), ๒๕๕๑. 
              . พระวินัยปิฎก. พิมพ์ครั้งที่ ๑. (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ ห้างหุ้นส่วนจ ากัด ไทยรายวัน
 การพิมพ์), ๒๕๕๑. 
              . ประวัติพระพุทธศาสนา. พิมพ์ครั้งที่ ๒. (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ ห้างหุ้นส่วนจ ากัด 
 นวสาส์นการพิมพ์), ๒๕๕๒. 
              . มนุษย์กับสังคม. พิมพ์ครั้งที่ ๑. (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ ห้างหุ่นส่วนจ ากัด นวสาส์น
 การพิมพ์), ๒๕๕๑. 
              . การปกครองคณะสงฆ์ไทย. พิมพ์ครั้งที่ ๔. (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ โรงพิมพ์มหาจุฬา
 ลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๕๓. 
คณาจารย์ส านักพิมพ์เลี่ยงเชียง. คู่มือประเพณีทําขวัญและแหล่ต่างๆ. (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์
 เลี่ยงเชียง),๒๕๕๑. 
              . นักธรรมช้ันตรี. (กรุงเทพมหานคร : โรงพมิพ์เลี่ยงเชียง), ๒๕๔๖. 
              . นักธรรมช้ันโท. (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่โรงพิมพ์เลี่ยงเชียง), ๒๕๔๗. 
               . พุทธประวัติ ฉบับมาตรฐาน. พิมพ์ครั้งที่ ๒. (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ โรงพิมพ์เลี่ยง
 เชียง), ๒๕๓๕. 



  
๑๒๗ 

เดือน  ค าดี, ศาสนศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์),๒๕๔๑, 
ป๊อก  เชลซี, พระศรีคเณศ มหาเทพแห่งความสําเร็จอันยิ่งใหญ่. พิมพ์ครั้งที่ ๒.(กรุงเทพมหานคร : 
 โรงพิมพ์ห้างหุ้นส่วนจ ากัด เอสพี มิลเลี่ยนแนร์), ๒๕๔๙. 
พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต). กาลานุกรม พระพุทธศาสนาในอารยธรรมโลก. พิมพ์ครั้งแรก.
 (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ผลิธัมม์), ๒๕๕๕. 
              . พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ. พิมพ์ครั้งที่ ๑๕. (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ 
 บริษัทสหธรรมิก จ ากัด), ๒๕๕๑. 
              . พุทธธรรม. พิมพ์ครั้งที่ ๕. (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 
 ๒๕๒๓. 
              . พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์.  พิมพ์ครั้งที่ ๑๑. (กรุงเทพมหานคร : โรง
 พิมพ์ มหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๔๖. 
              . เรื่องเหนือสามัญวิสัยอิทธิปาฏิหาริย์เทวดา. (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ธรรมดา), 
 ๒๕๔๘.  
               . สถานการณ์พุทธศาสนา : กระแสไสยศาสตร์. พิมพ์ครั้งที่ ๒. (กรุงเทพมหานคร : บริษัท 
 สหธรรมิก จ ากัด), ๒๕๓๙. 
               . พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลธรรม. พิมพ์ครั้งที่ ๙. (กรุงเทพมหานคร : 
 มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๔๒. 
              . พุทธศาสนาในฐานะเป็นรากฐานวิทยาศาสตร์. (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์มหาจุฬาลง
 กรณราชวิทยาลัย), ๒๕๔๕. 
              . พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์. พิมพ์ครั้งที่ ๑๐. (กรุงเทพมหานคร : เอส.
 อาร์. พริ้นติ้ง แมส โปรดกัส์), ๒๕๔๖. 
              . พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม . พิมพ์ครั้งที่ ๑๓. (กรุงเทพมหานคร : 
 บริษทั เอส.อาร์.พริ้นติ้งแมสโปรดักส์ จ ากัด), ๒๕๔๘. 
พระธรรมวิสุทธิกวี(พิจิตร  ฐิตวณฺโณ). ทําไมพระพุทธศาสนาจึงเสื่อมจากอินเดีย. พิมพ์ครั้งที่ ๙.
 (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ บริษัทชวนพิมพ์ ๕๐ จ ากัด), ๒๕๕๐. 
พระครูสิริปัญญามุนี(อ่อน). มลคลทีปนี หรือ มงคลสูตร ๓๘ พิสดาร. (กรุงเทพมหานคร : ส านักงาน
  ลูก ส.ธรรมภักดี), ม.ป.ป.  
พระมหานาค ญาณธมฺโม. ความมหัศจรรย์แห่งอุโบสถศีล. พิมพ์ครั้งที่ ๒. (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่
  บริษัท สยามบรรจุภัณฑ์และการพิมพ์ จ ากัด), ๒๕๔๖. 
พระอริยานุวัตร เขมจารี. คติความเชื่อของชาวอีสาน. พิมพ์ครั้งที่ ๔. (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์
 จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย), ๒๕๓๖. 
พระมหาคณิศร  เขมาจาโร. ภาษาวัด. ในอนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพพระราชพฤฒาจารย์ 
 (เชียว อินฺทโชโต) เจ้าอาวาสวัดราชบูรวิหาร, ม.ป.ป. 
น.อ.สมภพ  ภิรมย์. นารายณ์สิบปาง. พิมพ์ครั้งที่ ๑. (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์เมืองโบราณ), 
 ๒๕๓๔. 



  
๑๒๘ 

อรชุน  กุรุนนท์. พระพิฆเนศวร เทพแห่งศิลปะวิทยาการและความสําเร็จ. (กรุงเทพมหานคร : 
 ส านักพิมพ์ไพลิน. พิมพ์ครั้งที่ ๓), ๒๕๔๗. 
รองศาสตราจารย์ ดร.สุจิตรา อ่อนค้อม. ศาสนาเปรียบเทียบ. พิมพ์ครั้งที่ ๖. (กรุงเทพมหานคร : โรง
 พิมพ์บริษัทสหธรรมิก จ ากัด), ๒๕๔๒. 
เวทย์  วรวิทย์. ลายยันต์ตําหรับเขาอ้อ. (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ร่มฟ้าสยาม), (ม.ป.ป.) 
ส านักพิมพ์ศรีปัญญา. พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับจันทนุมาศ(เจิม). (นนทบุรี : พิมพ์ที่
 โสภณการพิมพ์), ๒๕๕๓. 
ดร.สมภาร  พรมทา. มนุษย์กับศาสนา. (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์สยาม),๒๕๔๖. 
อัษฎาจารย์ พระราชครู. ประวัติพระคเณศ ฉบับเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ . (กรุงเทพมหานคร : 
 ส านักพิมพ์อนุสรณ์), ๒๕๓๐. 
เทพพร  มังธานี (ป.ธ.๙.). มงคลชีวิต. (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์เลี่ยงเชียง),๒๕๔๑. 
สวิง  บุญเจิม (ป.ธ.๙.). มรดกอีสาน. (อุบลราชธานี : ส านักพิมพ์มรดกอีสาน),๒๕๕๔.  
อาจารย์ ว. จีนประดิษฐ์. จุดมุ่งหมายของชายชาตรี. (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ รุ่งแสงการพิมพ์), 
 ๒๕๓๙. 
              . พิธีการทําขวัญบายศรีพิธีเทพ ฉบับมาตรฐานและสมบูรณ์ . (กรุงเทพมหานคร : โรง
 พิมพ์ เจริญกิจ), ๒๕๓๓. 
              . พิธีการทําขวัญนาค ทําขวัญกฐิน ฉบับมาตรฐานและสมบูรณ์. (กรุงเทพมหานคร : 
 พิมพ์ที ่รุ่งแสงการพิมพ์), ม.ป.ป. 
อาจารย์อ้น(นามปากกา). ตํารา ๑๐๘ พระคาถา. (นนทบุรี : โรงพิมพ์ ทวีพิมพ์ดี), ๒๕๕๑. 
อุรคินทร์  วิริยบูรณะ. คัมภีร์ นะ ๑๐๘. (กรุงเทพมหานคร : ส านักงาน ลูก ส.ธรรมภักดี),(ม.ป.ป) 
พระธรรมวิสุทธิกวี(พิจิตร  ฐิตวณฺโณ). ทําไมพระพุทธศาสนาจึงเสื่อมจากอินเดีย. พิมพ์ครั้งที่ ๙. 
 (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ บริษัทชวนพิมพ์ ๕๐ จ ากัด), ๒๕๕๐. 
พระมหาทองใบ  ปฏิภาโณ. พิธีทําขวัญต่างๆ และแหล่ภาคกลางภาคอีสาน. (กรุงเทพมหานคร : 
 พิมพ์ที่ห้างหุ้นส่วนจ ากัด อ านวยสาส์นการพิมพ์),๒๕๓๒. 
พลตรี พระยาสรกิจพิศาล. ประทีปทอง. พิมพ์ครั้งที่ ๒. (กรุงเทพมหานคร : หจก.ประยุรสาส์น์ไทย
 การพิมพ์), ๒๕๕๓. 
พระครูสิริปัญญามุนี(อ่อน). มงคลทีปนี หรือมงคลสูตร ๓๘ พิสดาร. (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ 
 ส านักพิมพ์ ลูก ส.ธรรมภักดี), ไม่ปรากฏปีที่พิมพ์. 
ไมเคิล  ไรท์. พระพิฆเนศ มหาเทพฮินดูชมพูทวีปและอุษาคเนย์. (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ 
 มติชน), ๒๕๕๐. 
พันเอก(พิเศษ)นวม  สงวนทรัพย์. สังคมวิทยาศาสนา. (กรุงเทพมหานคร :โอ.เอ.เอส.พริ้นติ้ง เฮ้าส์), 
 ๒๕๓๗. 
สุวัฒน์ จันทรจ านง. ปรัชญาและศาสนา. (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์สุขภาพใจ, ๒๕๔๐) 
บัญช์ บงกช. ตายเป็นอย่างนี้ีีเอง. (กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ อนิเมทกรุ๊ป จ ากัด, (ม.ป.ป.) 
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒. (กรุงเทพมหานคร : นาน
 มีบุ๊คส์พับลิเคชั่น), ๒๕๔๖. 



  
๑๒๙ 

พระอริยานุวัตร เขมาจารีเถระ. คติความเชื่อของชาวอีสาน . พิมพ์ครั้งที่ ๔. (กรุงเทพมหานคร : 
 ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย), ๒๕๓๖. 
นุสรา  จิตตเกษม. วารสารวิชาการมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์. ปีที่ ๒๕. ฉบับที่ ๔๗. มกราคม-
 เมษายน ๒๕๖๐. 
สุวัฒน์ จันทรจ านง. ปรัชญาและศาสนา. (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ทีส่ านักพิมพ์สุขภาพใจ), ๒๕๔๐. 
สมเด็จพระวันรัต (เผื่อน ติสฺสทตฺโต ป.ธ.๙). ประชุมพระธรรมเทศนา. (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์
 อัมรินทร์ปริ้นแอนพับลิชชิ่ง), ๒๕๔๕. 
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญานวโรรส. สารานุกรมพระพุทธศาสนา. พิมพ์ครั้งที่ ๒. 
 (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย), ๒๕๓๙. 
สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ สมเด็จพระสังฆราช(จวน อุฏฐายี). มงคลในพระพุทธศาสนา . 
 (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่อัมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พลับลิ่ง), ๒๕๔๒. 
ส าลี  รักสุทธี. ฮีตสิบสอง คลองสิบสี่ ประเพณีของดีอีสาน . (กรุงเทพมหานคร : บริษัทธนธัชการ
 พิมพ์.), ๒๕๕๓. 
เกษม บุญศรี. พุทธมงคล เล่ม ๑. (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ คุรุสภา), ๒๕๐๗. 
ดนัย ไชยโยธา. พจนานุกรมพุทธศาสตร์. (กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส.พริ้นติ้งเฮาส์), ๒๕๔๓. 

(๒) เว็บไซต์: 
โครงการพันเทวาลัยล้านศรัทธารวมสถานที่สักการะองค์เทพพราหมณ์ฮินดู. เขตภาคตะวันออก วัด
 เขาสุกิม ต.เขาบายศรี  อ.ท่าใหม่ จ.จันทบุรี. (ออนไลน์). แหล่งที่มา. http://www. 
 watsaman.com. (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 
              . ส ถ าน ที่ บู ช าพ ระ พิ ฆ เณ ศ พ้ื น ที่ เข ต ภ าค ก ล าง . (อ อน ไล น์ ) .  แ ห ล่ งที่ ม า  : 
 http://www.siamganesh.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 
              . สถานที่สักการะพระพิฆเณศพ้ืนที่เขตภาคตะวันออกเฉียงเหนือ. (ออนไลน์). แหล่งที่มา : 
 http://www.siamganesh.com/devalai-esan.html., (๓ กุมภาพันธ์.๒๕๖๑). 
              . สถานที่บูชาพระพิฆเณศ เขตภาคเหนือ.(ออนไลน์). แหล่งที่มา : https ://www. 
 library.cmu.ac.th.com (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑).  
              . ส ถ าน ที่ บู ช าพ ระ พิ ฆ เณ ศ  เข ต ภ าค ใต้ . (อ อ น ไล น์ ) .  แ ห ล่ งที่ ม า  : http: // 
 www.siamganesh.com/devalai-chiangmai.html., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑) 
พระพิฆเณศ มหกรรมปั้นทรายโลก ฉะเชิงเทรา. (ออนไลน์). แหล่งที่มา. http://www.Thisandcit 
 y.com.,(๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 
พระพิฆเณศตลาดน้ าสี่ภาค. (ออนไลน์). แหล่งที่มา. http://www.pattayafloatingmarket.com., 
 (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 
พ ระ พิ ฆ เณ ศ วั ด ป ราส าท น ครห ลว ง จ .พ ระน ครศรี อยุ ธย า . (ออน ไลน์ ).  แห ล่ งที่ ม า  : 
 http://www.nairobroo.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 
สถานที่บูชาพระพิฆเณศในเขตภาคเหนือ. วัดป่าสิริวัฒนวิสุทธิ์ อ.ท่าตะโก จ.นครสวรรค์ (ออนไลน์).
  แหล่งที่มา : https:// www.travel.sanook.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 

http://www/
http://www.siamganesh.com/
http://www.siamganesh.com/devalai-esan.html
http://www.pattayafloatingmarket.com/


  
๑๓๐ 

พระพิ ฆ เณ ศวั ด ดอนจั่ น  อ .เมื อ ง จ .เชี ย ง ให ม่ .  (ออน ไลน์ ). แห ล่ งที่ ม า  : https://www.
 library.cmu.ac.th.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 
สถานที่บูชาพระพิฆเณศ (ในเขตพ้ืนที่ภาคใต้)มูลนิธิภูเก็ตตันดายูดาปานี (วัดอินเดีย) จ.ภูเก็ต. 
 (ออนไลน์). แหล่งที่มา : http://www.Phuketindex.com., (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 
รศ.ดร.ศานติ  ภักดีค า . พระพิฆเนศวร เทพผู้ประทานความสําเร็จ เจ้าแห่งศิลปวิทยา . 
 (กรุงเทพมหานคร : พิมพ์ที่ส านักพิมพ์อมรินทร์), มปน. (ออนไลน์ ).  แหล่งที่มา : 
 http://www.siamganesh.com., (๑๖ สิงหาคม ๒๕๖๑). 
บทความเรื่อง พุทธธรรมกับการนับถือพระพิฆเนศในสังคมไทยปัจจุบัน ตอนที่ ๔. เผยแพร่เมื่อวันที่ 
 ๑ ๐  ก ร ก ฎ า ค ม  ๒ ๕ ๕ ๖  เว ล า  ๒ ๑ :๔ ๙  น .,  (อ อ น ไล น์ ) ,  แ ห ล่ ง ที่ ม า  : 
 https://www.web.facebook.com., (๑๕ มกราคม ๒๕๖๑). 
การบูชาตามหลักพระพุทธศาสนา. (ออนไลน์). แหล่งที่มา : https://www.googil.com., (๓๐ 
 สิงหาคม ๒๕๖๑). 
อานิสงส์ของการบูชาบุคคลที่ควรบูชา. (ออนไลน์ ).  แหล่ งที่ มา : https://www.mcru-pr1-
 564188046.blogspot.com., (๒๘ สิงหาคม ๒๕๖๑). 
วิธีการแสดงความเคารพพระรัตนตรัย . (ออนไลน์ ).  แหล่งที่ มา : https://www.mcru-pr1 -
 564188046.blogspot.com., (๓๐ สิงหาคม ๒๕๖๑). 
หนังสือ GB ๑๐๑ ความรู้พ้ืนฐานทางพระพุทธศาสนา กลุ่มวิชาความรู้ทั่วไปทางพระพุทธศาสนา. 
 (ออนไลน์). แหล่งที่มา :  https:// www.kalyanamitra.org/ th/article detail.Php?i 

=13016, (๒๘ สิงหาคม ๒๕๖๑). 
วันส าคัญทางพระพุทธศาสนา. (ออนไลน์). แหล่งที่มา : https://www.googil.com., (๓๐ สิงหาคม 
 ๒๕๖๑). 
บทสัมภาษณ์ พระอนิลมาน ธมฺมสากิโย. รองคณบดีคณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหามกุฏราช
 วิทยาลัย. ๕ กุมภาพันธ์ ๒๕๕๑. (ออนไลน์). แหล่งที่มา : https://www.googil.com., 
 (๔ พฤษภาคม ๒๕๖๑). 
บทสัมภาษณ์ รศ.ดร.สมภาร พรมทา. อาจารย์ประจ าภาควิชาปรัชญา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. ๖ 
 กุมภาพันธ์ ๒๕๕๑. (ออนไลน์). แหล่งที่มา : https://www.googil.com., (๔ พฤษภาคม 
 ๒๕๖๑). 
บทสัมภาษณ์ศาสตราจารย์ พิ เศษ จ านงค์ ทองประเสริฐ . ราชบัณฑิต  ราชบัณฑิตยสถาน . 
 ๑๔ กุมภาพันธ์ ๒๕๕๑. (ออนไลน์). แหล่งที่มา : https://www.Googil.com. (๑๘ 
 มกราคม ๒๕๖๑). 
อารยา อารีสกุลสุข . คุณภาพชี วิตกับพุทธศาสนา . (ออนไลน์ ). แหล่งที่ มา : http://www
 .gotoknow.org.com., (๕ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 
ศาสตราจารย์ พิ เศษ  อดิศั กดิ์   ทองบุญ . ราชบัณ ฑิ ต ราชบัณ ฑิ ตยสถาน . ๙  กุมภาพันธ์   
 ๒๕๕๑. (ออนไลน์). แหล่งที่มา : https://www.googil.com., (๑ มิถุนายน ๒๕๖๑). 
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๑๓๑ 

พระพิฆเณศในคติของพระพุทธศาสนา. (ออนไลน์). แหล่งที่มา : https: //www.siamganesh.com., 
 (๓ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 
เสกสรร พรหมนุ ช . หลวงปู่ ห งส์กับพระพิ ฆ เณ ศ . (ออนไลน์ ). แหล่ งที่ มา . www.https: 
 //web.facebook.com. เผยแพร่เมื่อ ๗ มีนาคม ๒๕๖๐, (๑๕ มิถุนายน  ๒๕๖๑). 
พระราชพรหมยาน(หลวงพ่อฤาษีลิงด า). จากหนังสื่อเรื่อง กระโถนข้างธรรมมาศ . (ออนไลน์), 
 แ ห ล่ ง ที่ ม า  : https://www.faiththaistory.com/ganesh.  เ ผ ย แ พ ร่ เ มื่ อ  ๒ 
 เมษายน ๒๕๕๖, (๑๕ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑). 
พระพุทธศาสนากับการบูชาเทพ. (ออนไลน์). แหล่งที่มา : https://www.watthasung.com., (๑๙ 
 สิงหาคม ๒๕๖๑) 

(๓) วิทยานิพนธ์/งานวิจัย: 
นิชพงศ์  ศรีมกุฎพันธุ์. พฤติกรรมและปัจจัยการบูชาพระพิฆเณศวรของนักศึกษา มหาวิทยาลัย
 ศิลปากร วิทยาเขตพระราชวังสนามจันทร์ จังหวัดนครปฐม. งานวิจัยหลักสูตรปริญญา
 ศิลปะศาสตร์บัณฑิต(มหาวิทยาลัยศิลปากร), ๒๕๕๔. 
บุศรา  สว่างศรี. พุทธพานิชย์ พระเครื่อง. วิทยานิพนธ์ศิลปะศาสตร์มหาบัณฑิต(บัณฑิตวิทยาลัย : 
 มหาวิทยาลัยศิลปากร), ๒๕๔๙. 
พระอธิการประทุม  จารุว โส (ปรางมาศ). การศึกษาเปรียบเทียบเทวดาในทัศนะของพระพุทธศาสนา
 เถรวาทกับเทพในทัศนะของศาสนาพราหมณ์ที่ปรากฏในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท. 
 วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
 ราชวิทยาลัย), ๒๕๕๔. 
พระมหาประสพฤกษ์ จารุวาโท. การศึกษาวิเคราะห์เรื่องแนวคิดเรื่องการบูชาในพระพุทธศาสนา. 
 วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราช
 วิทยาลัย), ม.ป.น. 
จิรัสสา  คชาชีวะ. พระพิฆเนศวร์ คติความเชื่อและรูปแบบของพระพิฆเนศวร์ที่พบในประเทศไทย.
 วิทยานิพนธ์ศาสตร์มหาบัณฑิต คณะโบราณคดี (มหาวิทยาลัยศิลปากร), ๒๕๓๑. 
ศุภลักษณ์  หัตถพนม. การศึกษาวิเคราะห์การเคารพบูชาพระคเณศของชาวพุทธในสังคมไทย. 
 วิทยานิพนธ์พุทธศาสนศึกษามหาบัณฑิต ภาควิชาปรัชญา คณะศิลปะศาสตร์ 
 (มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์. ปีที่ ๑๒. ฉบับที่ ๒. พฤษภาคม–สิงหาคม), ๒๕๕๙. 
พระมหาสมศักดิ์  สุวณฺณรตโน (สุวรรณรัตน์). เทวดาในพระพุทธศาสนาเถรวาท. วิทยานิพนธ์พุทธ
 ศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 
สมคิด  สวยล้ า. การศึกษาวิเคราะห์หลักธรรมจากการตอบปัญหาเทวดาของพระพุทธเจ้า. (บัณฑิต
 วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๕๓. 
พระมหาประยงค์  จันทร์แดง. ศึกษาเปรียบเทียบสถานภาพของเทวดาในคัมภีร์พระสุตตันตปิฎกกับ
 คัมภีร์พระเวท และความเชื่อต่อเทวดาในสังคมไทยปัจจุบัน. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตร์
 มหาบัณฑิต. (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหิดล), ๒๕๔๑. 

https://www.siamganesh.com/
http://www.https:%20%09/web.facebook.com.%20เผยแพร่เมื่อ
http://www.https:%20%09/web.facebook.com.%20เผยแพร่เมื่อ
https://www.faiththaistory.com/ganesh.%20เผยแพร่เมื่อ%20๒%20เมษายน%20๒๕๕๖,
https://www.faiththaistory.com/ganesh.%20เผยแพร่เมื่อ%20๒%20เมษายน%20๒๕๕๖,
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สมคิด สวยล้ า . การศึกษาวิเคราะห์หลักธรรมจากการตอบปัญหาเทวดาของพระพุทธเจ้า .
 วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
 ราชวิทยาลัย), ๒๕๕๓. 
พระมหาพิสิฐ  วิสิฏฺฐปณฺโญ(สืบนิสัย ). การศึกษาวิเคราะห์หลักธรรมที่ปรากฏในเทวตาสังยุต.  
 วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
 ราชวิทยาลัย), ๒๕๕๑. 
พระมหาสมจินต์ สมฺมาปญฺโญ(วันจนัทร์). นรกและสวรรค์ในพระพุทธศาสนาเถรวาท. วิทยานิพนธ์
 พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 
 ๒๕๕๑. 
พระมหาประหยัด ปญฺญาวโร . จริยธรรมที่ปรากฏในลากลอน . วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร
 มหาบัณฑิต. (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๔๒. 
ภัทรพร สิริกาญจน,ปัญหาเรื่องความหมายของธรรมในพุทธศาสนาแนวประชานิยมของไทย. งานวิจัย
 เสริมหลักสูตรเสนอต่อฝ่ายวิจัย. (มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์), ๒๕๓๐. 
ปรีชา ช้างขวัญยืน. การศึกษาจริยศาสตร์สังคมในพุทธศาสนาในเชิงวิจารณ์ . วิทยานิพนธ์หลักสูตร
 อักษรศาสตรมหาบัณ ฑิต แผนกวิชาปรัชญา . (บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์ 
 มหาวิทยาลัย), ๒๕๒๐. 
ภัทรพร  สิริกาญจน. ปัญหาเรื่องความหมายของธรรมในพุทธศาสนาแนวประชานิยมของไทย. (งานวิจัยเสริมหลักสูตร
   เสนอต่อฝ่ายวิจัย มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์), ๒๕๓๐. 

(๔) บทความวารสาร: 
ประสพชัย  พะสุนนท์. ปัจจัยและพฤติกรรมการบูชาพระพิฆเนศวรของนักศึกษามหาวิทยาลัย
 ศิลปากร  วิทยาเขตสารสนเทศเพชรบุรี. วารสารศรีนคริทรวิโรฒวิจัยและพัฒนา
 (สาขามนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์). ปีที่ ๓. ฉบับที่ ๖ กรกฎาคม-ธันวาคม ๒๕๕๔. 
โสภนา  ศรีจ าปา. พระคเณศ อมตะเทพอินเดียสู่สังคมไทยในมิติภาษาและวัฒนธรรม. วารสาร
 มหาวิทยาลัยศิลปากร ฉบับภาษาไทย. ปีที่ ๓๕ (๑) ๓๓-๖๐, ๒๕๕๘. 
ศุภลักษณ์  หัตถ์พนม. การศึกษาวิเคราะห์การเคารพบูชาพระคเณศของชาวพุทธในสังคมไทย. วารสารบัณฑิตศึกษา
   ปริทรรศน์. ปีที่ ๑๒ ฉบับที่ ๒ พฤษภาคม – สิงหาคม ๒๕๕๙. 
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ประวัติผู้วิจัย 
 

ชื่อ   :  พระโทน  ทีปงฺกโร (ทองน ำ) 
ว/ด/ป เกิด  :  ๑๖ มกรำคม พ.ศ.๒๕๓๑ 
ภูมิล ำเลำเดิม  :  ๘๙ ม.๘  บ้ำนทุ่งสว่ำง  ต ำบลบ้ำนด่ำน อ ำเภอบ้ำนด่ำน จังหวัด  
                         บุรีรัมย์ ๓๑๐๐๐  
กำรศึกษำ  :  พ.ศ. ๒๕๕๘ ระดับอุดมศึกษำ ปริญญำตรีพุทธศำสตรบัณฑิต คณะครุ- 
                                  ศำสตร์ สำขำวิชำกำรสอนพระพุทธศำสนำ  วิทยำลัยสงฆ์บุรีรัมย์ 
                                  มหำวิทยำลัยมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย            
อุปสมบท   :  ๒๙ ตุลำคม ๒๕๕๒ ณ พัทธสีมำวัดบ้ำนตะโคง ต ำบลบ้ำนด่ำน  
                                  อ ำเภอบ้ำนด่ำน จังหวัดบุรีรัมย์   โดยมี 
   :  พระครูสถิตธรรมสำร   เป็นพระอุปัชฌำย์ 
   :  พระปลัด วินัย จำรุวณฺโณ           เป็นพระกรรมวำจำจำรย์ 
   :  พระครูศรีปริยัตยำนุศำสน์  เป็นพระอนุสำวนำจำรย์ 
สังกัด   :  มหำนิกำย 
ปีท่ีเข้ำศึกษำ  :  พ.ศ. ๒๕๕๘ 
ปีท่ีส ำเร็จกำรศึกษำ :  พ.ศ. ๒๕๖๑ 
ที่อยู่ปัจจุบัน               :  วัดบ้ำนตะโคง  ต ำบลบ้ำนด่ำน  อ ำเภอบ้ำนด่ำน  จังหวัดบุรีรัมย์ 
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