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ค าอธบิายสัญลกัษณแ์ละค าย่อ 
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องฺ.ติก.(บาลี) ๒๐/๕๖๕/๓๕๖ หมายถึง สุตฺตนฺติปิฏก องฺคุตฺตรนิกาย ติกนิปาตปาลิ เล่ม 
๒๐ ข้อ ๕๖๕ หน้า ๓๕๖ ฉบับบมหาจุฬาเตปิฏกํ 
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บทคัดยอ่ 

  จากการศึกษาวิจัยเรื่อง“ศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีและแตกความ
สามัคคี”ตามข้ันตอนที่วางไว้ในวัตถุประสงค์ ๓ ประการ คือ ๑) เพื่อศึกษาความส าคัญของศีล
และทิฏฐิในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท  ๒) เพื่อศึกษาเรื่องความสามัคคีและการแตกความสามัคคี
ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท ๓) เพื่อศึกษาศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีและ
แตกความสามัคคี ผลการวิจัยพบว่า  
  จาการศึกษาความส าคัญของศีลและทิฏฐิในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาทพบว่าศีลมี
ก าเนิดจาการปกครองของพระเจ้าจักรพรรดิ หมายถึงมูลรากพฤติกรรมที่ถูกควบคุมอย่างดีจนเป็น
ปกติ เพราะศีลมีลักษณะคือ ควบคุมกาย วาจา ให้เรียบร้อย ศีลมี ๒ ประเภทคือ ศีลของบรรพชิต 
และศีลของฆราวาส ศีลมีองค์ประกอบแต่ละข้อเป็นการเฉพาะตามเงือนไขของพฤติกรรมการละเมิด 
ศีลมีอานิสงส์หลายประการ ทิฏฐิหมายถึงความเห็น มี๒ ประการคือ สัมมาทิฏฐิและมิจฉาทิฏฐิ 
  จากศึกษาความสามัคคีและการแตกความสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท พบว่า
ความสามัคคีหมายถึง ความร่วมมือไปด้วยกัน โดยมีศีลและทิฏฐิที่เสมอกันเป็นหลัก  มีหลักธรรมที่
ก่อให้เกิดความสามัคคี ได้แก่หลักสาราณียธรรม หลักอปริหานิยธรรม และหลักสังคหวัตถุ ๔ ค าที่
ตรงกันข้ามกับความสามัคคีคือการแตกความสามัคคี สังฆราชี และสังฆเภท  วิธีระงับการแตกความ
สามัคคีต้องอาศัยอธิกรณะสมถเป็นต้น   
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 ศีลที่เป็นต้นเหตุให้เกดิความสามัคคีได้แก่ศีลสามัญญตา และทิฏฐิที่ก่อให้เกิดความสามัคคี

ได้แก่ ทิฏฐิสามัญญตา  ผลดีของการสร้างความสามัคคี คือท าให้เกิดความสุข ความรักและนับถือ 

ส่วนผลกระทบจากการแตกความสามัคคี มีผลเสียทั้งแก่บรรพชิตและคฤหัสถ์  
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Abstract  

The objectives of this study were 1) to investigate the importance of 

precepts(Sīla) and views(Diṭṭhi) in Theravada Buddhist scriptures, 2) to study the unity 

and disunity in Theravada Buddhist scriptures, and 3) to study precepts and views as 

the causes of unity and disunity. The results of this study indicated as follows.  

In terms of the importance of precepts and views in Theravada Buddhist 

scriptures, it was found that precepts derived from the rule of the emperor, referred 

to the root cause of well-controlled behavior and conduct. Precepts are the doctrine 

of physical and psychological control. There are two types of precepts, namely  

monastic precepts and secular precepts. Individual elements of precepts are specific 

to the condition of abuse conduct. Precepts have many results of merit. Tithi means 

views, consisting of two types, namely Sammatithi and Mitchatithi. 

In terms of unity and disunity in Theravada Buddhist scriptures, it was found 

that unity means the collaboration under the balance of precepts and views. The 
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doctrines leading to unity are Saraniyadhamma, Aparihaniyadhamma, and 

Sangahavatthu 4. In contrast, the disunity is an opposite side of unity. Disunity 

related doctrines are dissension(Sangkharachi and Sangkhaphet). The method of 

eliminating disunity is to rely on Athikarana Samatha, etc.    

Sila (Precept) which is the cause of unity is Sila-samannata. Tithi (View) which 

is the cause of unity is Tithi-samannata. The advantage of building unity is the 

emergence of  happiness, love, and respect. Disunity results in monastic and secular 

disadvantages.     
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กิตตกิรรมประกาศ 

 ขอนอบน้อมแต่คุณพระรัตนตรัย คือ คุณพระพุทธ คุณพระธรรม และคุณพระสงฆ์ที่ทรง
พระคุณอันประเสริฐ ขอแสดงความเคารบต่อคุณบิดามารดาผู้ให้ก าเนิด ครูบาอาจารย์ผู้ให้ความรู้ ขอ
แสดงความเมตตาธรรมต่อสัตว์โดยทั่วทุกตัวตน 

 วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ส าเร็จลงได้ ด้วยอนุเคราะห์อาศัยความเมตตาจากบุคคลหลายฝ่าย ซึ่ง
ผู้วิจัยขอระบุนามไว้เพื่อแสดงความขอบคุณ เพื่อเป็นการแสดงออกซึ่งความกตัญญูต่อท่านดังต่อไปนี้ 
 ขอบคุณมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย ที่ได้ให้โอกาสทางการศึกษาแก่ผู้วิจัย 
ได้มาศึกษาหาความรู้ ท าให้เข้าใจหลักธรรมทางด้านพระพุทธศาสนา อันเป็นสถาบันที่ทรงคุณค่าทาง
พระพุทธศาสนา ส าหรับบุคคลที่สนใจ ในพระพุทธศาสนาและประชาชนคนทั่วไป 

 กราบขอบพระคุณ พระราชปริยัติมุนี,ผศ.ดร. คณบดีคณะพุทธศาสตร์ พระมหาสมบูรณ์ 
วุฑฒิกโร, ดร. คณบดีบัณฑิตวิทยาลัย ที่ได้ให้ค าแน่น าแก่ผู้วิจัยเป็นอย่างด ี

 ขอขอบคุณพระมหาสุรศักดิ์ ปจฺจนฺตเสโน, ดร. รองคณบดีฝ่ายบริหาร คณะพุทธศาสตร์ และ 
ผศ. ดร. สุเทพ พรมเลิศ หัวหน้าภาควิชาพระพุทธศาสนา เป็นคณะกรรมการที่ปรึกษา ที่ได้ให้
ค าแนะน าในการสืบค้นข้อมูล ช่วยตรวจตรากลั่นกรองกระทั้ง วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ส าเร็จลงได้ ต้อง
ขอขอบพระคุณเป็นอย่างยิ่ง 

 ขออนุโมทนาและขอบคุณคณาจารย์ ที่ประสิทธ์ิประสาทวิชาความรู้ เพื่อนนิสิตรุ่นที่ ๑ 
สาขาวิชาพระไตรปิฎกศึกษา คณะพุทธศาสตร์ เป็นก าลังใจให้ตลอดมา คณาจารย์นักวิชาการทางด่าน
พระพุทธศาสนาทุกท่าน ที่เป็นเจ้าของหนังสือและงานวิจัยที่มีคุณค่า ซึ่งท่านได้เขียนไว้ให้ได้ศึกษา
ค้นคว้า เพื่อเป็นข้อมูลประกอบในการเขียนวิทยานิพนธ์ ในครั้งนี้ และเป็นส่วนหนึ่งที่ช่วยการ
ศึกษาวิจัย ในการท าวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ เสร็จสมบูรณ์ลงได้ตามวัตถุประสงค์ 

 วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ ผู้วิจัยหวังว่าจะเป็นประโยชน์แก่ผู้สนใจ ตามสมควรพร้อมทั้งขออุทิศ
ความดีของวิทยานิพนธ์ให้บิดา มารดา ครูอุปัชฌาย์อาจารย์ ผู้มีอุปการคุณทุกท่าน มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย ควรค่าแก่การแสดงความส านึกในบุญคุณ และการท าการตอบแทนเป็น
อย่างยิ่ง ผู้วิจัยขอน าความมีเมตตาที่ทุกท่านมีให้นี้ไว้เป็นคุณธรรม เพื่อพัฒนาตนเอง และพัฒนางาน
เพื่อก่อให้เกิดความมั่นคงของพระสัทธรรมสืบต่อไป 

        Phra Sunant Sunando 

                                                                           ๑๙ มีนาคม ๒๕๖๑ 
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บทท่ี ๕ 

สรุปผลการวิจัยและขอ้เสนอแนะ 

 

 จากการศึกษาวิจัยเรื่อง “ศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีและแตกความ
สามัคคี”ตามข้ันตอนที่วางไว้ในวัตถุประสงค์ โดยได้ท าการศึกษาตามล าดับ ในงานวิจัยเล่มนี้ ”ได้
เริ่มต้นจากการศึกษาความส าคัญของศีลและทิฏฐิในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท มีข้อสรุปดังนี้ 

๕.๑ บทสรุป 

 จากการศึกษา ศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามคัคีและแตกความสามัคคี มี
ข้อสรปุตามวัตถุประสงค์ 

๑) ความส าคัญของศีลและทิฏฐิในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท 
  ก าเนิดศีล ความหมาย และความส าคัญของศีลอปรากฎในพระไตรปิฏก โดยศีลนั้นเกิด
ตามความจ าเป็นดังปรากฏใน จักรวัตติสุตรและอัคคัญญสูตร ความหมายของศีลในคัมภีร์
พระพุทธศาสนา หมายถึงมูลรากพฤติกรรมที่ถูกควบคุมอย่างดีจนเป็นปกติ เพราะศีลมีลักษณะคือ 
ควบคมกาย วาจา ให้เรียบร้อย มีหน้าที่คือก าจัดความทุศีล มีผลปรากฏคือความสะอาดทางกาย 
วาจา ใจ มีปทัสถานหรือรากคือ หิริ(ความละอาย) โอตัปปะ(ความเกรงกลัวบาป) ศีลยังหมายถึง
ความดี ความสงบเย็น สันติภาพด้วย ศีลมี๒ประเภท คือศีลของบรรพชิต๑ ศีลของคฤหัสถ์๑ ศีลมี
ความส าคัญในฐานะที่เป็นธรรมและเปน็วินัย องค์ประกอบของศีลมีหลายประการ สามารถอธิบายได้
เป็นข้อๆตามพฤติกรรมที่ล่วงละเมิด ศีลมีอานิสงส์ในทางที่ดี ส่วนทิฏฐิ หมายถึงความเห็น มี ๒ 
ประเภทคือ สัมมาทิฏฐิ กับมิจฉาทิฏฐิ ความส าคัญของทิฏฐิ คือเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีหรือแตก
ความสามัคคีตามเหตุปัจจัย 

๒) ความสามัคคีและการแตกความสามัคคีในคัมภีร์พระพทุธศาสนาเถรวาท 

  ความสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนาหมายถึง การด าเนินชีวิตไปด้วยกัน มีศีลหรือ
พฤติกรรมเท่าเทียมกัน มีทัศนะเหมือนๆกัน เรียกว่าการไปอย่างเสมอภาค หลักธรรมที่ก่อให้เกิด
ความสามัคคี ได้แก่หลักสาราณียธรรมส าหรับบรรพชิต หลักสาราณียธรรมส าหรับฆราวาส หลักอปริ
หานิยธรรม และหลักสังคหวัตถุ ๔ จากการศึกษาการแตกความสามัคคี ในคัมภีร์พระพุทธศาสนา 
พบว่า มีทั้งสังฆราชี คือความร้าวรานของสงฆ์ และสังฆเภทคือการท าลายสงฆ์ วิธีระงับการแตกความ
สามัคคี โดยอาศัยหลักวิวาท อธิกรณ์ หลักสังฆเภท อาการที่สงฆ์แตกความสามัคคีและการ
ระงับสังฆราชี 
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๓) ศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีและแตกความสามัคคี 

 ศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีและแตกความสามัคคี พบว่า ศีลที่เป็น

ต้นเหตุให้เกิดความสามัคคีได้แก่ ศีลสามัญญตา คือศีลที่เท่าเทียมกัน ยึดกฎกติกาเท่าเทียมกัน ไม่ด่าง

พร้อยหรือบกพร่องทิฏฐิที่เป็นเหตุให้เกิดความสามัคคี ได้แก่ทิฏฐิสามัญญตา คือทัศนะที่เหมือนกัน 

มุมมองตรงกันจะท าให้เกิดความสามคัคีซึ่งต้องมกีารอบรมทิฏฐิ ทิฏฐิที่เป็นต้นเหตุให้แตกความสามัคคี 

พระสูตรที่มีธรรมเครื่องระงับการแตกความสามัคคี เช่น อานันทสูตร ผาสุวิหารสูตร สาชีวิสูตร ผลดี

ของการสร้างความสามัคคี คือท าให้เกิดความสุข ความรักและนับถือ ส่วนผลกระทบจากการแตก

ความสามัคคี มีผลเสียทั้งแก่บรรพชิตและคฤหัสถ์ บรรพชิตเรียกว่าสังฆเภท เป็นอานันตริย กรรม คือ

กรรมหนักมาก ส่วนคฤหัสถ์ผู้แตกความสามัคคีจะท าให้เกดิปัญหาหลายประการดังกลา่วไว้แล้วข้างตน้ 

๕.๒ ข้อเสนอแนะ 

  ๕.๒.๑ ข้อเสนอแนะท่ัวไป 

  ศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุใหเ้กิดความสามัคคีและแตกความสามัคคี เนื่องจากความเจรญิ
ทางด้านเทคโนโลยี ท าให้เกิดกระแสทางด้านวัตถุนิยมเพิม่มากกว่ากระแสความเจรญิทางด้านศีลธรรม 
จึงท าให้การกระท าความผิดเพิ่มจ านวนมากข้ึน ซึ่งองค์ประกอบของการกระท าความผิดนั้นมีเจตนา
เป็นที่ตั้งเป็นหลักส าคัญ ซึ่งท าให้เกิดกิเลส ๓ อย่างเกิดข้ึน คือ ๑) โลภะ ความโลภอยากได้ทรัพย์สิน
ของผู้อื่น  ๒) โทสะ ความคิดประทุษร้ายบุคคลอื่นเพื่อให้ได้ทรัพย์น้ันมา  ๓) โมหะ ความหลงไม่รู้ตาม
ความเป็นจริง  ศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีและแตกความสามัคคี ควรส่งเสริมให้
พระสงฆ์และผู้น าชาวพุทธเป็นแบบอย่างที่ดีให้กับสังคมและสามารถอธิบายบาปบุญคุณโทษ และ
ประโยชน์ของการสร้างความสามัคคี 

  ๕.๒.๒ ข้อเสนอแนะเกี่ยวกับการท าวิจัยในครั้งต่อไป 

  จากการศึกษาวิจัยที่ผ่านมาผู้วิจัยเห็นว่าการวิจัยเรื่อง “ศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิด
ความสามัคคีและแตกความสามัคคี” นั้นไม่สมควรยุติลงไว้เพียงเท่านี้ เพราะสังคมมีความเจริญด้าน
วัตถุนิยมเพิ่มมากขึ้นท าให้ความเจริญด้านศีลธรรมบางอย่างลดน้อยลง ผู้วิจัยจึงมีข้อเสนอแนะว่าเรื่อง
นี้ควรน าไปท าการศึกษาให้ทันกับความก้าวหน้าของเทคโนโลยีต่อไปเป็นต้นว่า 

๑. ศึกษาวิเคราะห์ศีลและทิฏฐิ 
๒. พระสงฆ์กับบทบาทส าคัญในการสร้างความสามัคคี 

ซึ่งจะท าให้เกิดประโยชน์ต่อการวิจัยในสังคมไทยในเรื่องของศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุ
ให้เกิดความสามัคคีและแตกความสามัคคีต่อไปได้ 



 บทท่ี ๑ 

         บทน า 

 

๑.๑ ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 

  สังคมเกิดจากคนต้ังแต่ ๒ คนข้ึนไปมาอยู่ร่วมกันเป็นกลุ่ม ตั้งแต่ขนาดเล็กๆ จนถึงขนาด
ใหญ่ กลายเป็นชุมชน โดยกลุ่มคนที่อยู่ร่วมกันนี้ต่างมีความสัมพันธ์กัน พึ่งพาอาศัยกัน มีระเบียบ
กฎเกณฑ์ความเช่ือถือที่ส าคัญๆร่วมกันตลอดจนมคีวามสัมพนัธ์ระหว่างบุคคลด้วยกันเอง และระหว่าง
กลุ่มสังคมอื่นๆด้วยซึ่งสอดคล้องกับค าว่าสังคม๑ซึ่งบุคคลในสังคมต้องอยู่ร่วมกันในการด ารงชีวิต ไม่
สามารถจะอยู่ได้ล าพังคนเดียวได้ นับตั้งแต่สถาบันครอบครัวข้ึนไป การอยู่ร่วมกันของมนุษย์
จ าเป็นต้องมีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันในฐานะต่างๆทั้งในด้านศิลปะ วัฒนธรรม ประเพณี พิธีกรรม
ต่างๆตลอดจนถึงการติดต่อประสานงานกัน เมื่อมนุษย์มาอยู่ร่วมกันเป็นสงัคมจ านวนมากบางครั้งก็ท า
ให้เกิดปัญหาต่างๆข้ึน เช่น ปัญหาครอบครัว ปัญหายาเสพติด ปัญหาการล่วงละเมิดสิทธิประโยชน์
ของคนอื่น ปัญหาความขัดแย้งเรื่องการท ามาค้าขาย เป็นต้น มนุษย์ถือว่าเป็นสัตว์สังคม( Social 
animal)๒ สังคมมนุษย์เกิดข้ึนมาพร้อมกับการก าเนิดมนุษย์ต้ังแต่เริม่ก่อตัวหรือเริ่มปรากฏมีในโลก ดัง
ปรากฏในพระสูตรว่า การก าเนิดเป็นมนุษย์โดยที่กายเป็นโอปาติกสัตว์เกิดข้ึนด้วยอ านายจิต  มีกาย
โปร่งแสงกินปิตีเป็นอาหาร  เรียกว่า  “สัตว์”  เสมอกันหมด  ต่อมาสัตว์เหล่าน้ันกินอาหารที่แตกต่าง
กันหลากหลายชนิด  ท าให้สภาพทางร่างกายเปลี่ยนแปลงไปตามลักษณะอาหารที่กินเข้าไปท าให้เกิด
การถือตัว  เหยียดสีผิวกันข้ึน  มีความคิดที่แตกต่างกัน  แบ่งพวกเพศหญิง  เพศชาย  มีการเสพ
กาม  ท าให้ขี้เกียจเริ่มมีการกักตุนอาหาร  แบ่งเขตดินแดน  ลักขโมย  ต้องมีหัวหน้าเผ่าเกิดข้ึนเพื่อ
คอยดูแล  และเกิดระบบสังคมขึ้นตามล าดับดังกล่าว๓  

 การอยู่ร่วมกันจะเป็นสังคมที่สงบสุขได้น้ัน จ าเป็นต้องมีกฎ กติกา หรือข้อบังคับก าหนด
กฎหมายเพื่อเป็นการควบคุมก ากับความประพฤติของคนในสังคมให้มีแนวทางการปฏิบัติที่ดีงามและ

                                            
๑ผศ.ดร.อภิญวัฒน์   โพธ์ิสาน, สุขวิถี มนุษย์ ชีวิต ความสุข, พิมพ์ครั้งที่ , (มหาสารคาม: อภิชาติการ

พิมพ์, ๒๕๕๔),หน้า ๑๗๓. 
๒โกวิทย์   วงศ์สุรวัฒน์, พื้นฐานรัฐศาสตร์กับการเมืองในทศวรรษที่ ๒๑, พิมพ์ครั้งที่ , (นครปฐม: โรง

พิมพ์ส านักสง่เสริมและฝึกอบรมก าแพงแสน, ๒๕๔๓), หน้า ๕๖. 
๓ที.ปา.๑๑/๑๒๐/๘๙. 



๒ 

 

  

เป็นสมาชิกของสังคมที่ดีภายใต้มาตรฐานเดียวกัน ซึ่งชาวพุทธเรียกหลักหรือระเบียบที่ควบคุมความ
ประพฤติของคนและกิจการของชุมชนให้เกิดความเรียบร้อยดีงามซึ่งเรียกว่าศีล๔เป็นจุดมุ่งหมายเพื่อ
เป็นการฝึกให้มนุษย์เป็นมนุษย์ที่แท้คือการไม่เบียดเบียนกันกับการอยู่ร่วมกันอย่างเป็นปกติสุข ท าให้
แต่ละคนสามารถเรียนรู้ได้หลายสิ่งหลายอย่างจากประสบการณ์ของตนเองและสังคม และใน
สภาพแวดล้อมที่แตกต่างกันนั้นได้ส่งผลให้แต่ละคนมีแนวความคิด ทัศนคติ ความมุ่งหมาย ตลอดจน 
วิธีการด าเนินชีวิตที่แตกต่างกันไปด้วย จึงท าให้สังคมมีความแตกต่างกัน และก่อให้เกิดความขัดแย้ง
มองในสิ่งที่ถูกต้องเป็นสิ่งที่ผิดซึ่งเรียกว่า ทิฏฐิ จึงท าให้เกิดความแตกแยกความสามัคคี ดังปรากฏมีใน
พระไตรปิฎก ความว่า๕ 

 ภิกษุเมื่องโกสัมพีเมื่อพระศาสดาประทับอยู่ที่วัดพระเขตวัน ในกรุงสาวัตถี ทรงปรารภ
ภิกษุชาวเมืองโกสัมพี ตรัสว่า ภิกษุชาวเมืองโกสัมพีเกิดผิดใจกันแตกแยกออกเป็น ๒ กลุ่ม กลุ่มหนึ่ง
ปฏิบัติตามค าสั่งสอนของอาจารย์ที่เช่ียวชาญทางวินัยของพวกตน ส่วนอีกกลุ่มหนึ่งก็ปฏิบัติอาจารย์ที่
เช่ียวชาญทางด้านธรรมะของพวกตน และได้มีปากมีเสียงทะเลาะกันอยู่เสมอๆ แม้ว่าพระศาสดาจะ
ห้ามปรามมิให้ทะเลาะกันอย่างไรก็ไม่ยอมหยุดจนพระศาสดาเอือมระอาเสด็จหนีไปจ าพรรษาอยู่ที่
รักขิตวันปุาลิเลยยกะ โดยมีช้างปาลิเลยยะคอยอุปัฏฐาก ชาวเมืองโกสัมพีเมื่อทราบสาเหตุ ที่ท าให้
พระศาสดาต้องเสด็จไปเช่นน้ันก็พากันไม่ใส่บาตรถวายทานแก่พวกภิกษุ ที่ยังเหลืออยู่ทั้งหมด ข้อนี้ท า
ให้พวกภิกษุทั้งหลายตระหนักถึงความผิดของพวกตนและเริ่มเกิดความ สามัคคีปรองดองระหว่างกัน 
แต่พวกชาวบ้านก็ยังไม่ยอมปฏิบัติต่อภิกษุเหล่านั้นด้วยความเคารพเหมือนเดิม จะต้องให้ไปขอขมา
โทษพระศาสดาเสียก่อน แต่ว่าช่วงนั้นพระศาสดาเป็นช่วงกลางพรรษาพวกภิกษุจึงไปขอขมาโทษมิได้ 
ดังนั้นพวกภิกษุจึงอยู่จ าพรรษาน้ันด้วยความทุกข์ยากล าบากเป็นอย่างยิ่ง 

 เมื่อออกพรรษาพระอานนท์และภิกษุ ๕๐๐ รูปได้ไปเฝูาพระศาสดาและได้กราบทูลบอก
ค าอัญเชิญของท่านอนาถปิณฑิกเศรษฐีและ อุบาสกอุบาสิกาอื่นๆที่ขอให้พระองค์เสด็จกลับ ต่อมา
พระศาสดาก็ได้เสด็จกลับวัดพระเชตวัน กรุงสาวัตถี พวกภิกษุทั้งหลายได้พร้อมกันไปหมอบลงที่เบื้อง
พระบาทและขอขมาโทษต่อพระศาสดา พระศาสดาได้ทรงต าหนิภิกษุเหล่านั้นที่ไม่เช่ือฟังพระโอวาท
ของพระองค์ ได้ตรัสบอกให้พวกภิกษุเหล่านั้นให้จดจ าใส่ใจไว้ว่าพวกตนจะต้องตายในวันหนึ่ง และ
เพราะฉะนั้นก็จะต้องหยุดทะเลาะวิวาทกันและจะต้องไม่ท าเหมือนกับว่าพวกตนจะไม่ตาย 

                                            
๔พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), วินัยชาวพุทธ, พิมพ์ครั้งที่ ๔๒, (นครปฐม,ส านักพิมพ์ เอส.

อาร์.พริ้นติ้งแมสโปรดักส์ จ ากัด, ๒๕๕๕),หน้า ๑๓-๑๔ 
๕(ดูรายละเอียด) ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๒๕/๕ , ขุ.ธ.อ. (ไทย) ๑/๖/๕๓-๕๙. 



๓ 

 

  

 ข้อความข้างต้นนี้ ช้ีให้เห็นว่าการทะเลาะวิวาทเป็นต้นเหตุให้เกิดความแตกแยกความ
สามัคคี ซึ่งเกิดจากความคิดเห็นที่ไม่ตรงกัน และความสามารถส่วนบุคคลและอื่นๆของคนในสังคม จน
ท าให้สังคมเกิดความวุ่นวาย ไม่สงบสุข จนเกิดความรุนแรงมากขึ้น หากพิจารณาถึงต้นเหตุของปัญหา
ดังกล่าวจะพบว่าสาเหตุส่วนใหญ่มาจากการละเมิดศีลและมีความคิดเห็นที่ไม่ตรงกัน หรือที่เรียกว่า 
ทิฏฐิไม่ตรงกัน๖ 

 อย่างไรก็ตาม พบว่าปัญหาที่ เกิดข้ึนนั้นเกิดจากความเข้าใจผิด หรือเราเรียกว่าเป็น
มิจฉาทิฏฐิ มีความยึดมั่นถือมั่น จนก่อให้เกิดความขัดแย้งกันเกิดข้ึนในสังคม เพื่อให้ปัญหาความ
ขัดแย้งนั้นลดลงผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษาเรื่องศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีและ
แตกความสามัคคีโดยผู้วิจัยจะได้ท าการวิจัย ความหมายของศีลและทิฏฐิความหมายของสามัคคี ตาม
หลักพระพุทธศาสนา หลักธรรมที่มีเกี่ยวข้องกบัความสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนา เพื่อให้สังคมได้
ทราบถึงความสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนามากยิ่งข้ึน 

๑.๒ วัตถุประสงค์ของการวิจัย 
  ๑.๒.๑ เพื่อศึกษาความส าคัญของศีลและทิฏฐิในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท 
 ๑.๒.๒ เพื่อศึกษาเรื่องความสามัคคีและการแตกความสามัคคีในคัมภีร์พระพทุธศาสนา
เถรวาท 

๑.๒.๓ เพื่อศึกษาศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีและแตกความสามัคคี 

๑.๓ ปัญหาที่ต้องการทราบ 
  ๑.๓.๑ เพื่อศึกษาความส าคัญของศีลและทิฏฐิในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาทเป็น
อย่างไร 
  ๑.๓.๒ เพื่อศึกษาเรื่องความสามัคคีและการแตกความสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนา
เถรวาทเป็นอย่างไร 
  ๑.๓.๓ เพื่อศึกษาศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีและแตกความสามัคคี
เป็นอย่างไร 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 

 การศึกษาครั้งนี้ ผู้วิจัยจะศึกษาความหมาย ความส าคัญ ลักษณะ ประเภท หลักธรรมและ
ประโยชน์และโทษที่เกี่ยวข้องกับศีลและทิฏฐิอันเป็นเห็นให้เกิดความสามัคคีและความสามัคคี ใน

                                            
๖ พระโสภณคณาภรณ์ (ระแบบ ฐิตญาโณ), สามัคคีคือพลังสร้างสันติ,  (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๓), หน้า ๑-๓. . 



๔ 

 

  

คัมภีร์พระพุทธศาสนา โดยผู้วิจัยศึกษาค้นคว้าจากพระไตรปิฏก อรรถกถา ฏีกา อนุกีกา  ปกรณ์วิเสส 
เอกสารต าราวิชาการต่างๆ  และผลงานวิจัยที่ เกี่ยวข้อง งานวิจัยนี้เป็นงานวิจัยเชิงเอกสาร 

(documentary resesrch) โดยการสืบค้นข้อมูลที่ เกี่ยวข้องจากเอกสาร (documentary 
resesrch) ในพระไตรปิฎกซึ่งผู้วิจัยเองได้ศึกษาหารู้โดยเน้นจากพระไตรปิฎกฉบับมหาวิทยาลัยมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

๑.๕ นิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย 

  ๑.๕.๑ ศีล หมายถึง ข้อปฏิบัติตนข้ันพื้นฐานในทางพระพุทธศาสนา เพื่อควบคุมความ
ประพฤติทางกายและวาจาให้ตั้งอยู่ในความดีงามมีความปกติสุข      

  ๑.๕.๒ สีลสามัญญตา หมายถึง ความรักใคร่สามัคคี รักษาศีลอย่างเคร่งครัดเหมาะสม
ตามสถานะของตนมีความประพฤติสุจริตปฏิบัติตามกฎเกณฑ์ของหมู่คณะ ไม่เอารัดเอาเปรียบผู้อื่น 

  ๑.๕.๓ ทิฏฐิ หมายถึง ความคิดเห็นจ าแนกออกได้ ๒ ประเภท คือ สัมมาทิฏฐิ แปลว่า 
ความเห็นถูกต้องตรงความเป็นจริง ส่วนอีกประเภทเป็น มิจฉาทิฏฐิ แปลว่า ความเห็นผิดไปจากความ
จริง  

  ๑.๕.๔ ทิฏฐิสามัญญตา การมีความเห็นร่วมกัน ไม่เห็นแก่ตัว รู้จักเคารพและรับฟังความ

คิดเห็นของผู้อื่นร่วมมือร่วมใจในการสร้างสรรค์สังคมให้เกิดความสงบ   

  ๑.๕.๕ แตกสามัคคี หมายถึง ทะเลาะเบาะแว้ง วิวาทบาดหมางซึ่งกันและกัน 

  ๑.๕.๖ หลักธรรมท่ีเกี่ยวข้องกับความสามัคคี หมายถึง  หลักสังคหวัตถุ ๔ หลักอปริ
หานิยธรรม หลักขันติธรรม หลักทิฏฐิสามัญญตา หลักสีลสามัญญตา เป็นต้น 

  ๑.๕.๗ สามัคคี หมายถึง ความพร้อมเพรียงกัน ความกลมเกลียวเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกัน                                                                                                                           

๑.๖ ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 ผู้วิจัยจะทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องโดยศึกษาเอกสารเกี่ยวกับพระไตรปิฎก
ฉบับมหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยและเอกสารงานวิจัยทางวิชาการที่เกี่ยวข้อง ดังต่อไปนี ้

  ก.เอกสารที่เกี่ยวข้อง 



๕ 

 

  

  ๑.๖.๑ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) กล่าวถึงพระพุทธศาสนาเป็นศูนย์รวมจิตใจท าให้
เกิดความสามัคคีในหมู่ชนชาวไทยไว้ว่าตามปกติคนทั้งหลายจะอยู่ร่วมกันได้ดี มีความพร้อมเพรียง 
ต่อเมื่อมีหลักความเช่ือ หรือเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจอย่างหนึ่งอย่างเดียวกัน เป็นเหมือนแกนหรือสาย
เชือกที่ร้อยประสานกันไว้ ในบรรดาหลักความเช่ือหรือเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจทั้งหลาย นั้นกล่าวว่า 
ศาสนาเป็นหลักความเช่ือมากทีสุ่ด และเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ ที่เหนียวแน่นลึกซึ้งๆที่สดุ ดังนั้น ใน
ประเทศชาติใดประชาชนทั้งหมดหรือคนส่วนใหญ่ นับถือศาสนาเดียวกัน นับว่าประเทศชาตินั้นมีโชค
อย่างยิง่ ที่จะต้องประสบความยากล าบากในการทีจ่ะท าให้ประชาชน มีจิตใจประสานร่วมเป็นอันหนึ่ง
อันเดียวกัน และ มั่นใจได้ว่า สามารถสร้างเสริม ความพร้อมเพรียงสามัคคีข้ึนได้โดยง่าย อย่างไรก็ดีใน
กรณีที่พลเมืองส่วนใหญ่นับถือศาสนาเดียวกัน  แม้ว่าจะมีความสามัคคีในระหว่างชนส่วนใหญ่นั้นแล้ว
ก็ตาม แน่นอนว่า แต่ก็ยังไม่เป็นการแน่นอนว่า ประชาชาติจะมีความสามัคคีกันด้วยดีอย่างแท้จริง 
เพราะว่าความสามัคคีของชนส่วนใหญ่นั้น ไม่เป็นไปโดยชอบ ก็จะเกิดปัญหาระหว่างประชากรส่วน
ใหญ่กับชนส่วนน้อยที่นับถือศาสนาต่างกัน และแทนที่จะเกิดความสามัคคีในชาติ ก็จะกลายเป็นการ
แตกแยก ขัดแย้งเบียดเบียนกัน โดยที่ชนส่วนใหญ่ จะบีบค้ันข่มเหงคนกลุ่มน้อย ถ้าเป็นอย่างนั้น ก็
ต้องนับว่าความมีโชคดีกลับกลายเป็นเคราะห์ร้าย เหมือนมีร่มอยู่ในมือ แทนที่จะใช้กางคุ้มฝนกันแดด 
กลับใช้อย่างเป็นท่อนเหล็ก ท่อไม้ ส าหรับไล่ตีไล่แทงกัน แต่ถ้าเป็นความสามัคคีโดยชอบธรรม 
นอกจากท าให้รวมก าลังพร้อมเพียงกันในหมู่ผู้ที่นับถือศาสนาเดียวกันแล้ว ก็ไม่เป็นเหตุแบ่งแยกหรือ
พวกถือหมู่ กีดกั้นคนผู้อื่นด้วย แต่ตรงข้าม จะแผ่ไมตรีจิตมิตรภาพแก่ศาสนิกชนพวกอื่นด้วย ในฐานะ
ที่ว่า แม้จะนับถือศาสนาต่างกัน แต่ก็เป็นเพื่อนมนุษย์ด้วยกัน จึงไม่ท าให้เสียสามัคคีในชาติ๗ 

    ๑.๖.๒ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “พจนานุกรมพุทธ
ศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม”ว่าการน าหลักธรรมเกี่ยวกับการเสริมสร้างความสามัคคีและสันติภาพไป
ใช้ในสังคมไทยเพื่อเป็นการอยู่รว่มกันอย่างสันติสขุนั้นสมาชิกของสังคมต้องรว่มกันใหเ้กิดการปกครอง
ที่ดี ดังค ากล่าวที่ ว่าสมาชิกของรัฐผู้มีส่วนร่วมให้เกิดการปกครองที่ดี โดยเฉพาะคนในสังคม
ประชาธิปไตยพึงปฏิบัติตามหลักอปริหาริยธรรม พอสรุปได้ดังนี้ 

๑.หมั่นประชุมกันเนืองนิตย์  
๒.พร้อมเพรียงกันประชุม พร้อมเพรียงกันเลิกประชุม พร้อมเพรียงกันท ากิจที่พึงท า  
๓.ไม่บัญญัติสิ่งที่มิได้บัญญัติไว้ (อันขัดต่อหลักการเดิม) ไม่ล้มล้างสิ่งที่บัญญัติไว้ (ตาม

หลักการเดิม) ถือปฏิบัติมั่นตามวัชชีธรรม (หลักการ) ตามที่วางไว้เดิม  

                                            
๗พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), ธรรมาธิปไตยไม่มาจึงหาประชาธิปไตยไม่เจอ พิมพ์ครั้งที่ , 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัทพิมพ์สวยจ ากัด, ๒๕๔๙), หน้า ๑๐๑. 



๖ 

 

  

๔.ท่านเหล่าใดเป็นผู้ใหญ่ในชนชาววัชชี เคารพนับถือท่านเหล่านั้น เห็นถ้อยค าของท่าน
ว่าเป็นสิ่งอันควรรับฟัง 

๕.บรรดากุลสตรีกุลกุมารีทั้งหลาย ให้อยู่ดีโดยมิถูกข่มเหง หรือฉุดคร่าขืนใจ 
๖.เคารพ สักการะ บูชาเจดีย์ ของวัชชีทั้งหลายทั้งภายนอกทั้งภายใน 
๗.จัดให้ความอารักขา คุ้มครอง ปูองกัน อันชอบธรรม แก่พระอรหันต์ทั้งหลาย๘  

          ๑.๖.๓ พระเทพสิงหบุราจารย์ กล่าวไว้ใน ธรรมบรรยาย โดยสรุปว่า ความพร้อมเพรียง
กันช่วยกันท างาน และไม่มีความบาดหมางซึ่งกันกันมีความสามัคคีกลมเกลียวซึ่งกันและกัน เรียกว่า 
สามัคคี โดยแบ่งเป็นประเภทได้ ๒ ประเภท คือ กายสามัคคี จิตตสามัคคี สามัคคีทั้ง ๒ ประเภทนี้ 
ต้องอาศัยซึ่งกันและกัน แต่กายสามัคคี ถ้าเป็นเพียงแต่ก าลังกาย น าใจไม่สามัคคีด้วย เช่น คนที่อยู่ใน
อ านาจของนายงาน เมื่อนายบังคับก็ช่วยกันยกและลากของอันหนักให้ถึงที่ต้องกันได้ แต่เป็นสามัคคี
ต่ าๆเพราะช่วยกันท าเป็นเพียงครั้งเพียงคราวเท่านั้น ส่วนจิตสามัคคี เป็นคุณธรรมลึกซึ้งอาจให้ผลแรง
กว่าความพร้อมเพรียงกันแต่เพียงก าลังกายเพราะผู้มีน้ าใจประกอบด้วยไม่ตรีอารีเอื้อเฟื้อแก่กันเอง 
จะมีผู้บังคับก็ตาม ไม่มีผู้บังคับก็ตาม ย่อมมีความสามัคคีช่วยกันคิดช่วยกันท า ให้เกิดประโยชน์และ
ส าเร็จโดยความจริงใจ ความสามัคคีหากมีอยู่กับบุคคลใด สมาคมใด หมู่นั้นสังคมนั้นพึ่งมีแต่ความ
เจริญฝุายเดียวไม่มีความเสื่อม๙ 

 ๑.๖.๔ ชัยวัฒน์ อัตพัฒน์ และคณะ ได้กล่าวถึงความสามัคคีไว้ว่า ความสามัคคี หมายถึง 
ความพร้อมเพียงกัน คนตั้งแต่สองคนข้ึนไปมีความเห็น ร่วมกันและมีความรักใคร่ต่อกัน นับถือกัน
ปฏิบัติหน้าที่ร่วมกันจนท าหน้าที่ได้ส าเร็จเรียกว่ามีความสามัคคี ความสามัคคีมีประเด็นที่ต้อง
พิจารณาอยู่ ๒ประเด็น คือการแสดงออกทางการท างานและความนึกคิดทางจิตใจ เพื่อความสะดวก
ในการศึกษาก็จะแบ่งความสามัคคี ออกเป็น ๒ อย่าง ได้แก่ ความสามัคคีทางกาย ความสามัคคีทาง
ใจ๑๐ 

 ๑.๖.๕ พุทธทาสภิกขุ ได้กล่าวถึงศีล ไว้วา ศีลหมายถึงความปกติ หรือปกติภาวะตาม
ธรรมดา หมายความว่า ท าทุกอย่างตามหน้าที่ที่ควรจะท า แต่อยู่ในภาวะปกติคือไม่เดือดร้อนไม่

                                            
๘พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, พิมพ์ครั้งที่ ๑๙,

(กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ เอส.อาร์.พริ้นติ้งแมสโปรดักส์ จ ากัด, ๒๕๕๑), หน้า ๒๑๑-๒๑๒. 
 ๙พระเทพสิงหบุราจารย์, ธรรมะบรรยาย, [ไทยรัฐออนไลน์]  

แหล่งที่มา: http://www.jarun.org/contact-webmaster.html.  
๑๐ชัยวัฒน์ อัตพัฒน์ และคณะ. หลักการด ารงชีวิตในสังคม, (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์

มหาวิทยาลัยรามค าแหง, ๒๕๓๘), หน้า ๓๕๖. 
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กระวนกระวายไม่ระส่ าระสาย ไม่มีความสกปรกความเศร้าหมองใดๆ ศีลพัฒนาที่กาย ที่วาจาให้เป็นที่
น่าดู เมื่อมีศีลเป็นพื้นฐานแล้ว จะท าให้มีสมาธิได้ง่าย  ศีลย่อมท าให้สังคมมีระเบียบและน่าอยู่ยิ่งข้ึน๑๑ 

  ข.งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

  ๑.๖.๖ พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส (นิธิบุณยากร)๑๒ ได้กล่าวถึง มนุษย์กับความขัดแย้ง:
โลกทัศน์ และชีวทัศน์ในพระพุทธศาสนา ผลจากการวิเคราะหพ์บว่า พระพุทธศาสนายอมรับว่า ความ
ขัดแย้งเป็นสิ่งจ าเป็น ในระดับโลกียวิสัยเพราะ “ความขัดแย้ง” จัดได้ว่าเป็น “ทุกข์ของบุคคลและ
สังคม”ประการหนึ่งโดยเฉพาะอย่างยิ่ง การมองว่า ความขัดแย้งเป็นธรรมชาติ หรือ ธรรมดา ของ
สังคมทั่วไป จนกล่าวได้ว่าเป็นสิ่งจ าเป็น ของสังคมเพราะสรรพสิ่งในสังคมนั้นแปรเป ลี่ยนไปอยู่
ตลอดเวลา ผลจากการเปลี่ยนแปลงดังกล่าวนั้นจึงท าให้เกิดบรรยากาศของ “ทุกข์” หรือความขัดแย้ง 
ซึ่งเป็นสภาวะหรือธรรมชาติที่ด ารงอยู่อย่างเดิมไม่ได้ สาเหตุที่ท าให้เกิดความขัดแย้ง ก็เพราะทุกสิ่งทุก
อย่างนั้นในแง่โลกิยวิสัยน้ัน ไม่สามารถเป็นไปตามความต้องการ หรืออ านาจของสิ่งใด หรืออย่างไรก็
ตาม ในทรรศนะทางพระพุทธศาสนา ความขัดแย้งได้ก่อให้เกิดการพัฒนาคุณค่าภายในของมนุษย์ ใน
เชิงอัตตวิสัยและมีส่วนส าคัญ ในการพัฒนาคุณค่าในเชิงปรวิสัย กล่าวคือความขัดแย้งก่อให้เกิดการ
พัฒนาระบบการเมืองการปกครอง การบัญญัติพระวินัย การจัดระเบียบสังคม และการพัฒนาสังคม
และเศรษฐกิจ พระพุทธศาสนาได้สะท้อนภาพทั้งที่เป็นบุญและเป็นบาป ประเด็นจึงอยู่ที่ว่าเราจะมี
ท่าทีต่อความขัดแย้งหรือวางบทบาทของตนเองในสถานการณ์ของความขัดแย้ง อย่างไรจึงจะสามารถ
ด ารงตนอยู่ได้อย่างประสานสอดคล้องกับชีวิต และสังคมเพื่อน าไปจัดการความขัดแย้งให้ถูกต้องตาม
หลักเหตุผล ตนประมาณกาล บุคคล และชุมชน โดยที่จะท าให้มนุษย์และสังคมอยู่ร่วมกันอย่างสันติ
สุข 

 ๑.๖.๗ พระมหาธรรมรัต อริยธมฺโม๑๓  ได้กล่าวถึง ความอิจฉาและความรู้สึกมีปมด้อย
ภายในจิตใจของคนเราว่า เป็นสาเหตุหนึ่งที่ท าให้สังคมเราขาดความสามัคคีไว้ว่า  ในสังคมปัจจุบัน 
คนโดยทั่วไป ไม่ว่าจะอยู่ในระดับไหนของสังคม ในส่วนลึกแห่งจิตใจ รู้สึกดูถูกตนเอง รู้สึกขาดความ
มั่นใจ รู้สึกมีปมด้อยนับตั้งแต่คนท างานใช้แรงงาน จะรู้สึกด้อยกว่าคนอื่นที่ท างานใช้สมองคนที่ไม่

                                            
๑๑ พุทธทาสภิกขุ,ทาน ศีล ภาวนา,(กรุงเทพมหานคร:ส านักพิมพ์สุขภาพใจ,๒๕๓๙)หน้า๕๖-๕๗ 
๑๒ พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส (นิธิบุณยากร), “มนุษย์กับความขัดแย้ง:โลกทัศน์และชีวทัศน์ใน

พระพุทธศาสนา”เอกสารประกอบการสัมมนาวิชาการ พระพุทธศาสนากับการขจัดความขัดแย้งในสังคมไทย,มหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๕๑,หน้า ๒๑๓-๒๑๔ 

๑๓พระมหาธรรมรัต  อริยธมฺโม “การศึกษาเชิงวิเคราะห์หลักรัฐศาสตร์ที่ มีในพระไตรปิฏก”,
วิทยานิพนธ์ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตศึกษา: มหาวิทยาลัยมหามงกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒), หน้า ๒๐๑. 



๘ 

 

  

เรียนรู้สึกด้อยกว่าคนที่ได้เรียน คนเรียนน้อยรู้สึกด้อยกว่าคนเรียนมาก นักธุรกิจช้ันโน้นช้ันนี้ แม้อยู่
ระดับเดียวกัน ก็ถูกเหยียดหยามกันเอง และคนที่ไต่ข้ึนไปถึงจุดสุดยอดของสังคมก็จะมองไปที่สังคม
อื่นที่รู้สึกว่าสูงกว่าข้ึนไปอีก คนที่มีจิตส านึกแบบนี้ย่อมพร้อมที่จะถูกเหยียดหยามคนที่ตนรู้สึกต่ ากว่า 
อ่อนแอกว่าโง่กว่า จนกว่าพร้อมๆกันนั้น การอิจฉาคนที่ตนรู้สึกสูงกว่า ฉลาดกว่า รวยกว่า แข็งแรง
กว่าและก็รู้สึกเกลียดและหลงตนเองอยู่ลึกๆพร้อมกันไป ไม่พอใจที่ชีวิตของตนต่ ากว่าคนอื่นและ
บางครั้งก็รู้สึกเย่อหยิ่งดูถูกเหยียดหยาม ที่มีคนอยู่ในระดับต่ ากว่าตน 

๑.๖.๘ พระมหาวิพจน์   สุภจารี (วันค า) ไดศึ้กษาวิจัยเรื่อง การศึกษาแนวคิดเรื่องเสรีภาพ
ในพระพุทธศาสนาเถรวาท กล่าวไว้ว่ามนุษย์เมื่ออยู่ร่วมกันตั้งแต่ ๒ คนข้ึนไปสิ่งที่ตามมาคือการ
กระท าที่จะเกิดการกระทบกระทั่งกันความไม่เสมอภาคทางด้านการประพฤติ และมีความเห็นไม่
ตรงกัน ซึ่งสองประการนี้หมายรวมเอาความขัดกันในด้านอื่นๆรวมทั้งวาจาซึ่งความไม่สัมพันธ์กัน
สามารถตกลงกันได้เสรีภาพตามแนวพุทธศาสน์รับรองว่า วาจาคือสิ่งเช่ือมประสานความสามัคคีใน
สังคมและไม่ก่อให้เกิดปัญหาในสังคมดังนั้นเมื่อมนุษย์รวมกันอยู่เป็นสังคมจ าต้องมีการกระท าที่เสมอ
กันหรือมีเสรีภาพร่วมกัน๑๔

 

๑.๖.๙ พระครูนิภาสธรรมาธิมุต ( อัมพร  ปริมุตฺโต) ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง การแก้ปัญหาความ
ขัดแย้งในครอบครัวตามหลักธรรมในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท กล่าวไว้ว่า หลักค าสอนที่ส าคัญ
ที่สุดอย่างหนึ่งในพระพุทธศาสนาเถรวาทคือหลักอริยสัจ ๔ สามารถน ามาประยุกต์ใช้ในวิชาการทาง
โลกแขนงต่างๆได้อย่างเหมาะสมและมีประสิทธิภาพ โดยเฉพาะในการแก้ปัญหาความขัดแย้งขาด
ความสามัคคี คือโรคอย่างหนึ่งเป็นลักษณะของความทุกข์สาเหตุของความขัดแย้งหรือโลก คือสมุทัย
การหายจากความขัดแย้งหรือโลกคือนิโรธและการแก้ไขปัญหาความขัดแย้งคือโลกคืออริยมรรค ๘ 
ดังนั้นเพื่อปูองกันและแก้ไขปัญหาความขัดแย้งที่เกิดข้ึน๑๕

 

 จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องต่างๆ ดังที่กล่าวมาแล้วแสดงถึงทัศนะ
แนวคิดเกี่ยวกับเรื่องความสามัคคีไว้อย่างชัดเจน อย่างไรก็ตาม ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้เพื่อเป็นการ
ส่งเสริมและสนับสนุน ให้คนไทยทุกหมู่เหล่า ในสังคมมีความสามัคคีรักใคร่กันอย่างถูกต้องตามหลัก
ปฏิบัติทั้งทางโลกและทางธรรม งานวิจัยเรื่องนี้จึงเป็นการน าเสนอความหมายของความสามัคคี ตาม

                                            
๑๔พระมหาวิพจน์  สุภจารี (วันค า), “การศึกษาแนวความคิดเรื่องเสรีภาพในพระพุทธศาสนาเถรวาท”,

วิทยานิพนธ์ศาสนศาสตร์มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๗), หน้า ๙๗. 
๑๕พระครูนิภาสธรรมาธิมุต (อ าพร  ปริมุตฺโต), “ศึกษาการแก้ไขปัญหาความขัดแย้งในครอบครัวตาม

หลักธรรมในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า ๘๙-๙๐. 



๙ 

 

  

หลักพระพุทธศาสนา ประโยชน์และโทษของความสามัคคี ตลอดจนถึงหลักธรรมที่มีความสัมพันธ์กับ
ความสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนา แนวทางแก้ไขปัญหาความขัดแย้งที่จะก่อให้เกิดความสามัคคี  
และ เพื่อความสงบสุขเพื่อความเจริญรุ่งเรืองของชาติบ้านเมืองเป็นที่ตั้งฉะนั้นเพื่อให้เกิดความรู้ความ
เข้าใจอย่างถูกต้องเกี่ยวกับความความสามัคคีกันในคัมภีร์พระพุทธศาสนา  

๑.๗ วิธีด าเนินการวิจัย 

การศึกษาวิจัยน้ี เป็นการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) โดยมีขั้นตอนดังนี้ 
๑.๗.๑ ศึกษาค้นคว้าและรวบรวมจากเอกสารช้ันปฐมภูมิ (Primary Sources) ได้แก่

พระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกาอนุฎีกาและ ปกรณ์วิเสส 
 ๑.๗.๒ ศึกษาค้นคว้า และรวบรวมข้อมูลจากเอกสารช้ันทุติยภูมิ (Secondary Sources) 
หนังสื่อต ารา เอกสารที่เป็นงานเขียน และวิจัยอื่นๆที่เกี่ยวข้อง 
  ๑.๗.๓ ศึกษาข้อมูลทั้งหมดที่ได้มาด้วยการวิเคราะห์ ตีความ รวบรวม เรียบเรียง น าเสนอ
ผลของการวิจัยด้านเอกสาร 
  ๑.๗.๓ น าข้อมูลที่ได้มาจากเอกสารมาประมวล และสรุปผลของการวิจัย 

๑.๘ ประโยชน์ที่ได้รับ 
  ๑.๘.๑ ท าให้ทราบความส าคัญของศีลและทิฏฐิในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท เป็น
อย่างไร 
 ๑.๘.๒ ท าให้ทราบความสามัคคีและการแตกความสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถร
วาทเป็นอย่างไร 

๑.๘.๓ ท าให้ทราบศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีและแตกความสามัคคี
เป็นอย่าง 

 

 

 



๑๑ 
 

 

บทท่ี ๒ 

 

ความส าคัญของศีลและทิฏฐใินคัมภีร์พระพุทธศาสนา 

 
 ในการศึกษาความส าคัญของศีลและทิฏฐิในคัมภีร์พระพุทธศาสนา ซึ่งในบทนี้ผู้วิจัยได้
ท าการศึกษาในบทที่ ๒ นี้ จะแยกออกเป็น ๒ ประเด็นดังนี้  คือ ประเด็นที่แรก จะกล่าวถึงศีล คือ 
ปกติ ศีลในคัมภีร์พระพุทธศาสนาก่อน ประเด็นที่สอง กล่าวถึง ทิฏฐิ คือ ความเห็น ทิฏฐิในคัมภีร์
พระพุทธศาสนา ในสองประเด็นนี้จะกล่าวถึง ความหมาย ประเภท องค์ประกอบ จุดมุ่งหมาย เป็นต้น 
ความจริงศีลมีจ านวนมากยากที่จะน ามากลา่วได้หมด ในบทนี ้ผู้วิจัยท าการวิจัยศีลในฐานเป็นที่รองรบั
คุณความดีทุกการ และศีลในฐานะเป็นเหตุเกิดความสามัคคีน าความสันติสุขมาให้แก่ผู้รักษาศีลใน
ชีวิตประจ าวัน ส าหรับทิฎฐิได้แก่ความเห็นถ้าเป็นสัมมาทิฐิ คือ เห็นชอบท าให้เกิดความสามัคคี ถ้า 
มิจฉาทิฎฐิ  คือ เห็นผิด ท าให้ เกิดความแตกแยกขาดความสามัคคี  ในศีลและทิฏฐิ คัมภีร์
พระพุทธศาสนานั้น ซึ่งผู้วิจัยเองจะท าการวิจัยในประเด็นนี้ แบ่งออกอธิบายตามหัวข้อ ดังต่อไปนี้ 
ซึ่งแต่ละประเด็นมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 

๒.๑. ก าเนิดศีลความหมายและความส าคัญของศีล 

 ๒.๑.๑ ก าเนิดศีล๑
 

 ศีล มีปรากฏในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท ซึ่งปรากฏเนื้อความในพระสูตรในจักกวัตติ
สูตรและอัคคัญญสูตร ว่า 

 สมัยดึกด าบรรพ์ โลกของเรามีมนุษย์อยู่จ านวนไม่มาก โดยธรรมชาติมนุษย์มีปกติอยู่
ร่วมกันเป็นกลุ่มสังคมเริ่มตั้งแต่ครอบครัวเล็กๆด ารงชีพตามมีตามได้จากทรัพยากรธรรมชาติ ไม่มี
ความโลภ ไม่มีการสะสม ไม่มีการยึดถือครองกรรมสิทธ์ิในผืนแผ่นดิน และในทรัพยากรธรรมชาติอื่นๆ
ไม่มีการหวงแหน ไม่มีการแย่งชิง อยู่ร่วมกันอย่างสงบสุข 

 ต่อมา มนุษย์มีจ านวนเพิ่มมากขึ้น ท าให้มนุษย์มีลักษณะนิสัยใจคอที่แตกต่างกัน เริ่มมีการ
เห็นแก่ตัวเพิ่มมากข้ึน มีการสะสมของกินของใช้เพิ่ มมาก ข้ึน ยึดครองกรรมสิทธ์ิในที่ดิน
ทรัพยากรธรรมชาติอื่นๆ เอารัดเอาเปรียบ แสวงหาผลประโยชน์ให้ตนเอง ให้ญาติพี่น้อง พวกพ้อง
ต่อจากนั้น เริมมีการลักขโมย แย่งชิง พูดเท็จ เอารัดเอาเปรียบหลอกหลวง มีการคบหาสมสู่ภรรยา
สามีคนอื่น ร้ายแรงจนท าให้เกิดฆ่ากัน เพื่อผลประโยชน์ของตนเอง และพวกพ้อง สังคมไม่สงบสุขดุจ
กาลก่อน  เมื่อมีปัญหายุ่งยากเพิ่มมากข้ึนในสังคม จึงท าให้มีการท าข้อตกลงเป็นกติกาสังคมข้ึน 
เรียกว่า บทบัญญัติ เพื่อให้ทุกคนถือปฏิบัติ ขณะเดียวกันก็ยกย่องบุคคลผู้มีคุณธรรมยึดมั่นในหลัก

                                                             
๑ ที.ปา.(ไทย)๑๑/๗๐-๗๗/๔๙-๘๒.  ที.ปา.(ไทย)๑๑/๑๑๑-๑๔๐/๘๓-๑๐๒. 



๑๒ 
 

 

บัญญัติ มีความรู้ความสามารถในชุมชนนั้น ข้ึนมาเป็นหัวหน้า เป็นผู้ดูแลรักษาสังคมให้เป็นไปตาม
บทบัญญัติที่ตกลงกันไว้ และเรียกหัวหน้านั้นว่า “มหาสมมต” บ้าง เรียกว่า “ขัตติยะ” บ้าง และเรียก 
“ราชา”บ้าง  
 ครั้นกาลต่อมา ประชากรเพิ่มมากข้ึนตามล าดับ วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียม ประเพณี 
พิธีกรรม ต่างๆ เกิดข้ึนในวิถีชีวิต การยกย่องแต่งตั้งบุคคลให้เป็น มหาสมมต ขัตติยะ และราชา นั้นก็
มีพิธีกรรม ดูศักดิ์สิทธ์ิเข้มขลังข้ึน ครั้นบุคคลเหล่านั้น ได้รับแต่งตั้งอย่างเป็นทางการเรียกพิธีนั้นว่า 
“มุรธาภิเษก” แล้วท าหน้าที่ผู้น ารักษาบทบัญญัติอย่างเคร่งครัด จนเกิดจักรรัตนะ ทรงเป็นพระเจ้า
จักรพรรดิ เที่ยวเผยแพร่ สั่งสอนบัญญัติ ๕ ประการ แพร่กระจ่ายไปทั่วทั้ง ๔ ทิศว่า มนุษยโลก ควร
ปฏิบัติตามบัญญัติ ๕ ประการ คือ ๑)ไม่ควรฆ่าสัตว์ ๒)ไม่ควรถือเอาสิ่งของที่เจ้าของมิได้ให้ ๓)ไม่ควร
ประพฤติผิดในกาม ๔)ไม่ควรพูดเท็จ ๕)ไม่ควรดื่มน้ าเมา 

 ต่อมาบทบัญญัติ ๕ ประการนี้ ก็ได้เป็นระเบียบปฏิบัติของสังคมขึ้น เมื่อทุกคนปฏิบัติตาม
แล้ว ชุมชนเกิดความสุข สังคมเป็นระเบยีบเรียบร้อย จนกระทั่งบทบัญญัติ ๕ ประการนั้น เป็นสิ่งปกติ
ส าหรับวิถีชีวิตมนุษย์ จึงเรียกว่าศีล๕ และได้ช่ือว่าเป็นคิหิธรรม คือธรรมของคฤหัสถ์ เป็นระเบียบ
ปฏิบัติข้ึนในโลก๒  
 ๒.๑.๒ ความหมายของศีลในคัมภีร์พระพุทธศาสนา 

 สังคมที่สงบสุขย่อมก่อให้เกิดสันติภาพ อันจะส่งผลให้สมาชิกในสังคมด ารงชีวิตอย่างปกติ
สุข โดยความปกติสุขของสมาชิกในสังคมเริ่มจากการไม่เบียดเบียน ไม่ล่วงละเมิ และเคารพสิทธิ
เสรีภาพของกันและกัน ทั้งจากข้อบัญญัติทางสังคมหรือกฎหมายที่ถูกก าหนดข้ึน และในขณะเดียวกัน
หลักค าสอนในพระพุทธศาสนาทีส่อนใหบุ้คคลประพฤติตนภายในกรอบศีลธรรมพื้นฐาน ซึ่งครอบคลุม
ถึงความประพฤติที่ไม่เบียนเบียน ไม่ล่วงละเมิด เพื่อควบคุมกาย วาจา ย่อมก่อให้เกิดความเรียบร้อย
แห่งบุคคลอันจะน าพาสังคมให้เกิดความสามัคคีพร้อมเพรียงเกิดสันติภาพข้ึนได้ 
 ในคัมภีร์พระพุทธศาสนา ได้อธิบายความหมายของศีล ไว้ดังนี้ 
 ค าว่า ศีล มาจากค าว่า สีลนะ แปลว่า มูลราก กล่าวคือพฤติกรรมที่ถูกควบคุมอย่างดี การ
ส ารวมระมัดระวังทางกายและทางวาจาให้เรียบร้อยไม้ให้กระจัดกระจายให้มีระเบียบอันดีงามรองรับ
หรือเป็นที่ตั้งอาศัยกุศลธรรมทั้งหลาย ถึงทางใจก็มีการส ารวมไว้ การส ารวมทางใจก็ถือว่าเป็นศีล แต่
เป็นศีลระดับสูงอนึ่งศีลนี้ หมายถึงเจตนาเป็นเครื่องงดเว้นจากการฆ่าการจองจ าเป็นต้น หรือการ

                                                             
๒ พระครูกัลยาณสิทธิวัฒน์, ผศ.(สมาน กลฺยาณธมฺโม/พรหมอยู่) ศีล๕ ทางสู่ประตูสวรรค์,พิมพ์ครั้งที่

๑/๒๕๖๐(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย)หน้า๓ 



๑๓ 
 

 

บ าเพ็ญวัตรน้อยใหญ่ให้บริบูรณ์ อนึ่ง ศีลมีลักษณะหน้าที่หรือกิจ ผลปรากฏ และ ปทัฏฐาน ที่ควร
ศึกษา ในคัมภีร์วิสุทธิมรรค๓ให้ความหมายของศีลไว้ว่า 

๑) ลักษณะของศีล คือ ควบคุมกายและวาจาให้เรียบร้อย ไม่ให้กระจัดกระจาย ให้มี
ระเบียบอันดีและรองรับหรือเป็นที่ตั้งอาศัยแห่งกุศลธรรมทั้งหลาย 

๒) หน้าที่ของศีล คือ ก าจัดความเป็นคนทุศีล อีกอย่างหนึ่งคือความหาโทษมิได้ เพราะ
อรรถว่าเป็นกิจ และเป็นสมบัติของศีล 

๓) ผลปรากฏของศีล คือความสะอาด ๓ ประการคือ “ความสะอาดกาย วาจา และ
ใจ”๔ หมายความว่า ศีลนั้นย่อมปรากฏคือถึงความเป็นคุณที่ควรถือเอาโดยความเป็นธรรมชาติสะอาด 

๔) ปทัสถานของศีล คือ หิริและโอตัปปะ อธิบายว่า เพราะเมื่อหิริและโอตัปปะมีอยู่ ศีล
จึงเกิดข้ึนและตั้งอยู่ได้ เมื่อหิริและโอตัปปะไม่มี ศีลก็เกิดข้ึนไม่ได้ ตั้งอยู่ได้๕ 

 ศีล แปลว่า ปกติ คือท ากายและวาจาให้เป็นปกติให้เรียบร้อย ไม่ท าความเดือนร้อนให้ใคร
,แปลว่าเย็น คือท าให้เป็นคนเยือกเย็น ท าให้สบายกาย เย็นใจ ไม่ต้องเดือดร้อนเพราะขาดศีล  ศีล
แปลว่าเกษม คือปลอดภัย ท าให้เบากาย เบาใจ อีกนัยหนึ่ง ศีล คือธรรมทั้งหลายมีกุศลเจตนาเป็นต้น
ของผู้งดเว้นจากการฆ่าสัตว์เป็นต้น หรือบ าเพ็ญวัตรปฏิบัติ (มีอุปัชฌายวัตรเป็นต้น) ดังข้อความ
ปรากฏในคัมภีร์ปฏิสัมภิทามรรคว่า “กึ สีลนฺติ เจตนา สีล  ,ส วโร สีล  ,อวีติกฺกโม สีล ”๖ แปลว่า  
เจตนาช่ือว่าศีล, เจตสิกช่ือว่าศีล,สังวรช่ือว่าศีล,การไม่ล่วงละเมิดช่ือว่าศีลด้วยกาย วาจา ของผู้ที่
สมาทานศีลในคัมภีร์วิสุทธิมรรค กล่าวความหมายของศีล ไว้ว่า๗

 

 ศีล หมายถึง ศีรษะ ความเย็น สันติ ดีเลิศ การกระท าปกติและสภาพปกติตามธรรมชาติ
ของทุกข์และสุข 

 ศีล หมายถึง ความ เย็น อธิบายว่า ไม้จันท์ที่มีความเย็นมากที่สุดช่วยทุเลาความร้อนของ
พิษไข้ในร่างกายได้ฉันใด ศีลก็ฉันนั้น คือช่วยทุเลาไข้ใจที่เกิดจากความสะดุ้งกลัวหลังจากศีลขาดและ
ก่อให้เกิดปราโมทย์ 

                                                             
๓ พระพุทธโฆษาจารย์เถระ, คัมภีร์วิสุทธิมรรค, แปลโดย สมเด็จพระพุฒาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถร 

พิมพ์ครั้งที่๔,(กรุงเทพมหานคร:บริษัทประยูรพริ้นท์ติ้ง จ ากัด, ๒๕๔๖), หน้า ๑๐. 
๔องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๑๒๑-๑๒๒/๓๖๖-๓๖๗. 
๕พระพุทธโฆษาจารย์เถระ, คัมภีร์วิสุทธิมรรค, แปลโดย สมเด็จพระพฒุาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถร 

พิมพ์ครั้งที่๔,(กรุงเทพมหานคร:บริษัทประยูรพริ้นท์ติ้ง จ ากัด, ๒๕๔๖), หน้า ๑๒. 
๖ขุ.ป.(บาลี) ๓๑/๓๙/๔๖. 
๗พระพุทธโฆษาจารย์เถระ, คัมภีร์วิสุทธิมรรค, แปลโดย สมเด็จพระพฒุาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถร).

พิมพ์ครั้งที่๔, (กรุงเทพมหานคร:  บริษัทประยูรพริ้นท์ติ้ง จ ากัด, ๒๕๔๖). หน้า๑๐-๑๑. 



๑๔ 
 

 

 ศีล หมายถึง สันติ มีอธิบายว่า บุคคลถ้ามีศีล เขาจะมีความประพฤติเรียบร้อยไม่สร้าง
ความกลัวให้เกิดข้ึน๘

 

 ศีล หมายถึง ความประพฤติดีงามทางกายและวาจา การรักษากายและวาจาให้เรียบร้อย 
หรือข้อปฏิบัติส าหรับควบคุมกายและวาจาให้ตั้งอยู่ในความเรียบร้อยดีงามเป็นต้น๙ 
 ธรรมดาว่า ศีลเกิดข้ึนด้วยความเป็นโอวาทที่พระพุทธเจ้า ทรงสั่งสอนและเกิดข้ึนด้วย
ความเป็นข้อบัญญัติห้ามไว้ หรือเกิดข้ึนด้วยการงดเว้นจากเหตุที่มาประจวบเข้าก็ไม่ละเมิดเพราะนึก
ถึงชาติตระกูลยศเป็นต้น ทั้งที่ไม่ได้สมาทานศีลอะไรไว้ด้วยเลยอย่างนี้ศีลก็เกิดข้ึนได้เช่นกัน ถ้าได้
สมาทานศีลไว้ก็รักษาศีลยิ่งกว่าชีวิต หรือมีด้วยอ านาจงดเว้นเด็ดขาด ชนิดที่จะไม่ให้เกิดข้ึนเลย ในการ
ที่ท าบาปมีปาณาติบาตเป็นต้น 

 จากการศึกษาความหมายของศีลในคัมภีร์พระพุทธศาสนา พอสรุปว่า ศีล หมายถึง ความ
ปกติ ของกาย วาจา และจิตใจขณะใดที่กาย วาจา และใจของเราเป็นปกติ มิได้ก่อทุกข์โทษ
เบียดเบียน ท าร้ายทั้งผู้อื่นและตนเอง ให้ได้รับความทุกข์เดือดร้อน อันจะส่งผลให้สังคมอยู่อย่างปกติ
สุข ซึ่งการอยู่ร่วมกันในสังคมย่อมมีกฎระเบียบหลักประพฤติปฏิบัติกันซึ่งในขณะนั้นความเป็นศีลก็
เกิดข้ึนมีข้ึนแล้วตามธรรมชาติของมันเอง  และเป็นศีลแท้ศีลจริงด้วย น าสู่ข้อปฏิบัติเพื่อความประพฤติ
ที่ดีงาม ไม่ว่าด้วยวิธีหรืออุบายใดก็ตามย่อมรวมเป็นศีล เมื่อบุคคลมีศีลมีความเปน็ปกติ สังคมย่อมสงบ
สุขเพราะอาศัยความเป็นปกติเรียบร้อยของสมาชิกในสังคม 
 ๒.๑.๓ ประเภทของศีล 

 ในพระไตรปิฎก แสดงประเภทของศีลไว้ ๒ ประการ ดังนี้คือ ๑) อนาคาริยวินัย ศีล
ส าหรับภิกษุ สามเณร และนักบวช ๒) อาคาริยวินัย ศีลส าหรับคฤหัสถ์ ซึ่งผู้ วิจัยจะได้อธิบาย
ตามล าดับ ต่อไปนี้ 

๑) อนาคาริยวินัย หมายถึง วินัยของบรรพชิต หรือวินัยของพระสงฆ์ ได้แก่ การไม่ต้อง
อาบัติทั้ง ๗ หรือ ปาริสุทธิศีล ๔๑๐ ซึ่งกล่าวไว้ดังภิกษุและภิกษุณี  อธิบายดังนี้ 
 คัมภีร์วิสุทธิมรรคได้อธิบายเรื่องความบริสุทธ์ิแห่งศีลโดยนัยเป็นต้นว่า “สีลวิสุทธิ นาม 
สุปรสุทธิ ปาติโมกฺขส วราทิ จตุพฺพิธ  สีล ” ศีล ๔ ประเภท มีปาติโมกขสังวรศีลเป็นต้น ที่บุคคลรักษาให้

                                                             
๘พระอุปติสสเถระ,วิสุทธิมรรค.แปลโดย คณาจารย์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,

(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๓๘),หน้า๙-๑๐. 
๙แสวง อุดมศรี, พระวินัยปิฎก ๑ ว่าด้วยมหาวิภังค์หรือภิกขุวิภังค์, พิมพ์ครั้งที่ ๑, (กรุงเทพมหานคร: 

บริษัท ประยูรวงค์พริ้นท์ติ้งจ ากัด, ๒๕๔๖), หน้า ๗ 
๑๐ พระพรหมคุณาภรณ์,วินัยชาวพุทธ, พิมพ์ครั้งที่ ๔๒, (นครปฐม: (นครปฐม: (กรุงเทพมหานคร: 

ส านักพิมพ์ เอส.อาร์.พริ้นติ้งแมสโปรดักส์ จ ากัด, ๒๕๕๕), 

http://84000.org/tipitaka/dic/v_seek.php?text=อาบัติ_๗
http://84000.org/tipitaka/dic/v_seek.php?text=ปาริสุทธิศีล_๔


๑๕ 
 

 

บริสุทธ์ิแล้ว ท่านเรียกว่า ศีลวิสุทธ์ิ ส าหรับสงฆ์นั้น มีความซับซ้อนมาก จะขอกล่าวไว้เพียงย่อๆ 
ดังต่อไปนี ้
 

 ๑.๑) ศีลส าหรับภิกษุ 
 ๑.๑.๑) ปาฏิโมกขสัวรศีล หมายถึง ศีล ๒๒๗ สิกขาบท การปฏิบัติตนตามสิกขาบท ๗ 
เหล่าน้ี คือ ปาราชิก๔ สังฆาทิเสส๑๓ อนิยต๒ นิสสัคคิยปาจิตตีย์ ๓๐ ปาจิตตีย ์๙๒ ปาฏิเทสนียะ 
๔ เสขิยวัตร ๗๕ อธิกรณสมถะ ๗ สิกขาบททั้งหลายที่ทรงบัญญัติ เฉพาะพระภิกษุ  

 ๑.๑.๒) อินทรียสังวรศีล หมายถึง ศีล คือ ความส ารวมอินทรีย์ ๖ คือ ตา หู จมูก ลิ้น กาย 
ใจ ด้วยสติ ไม่ให้บาปอกุศลทั้งหลายเกิดข้ึนได้รู้ธรรมารมณ์ด้วยมนะเล้ว ไม่ถือเอานิมิต ไม่ถือเอา
พยัญชนะ๑๑ ค าว่าไม่ถือเอานิมิต ไม่ถือเอาอนุพยัญชนะ จะเห็นจากเรื่องเล่าต่อไปนี้ คือหญิงสะใภ้แห่ง
ตระกูลคนใดคนหนึ่ง ทะเลาะกันกับสามี ตกแต่งและประดับกายสีสวยราวกะเทพกัญญา ออกจากอนุ
ราธปุระแต่เช้าตรู่ เดินไปสู่เรือนญาติ ในระหว่างทางได้พบพระมหาติสสเถระนั้นเดินมาจากเจติย
บรรพตมาสู่อนุราธปุระ เพื่อเที่ยวบิณฑบาต เกิดจิตวิปปลาสหัวเราะข้ึน ฝุายพระพระเถระแลดูว่า นี่
อะไร กลับได้อสุภสัญญาในฟันของหญิงนั้น แล้วได้บรรลุพระอรหันต์ เพราะเหตุนั้นพระโบราณจารย์
จึงกล่าวไว้ว่าพระเถระเห็นฟันของหญิงนั่นแล้วหวนระลึกถึงสัญญาเก่า ท่านยืนอยู่ในที่นั่นเองได้บรรลุ
พระอรหันต์ ข้างฝุายสามีของนางเดินติดตามมา พบพระเถระเข้าจึงถามว่า  ท่านผู้เจริญท่านเห็นหญิง
บ้างหรือ? พระเถระตอบว่า ฉันไม่ทราบว่าหญิงหรือชายเดินไปจากที่นี้ แต่ว่าร่างกระดูกนั่นก าลังเดิน
ไปในทางใหญ่๑๒

 

 ๑.๑.๓) อาชีวปาริสุทธิศีล หมายถึง การงดเว้นจากมิจฉาชีวะ คือ การล่อลวง การท าใบ้ 
การบีบบังคับ การแสวงหาลาภด้วยลาภ ในมิจฉาชีพ ๕ ประการนั้น  การท าใบ้   กายกรรมและ
วจีกรรมอย่างใดอย่างหนึ่ง อันยังความหมายรู้ในอันใหป้ัจจัย (แก่ตน) ให้เกิดแก่คนอื่นๆการที่ภิกษุเห็น
เขาถือขาทนียะเดินไป จึงท านิมิตโดยนัยว่า “ท่านทั้งหลายได้ของเค้ียว อะไรมา”เป็นต้น การพูดเกี่ยว
ด้วยปัจจัย  การที่ภิกษุเห็นเด็กเลี้ยงโคแล้วแกล้งถามว่า “ลูกโคนี้เป็นลูกโคนมหรือลูกโคเปรียง” เมื่อ
เด็กตอบว่า “ลูกโคนมเจ้าข้า” แล้วท าโอภาสมีอันพูดแคะได้โดยนัยว่า “ไม่ใช่ลูกโคนมกระมั่ง ถ้าเป็น
ลูกโคนม พวกภิกษุคงได้นมบ้าง”เป็นต้น จนเด็กเหล่านั้นต้องไปบอกบิดา มารดาให้ถวายนมสด แก่
ภิกษุรูปนั้น เป็นอาทิ การพูดเฉียดช่ือว่าการพุดเลียบเคียงก็เช่น เรื่องภิกษุชีต้นความว่า๑๓  

                                                             
๑๑ ดูรายละเอียดใน องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/-/๑๔๓. 
๑๒ พระพุทธโฆษาจารย์เถระ, คัมภีร์วิสุทธิมรรค, แปลโดย สมเด็จพระพุฒาจารย์ (อาจ อาสภมหา

เถร).พิมพ์ครั้งที่๔, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทประยูรพริ้นท์ติ้ง จ ากัด, ๒๕๔๖), หน้า๒๕. 
๑๓ อ้างแล้ว หน้า ๔๓. 



๑๖ 
 

 

ภิกษุชีต้นใคร่จะฉันอาหาร จึงเข้าไปสู่เรือน แล้วนั่งลง หญิงแม่เรือนเห็นภิกษุนั้นแลว้ ไม่ยาก
จะให้ จึงเสพูดว่า “ข้าวสารไม่มี” ท าทีท่าจะไปหาข้าวสารไปสู่เรือนของคนที่คุ้นเคยกันเสีย 
ภิกษุเข้าไปในห้องมองดูไป พบท่อนอ้อยที่ซอกประตู เห็นน้ าอ้อยในงบภาชนะ เห็นปลาแห้ง
ในตะกร้า เห็นข้าวสารในหม้อ เห็นเรียงในกระออมแล้วออกมานั่งอยู่ หญิงแม่เรือนกลับ
มาถึง แสร้งบอกว่าไม่ได้ข้าวสาร ภิกษุก็พูดข้ึนว่า “อุบาสิกา ฉันเห็นลางก่อนแล้ว รู้ว่าวันนี้
ภิกษาจักไม่ส าเร็จ” หญิงแม่เรือนถามว่า “ลางอะไรเจ้าข้า” ภิกษุว่า “ฉันเห็นงูคล้ายท่อน
อ้อยที่เก็บซอกประตู คิดจะตีมัน มองดูไปก็เห็นพังพานซึ้งคล้ายกับปลาแห้งที่เก็บไว้ใน
ตะกร้า อันงูนั้นมันถูกประหารด้วยก้อนหินและก้อนดิน ซึ่งคล้ายก้อนน้ าอ้อยงบวางไว้ใน
ภาชนะ ท าแผ่ข้ึน เมื่อมันจะกัดก้อนดินนั้น ก็เห็นเข้ียวของมันคล้ายเมล็ดข้าวสารในหม้อ 
พอเคืองจัด ก็เห็น น้ าลายเจือด้วยพิษ ที่ออกจากปากของมันคล้ายกับเปรียงที่ใส่ใน
กระออม” หญิงแม่เรือนน้ันเห็นว่าไม่อาจจะลวงคนหัวโล้นได้ จึงถวายอ้อยแล้วหุงข้าวถวาย
พร้อมกับเปรียงน้ าอ้อยงบและปลา๑๔  
๑.๑.๔) ปัจจยสันนิสิตศีล หมายถึง ศีลที่เกี่ยวข้องกับปัจจัย ๔ พระศาสดาทรงเน้นให้สาวก

พิจารณาโดยแยบคาย ไม่บริโภคอย่างขาดสติ ในการใช้สอยในขณะนั้น คือ ๑) การพิจารณานุ่งห่มจีวร 
๒) การพิจารณาบริโภคบิณฑบาต ๓) การพิจารณาใช้สอยเสนาสนะ  ๔) การพิจารณาบริโภค
คิลานเภสัช๑๕

 

 ๑.๒) ศีลส าหรับภิกษุณี        

 ในพระไตรปิฎก แสดงประเภทศีลของภิกขุนีไว้หลายอย่าง สิกขาบททั้งหลานที่ทรงบัญญัติ
ปรารภเฉพาะพระภิกษุณีทั้งหลายและสิกขาบทเหล่าใดที่พระภิกษุณีจะต้องรักษานอกเหนือจาก
บทบัญญัติของพระภิกษุทั้งหลาย ซึ่งผู้วิจัยจะได้อธิบายตามล าดับ ต่อไปนี้  ในพระวินัยปิฎกเล่มที่ ๓ 
คือ ภิกขุนีวิภังค์ ว่าด้วยบทบัญญัติของภิกษุณีสงฆ์ ในปาราชิกกัณฑ์  สังฆาทิเสสกัณฑ์ นิสสัคคิยกัณฑ์ 
ปาจิตติยกัณฑ์ ปาฏิเทสนียกัณฑ์ เสขิยกัณฑ์ และอธิกรณสมถะรวมเป็น ๓๑๑ สิกขาบท โดยปรับโทษ
สถานหนักและสถานเบาแก่ภิกษุณีผู้ลว่งละเมิดบทบัญญัติ ในภิกขุนีวิภังค์นี้ แสดงไว้เฉพาะอสาธารณะ
บัญญัติ ๑๓๐ สิกขาบท โดยแบ่งเนื้อหาออกเป็น ๗ กัณฑ์ ดังนี้ ๑) ปาราชิกกันฑ์ ว่าด้วย ปาราชิก ๘ 

สิกขาบท ๒) สังฆาทิเสสกันฑ์ ว่าด้วย สังฆาทิเสส ๑๗ สิกขาบท ๓) นิสสัคคิยกันฑ์ ว่าด้วยนิสสัคคิย
ปาจิตตีย ์๓๐ สิกขาบท ๔) ปาจิตติยกันฑ์ ว่าด้วยอาบัติปาจิตตีย์ ๑๖๖ สิกขาบท ๕) ปาฏิเทสนียกันฑ์ 
ว่าด้วยปาฏิเทสนียะ ๘ สิกขาบท ๖) เสขิยกันฑ์  ว่าด้วยเสขิยะ ๗๕ สิกขาบท  ๗) อธิกรณสมถะ ว่าด้วย
ระงับอธิกรณ์ ๗ สิกขาบท  

                                                             
๑๔ มหามกุฏราชวิทยาลัย, คัมภีร์วิสุทธิมรรคแปล ภาค๑  ตอนที่๑, หน้า๕๙. 
๑๕ ฉนฺทชาโต ภิกขุ, คู่มือพุทธบริษัท๔๙, (สมุทรปราการ:วัดศรีวารีน้อย, ๒๕๔๙), หน้า๕๒. 



๑๗ 
 

 

 สรุปรวมสิกขาบทของภิกษุนีทั้งหมดรวม  ๓๑๑ สิกขาบท  โดยแบ่งออกเป็นอธารณ
สิกขาบท ๑๓๐ และสาธารณสิกขาบท ๑๘๑ สิกขาบท 

 

             ๑.๓) ศีลส าหรับสามเณร   

              ศีล 10 (ทศ ศีล) หรือสิกขาบท 10 ประการ เปนศีลส าหรับสามเณรสมาทานรักษา   ค าวา 

สามเณร แปลวา เหลากอของสมณะ หมายถึง เด็กชายผูศึกษาอบรมตามหลักไตรสิกขาเพื่อเตรียมเป
นพระภิกษุ       

 ๒)  อาคาริยวินัย  หมายถึง วินัยของชาวบ้าน ได้แก่ การงดเว้นจากอกุศลกรรมบถ ๑๐ 

โดยนัยก็คือ กุศลกรรมบถ ๑๐ ซึ่งแบ่งออกได้ดังนี้ 
 ๑.๑) เบญจศีล แปลว่า ความปกติดีงาม ๕ หมายถึงความประพฤติดีทางกายและวาจา 
ข้อปฏิบัติส าหรับควบคุมกายและวาจาให้ตั้งอยู่ในความดีงามมี ๕ ข้อ ดังนี้๑๖

 

๑.๒.๑) ปาณาติปาตา, เวระมะณี งดเว้นจากการฆ่าสัตว์ด้วยตัวเอง หรือทรมาณสัตว์ และ
จ้างวานผู้อื่นกระท า 

๑.๒.๒) อะทินนาทานา, เวระมะณี  งดเว้นจากการลักทรัพย์ หรือถือเอาสิ่งของที่เจ้าของ
เขาไม่ให้ 

๑.๒.๓) กาเมสุมิจฉาจารา, เวระมะณี งดเว้นจากการประพฤติผิดในกาม ( ผิดลูก ผิดสามี 
ผิดภรรยา หรือคู่ครองของผู้อื่น ) 

๑.๒.๔) มุสาวาทา, เวระมะณี  งดเว้นจากการพูดไม่จริง หรือกล่าวค าเท็จให้ผู้อื่นเดือดร้อน 

๑.๒.๕) สุราเมระยะ มัชชะปะมา ทัฏฐานา, เวระมะณี งดเว้นจากการดื่มสุราเมรัย ของมึน
เมา และยาเสพติด อันเป็นที่ตั้งของความประมาทและสุจริต ๑๐ ประการ 

เบญจศีล มีสาระส าคัญอันแสดงถึงเจตนารมณ์แห่งบทบัญญัติดังนี้ 
(๑) ปาณาติปาตา เวรมณีสิกขาบท คือจิตที่เป็นกามาวจร ซึ่งเป็นกุศล สหรคตด้วยโสมนสั 

สัมปยุตด้วยญาณ เกิดข้ึนแก่บุคคลผู้งดเว้นจากการฆ่าสัตว์ในสมัยใด ในสมัยนั้นการงดการเว้น การงด
เว้น การเว้นขาดจากการฆ่าสัตว์ การไม่ท า การเลิกท า การไม่ล่วงละเมิด การไม่ล้ าเขตแดน การก าจัด
ต้นเหตุแห่งการฆ่าสัตว์ก็เกิดข้ึน ลักษณะท่าทีของจิตที่มีต่อสิกขาบทนี้ เป็นความจงใจ กิริยาที่จงใจ 

ภาวะที่จงใจที่จะงดเว้นละเลิกไม่ท าการล่วงละเมิดพร้อมทั้งก าจัดต้นเหตุ 
(๒) อทินนาทานา เวรมณีสิกขาบท คือจิตเป็นกามาวจรซึ่งเป็นกุศล สหรคตด้วยโทมนัส 

สัมปยุตญาณ เกิดข้ึนแก่บุคคลผู้งดเว้นจากการถือเอาสิ่งของที่เจ้าของมิได้ให้ในสมัยใด ในสมัยนั้น การ
งดการเว้น การงดเว้น การเว้นขาดจากการถือเอาสิ่งของทีเ่จา้ของเขามิได้ให้ การไม่ท า การเลิกท า การ
ไม่ล่วงละเมิด การไม่ล้ าเขต การก าจัดต้นเหตุแห่งการถือเอาสิ่งของที่เจ้าของเขามิได้ให้ก็เกิดข้ึน  

                                                             
๑๖ องฺ.ปญจก.(ไทย)๒๒/๒๘๖-๒๙๓/๔๐๓-๔๐๕. 

http://84000.org/tipitaka/dic/v_seek.php?text=อกุศลกรรมบถ_๑๐
http://84000.org/tipitaka/dic/v_seek.php?text=กุศลกรรมบถ_๑๐


๑๘ 
 

 

ลักษณะท่าที่ของจิตที่ต่อศีลสิกขาบทนี้เป็นความจงใจ กิริยาที่จงใจ ภาวะที่จงใจที่จะงดเว้นละเลิกไม่
ท าการล่วงละเมิดพร้อมทั้งก าจัดต้นเหตุ 

(๓) กาเมสุมิจฉาจารา เวรมณีสิกขาบท คือจิตที่เป็นกามาวจร ซึ่งเป็นกุศล สหรคตด้วย
โสมนัส สัมปยุตญาณ เกิดข้ึนแก่บุคคลผู้งดเว้นจากการประพฤติผิดในกามสมัยใด ในสมัยนั้นการงด 

การเว้น การงดเว้น การเว้นขาดจากการประพฤติผิดในกาม การไม่ท า การเลิกท า การไม่ล่วงละเมิด 

การไม่ล้ าเขต การก าจัดต้นเหตุแห่งการประพฤติผิดในกามก็เกิดข้ึน  ลักษณะท่าทีของจิตที่มีต่อศีล
สิกขาบทนี้เป็นความจงใจ กิริยาที่จงใจ ภาวะที่จงใจที่จะละเว้นละเลิกไม่ท าการล่วงละเมิดพร้อมทั้ง
ก าจัดต้นเหตุ 

(๔) มุสาวาทา เวรมณีสิกขาบท คือจิตที่เป็นกามาวจรซึ่งเป็นกุศลสหรคตด้วยโสมนัส 

สัมปยุตด้วยญาณ เกิดข้ึนแก่บุคคลผู้งดเว้นจากการพุดเท็จ ในสมัยใด ในสมัยนั้น การงด การเว้น การ
งดเว้น การเว้นขาดจากการพูดเท็จ การไม่ท า การเลิกท า การไม่ล่วงละเมิด การไม่ล้ าเขต การก าจัด
ต้นเหตุแห่งการพูดเท็จก็เกิดข้ึน ลักษณะท่าทีของจิตที่มีต่อศีลสิกขาบทนี้เป็นความจงใจ กิริยาที่จงใจ 

ภาวะที่จงใจที่จะงดเว้นละเลิกไม่ท าการล่วงละเมิดพร้อมทั้งก าจัดต้นเหตุ 
(๕) สุราเมรยมัชชปมาทัฏฐานาเวรมณีสิกขาบท  คือจิตที่เป็นกามาวจรซึ่งเป็นกุศล 

สหรคตด้วยโสมนัสสัมปยุตด้วยญาณ เกิดข้ึนแก่บุคคลผู้งดเว้นจากการดื่มน้ าเมาคือสุราและเมรัยอัน
เป็นที่ตั้งแห่งความประมาท ในสมัยใด การงด การเว้น การงดเว้น การเว้นขาดจากการดื่มน้ าเมาคือ 

สุราและเมรัยอันเป็นที่ตั้งแห่งความประมาท การไม่ท า การเลิกท า การไม่ล่วงละเมิด การไม่ล้ าเขต 

การก าจัดต้นเหตุแห่งการดื่มน้ าเมาคือสุราและเมรัยอันเป็นที่ตั้งแห่งความประมาทก็เกิดข้ึน  ลักษณะ
ท่าทีของจิตที่มีต่อสิกขาบทนี้เป็นความจงใจ กิริยาที่จงใจ ภาวะที่จงใจที่จะงดเว้นละเลิกไม่ท าการล่วง
ละเมิดพร้อมทั้งก าจัดต้นเหตุ 

๑.๒) อุโบสถศีล๑๗
 แปลว่าศีลของผู้เข้าอยู่ใกล้หรืออยู่จ า โดยมีรายละเอียดดังนี้  

(๑) ปาณาติปาตา เวรมณ ีเจตนางดเว้นจากการฆ่าสัตว์ 

(๒) อทินนาทานา เวรมณ ีเจตนางดเว้นจากการถือเอาสิ่งของที่เจ้าของเขามิได้ให้  
(๓) อพฺรหฺมจริยา เวรมณ ีเจตนางดเว้นจากการประพฤติกรรมอันมิใช่พรหมจรรย์(เว้น

ขาดการร่วมประเพณี) 
(๔) มุสาวาทา เวรมณ ีเจตนางดเว้นจากการพูดเท็จ 

(๕) สุราเมรยชฺชปมทฏฺฐานา เวรมณ ีเจตนางดเว้นจากการดื่มน้ าเมาคือสุรา และเมรัยอัน
เป็นที่ตั้งแห่งความประมาท 

(๖) วิกาลโภชนา เวรมณ ีเจตนางดเว้นจากการบริโภคอาหารเวลาวิกาล  คือตั้งแต่เที่ยง
แล้วไปจนถึงรุ่งอรุณของวันใหม่ 
                                                             

๑๗ องฺ.ติก.(ไทย)๒๐/๗๑/๒๘๖-๒๘๗, องฺ.อฏฺฐก.(ไทย)๒๓/๔๑-๔๓/๓๐๓-๓๑๒. 



๑๙ 
 

 

(๗) นจฺจคีตวาทิตวิสูกทสฺสนา มาลาคนฺธวิเลปนธารณมณฺฑณวิภุสนฏฺฐานา  เวรมณี 

เจตนางดเว้นจากการฟูอนร า ขับร้อง บรรเลงดนตรี ดูการละเล่น อันเป็นข้าศึกต่อพรหมจรรย์(แก่กุศล)
การทัดทรงดอกไม้ ของหอมและเครื่องลูบไล้ซึ่งใช้เป็นเครื่องประดับตกแต่ง 

(๘) อุจฺจาสยนมหาสยนา เวรมณี เจตนางดเว้น จากที่นอนสูงและที่นอนใหญ่หรูหรา 

ฟุุมเฟือย 

               อุโบสถศีลทั้ง๘ ข้อมีสาระส าคัญอันแสดงถึงเจตนารมณ์และวิธีการถือปฏิบัติดังนี้ 
 ๒.๑.๔ ความส าคัญของศีลในฐานะท่ีเป็นธรรมและเป็นวินัย   
 จากความหมายของศีล ท าให้ผู้วิจัยสามารถจ าแนกศีลทั้งในแง่ที่เป็นธรรมตามความหมาย
โดยพยัญชนะ  ศีล คือ เจตนางดเว้น การงดเว้น การส ารวม และการไม่ล่วงละเมิดอันจะสง่ผลใหเ้ปน็ผู้
มีความประพฤติเรียบร้อยทั้งทางกาย และทางวาจา รักษาความเป็นปกติของตนไว้ได้ และเป็น
ฐานรองรับกุศลธรรมทั้งหลายให้เจริญงอมงามต่อไป หรือในแง่ที่เป็นวินัยตามความหมายโดยอรรถ 
ศีล คือ ข้อปฏิบัติเพื่อความคุมความประพฤติทางกาย ทางวาจาของสมาชิกในสังคมให้ตั้งอยู่ในความ
สงบเรียบร้อยดีงาม รักษาความเป็นปกติของสังคมไว้ อันจะส่งผลให้สมาชิกในสังคมอยู่ร่วมกันด้วย
ความสงบสุข ดังนั้นผู้วิจัยจะจ าแนกศีลทางธรรมและศีลทางวินัย ในเอกสารวิชาการดังต่อไปนี้ 
 ๒.๑.๕. ประเภทของการปฏิบัติ 

 ในคัมภีร์วิสุทธิมรรค แสดงการจ าแนกศีลออกเปน็ ๒ อยา่ง ทั้งในฐานะที่เป็นธรรมและวินัย
ดังต่อไปนี ้

(๑) จาริตศีล ว่าด้วย การบ าเพ็ญสิกขาบทที่ทรงบัญญัติไว้ว่า สิ่งที่ควรท า คือ การประพฤติให้
บริบูรณ์ในศีลทั้งหลาย เป็นการประพฤติตามธรรมที่ควรแก่การประพฤติศีลจึงเป็นธรรมที่ส่งผลดีแก่ผู้
ประพฤติธรรม 

(๒) วาริตศีล ว่าด้วย การไม่ฝุาฝืนสิกขาบทที่ทรงห้ามไว้ว่า สิ่งที่ไม่ควรท า คือ การปูองกัน
รักษาสิกขาบทที่ทรงห้ามนั้นด้วยศีล การรักษาศีลจึงเป็นรักษาวินัย ไม่ล่วงละเมิดศีลจึงเป็นวินัยเพื่อ
ควบคุมความประพฤติ๑๘

 

ในพุทธธรรม แบ่งศีลได้เป็น ๒ ระดับ ทั้งทางธรรมและทางวินัย ดังต่อไปนี ้
(๑) ธรรมขั้นศีล หรือศีลในแง่ที่เป็นธรรม ได้แก่ หลักความประพฤติระดับกายวาจาและอาชีพ

ที่น ามาสั่งสอน โดยถือเอาภาวะที่ควรจะมีควรจะเป็นตามธรรมชาติเป็นหลัก และผู้ปฏิบัติตามหรือฝุา
ฝืน ย่อมได้รับผลดีหรือช่ัว โดยรับผิดชอบต่อกฎธรรมดาของธรรมชาติเองโดยตรง อี กอย่างหนึ่ง 
หมายถึง การปฏิบัติตามธรรมขั้นศีลก็ดี ตามวินัยก็ดีที่มาเป็นความประพฤติประจ าตัวของบุคคล 

(๒) วินัยเป็นศีล หรือศีลในฐานะที่เป็นวินัย ได้แก่ กฎระเบียบข้อบังคับที่ก าหนดข้ึนเป็น
บัญญัติทางสังคม เพื่อก ากับความประพฤติของบุคคลตามความมุ่งหมายจ าเพราะของหมู่ ชนหรือ
                                                             

๑๘ พระพุทธโฆสเถระ,คัมภีร์วิสุทธิมรรค หน้า ๑๗. 



๒๐ 
 

 

ชุมชนน้ันๆ โดยมากแล้วเพื่อสนับสนุนการปฏิบัติตามธรรมให้แน่นเฟูนยิ่งข้ึนและผู้ฝุาฝืน ต้องได้รับ
โทษตามความผิดชอบต่อชุมชนหรือสังคมนั้นอีกข้ันหนึ่ง ต่างหากจากผลทางจิตใจตามกฎธรรมชาติ 
อีกอย่างหนึ่งหมายถึง วิธีฝึกให้คนมีศีล๑๙

 

สรุปได้ว่า ศีลเป็นทั้งทางธรรมและทั้งทางวินัย และมีความเกี่ยวข้องเช่ือมโยงกัน ในการรักษา
ศีลเบื้องต้น ศีลจะเป็นวินัย เพราะศีลเป็นข้อปฏิบัติในเชิงปฏิเสธเพื่อควบคุมความประพฤติทางกาย
ทางวาจา ให้มีความสงบเรียบร้อยดีงาม อันจะเป็นผลส่งให้สังคมอยู่อย่างสงบสุข เมื่อผู้รักษาศีลเป็นผู้
มีศีล มีความประพฤติเรียบร้อยทางกาย ทางวาจา ศีลย่อมกลายเป็นธรรม อันเป็นพื้นฐานของผู้รักษา
ศีล อันจะเป็นรากฐานในการพัฒนาคุณธรรมในระดับข้ันสูงต่อไป 

๒.๑.๖ องค์ประกอบของศีลและการขาดศีล     
 ในการบัญญัติศีล พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติและตรัสสอนไว้โดยให้ “ค านึงถึงใจเขาใจเรา” 
เป็นเหตุผลที่ส าคัญในการคิดงดเว้นศีลเหล่าน้ี ต่อมานักปราชญ์ในพระพุทธศาสนาได้ให้เกณฑ์ชีขาดว่า
ศีลขาดหรือไม่ไว้ เรียกว่า “องค์ประกอบแห่งศีล” เพื่อไว้ส าหรับเป็นเครื่องตัดสินช้ีขาดว่าศีลแต่ละข้อ 
ว่าศีลขาดหรือไม่ขาด ถ้าครบองค์ศีลข้อนั้นๆก็ถือว่าศีลขาด แต่หากไม่ครบตามองค์ประกอบของศีลข้อ
นั้นๆก็ถือว่าศีลไม่ขาด แต่เป็นไปเพื่อเศร้าหมอง องค์ประกอบของศีลท่านก าหนดวางไว้เพื่อเป็นเครื่อง
เตือนใจให้ส ารวมระวังไม่ประมาทในการรักษาศีล ในการวิจัยในครั้งนี้ผู้วิจัยได้น าเอาองค์ประกอบของ
ศีล ๕ ซึ่งเป็นศีลส าหรับอุบาสกอบุาสกิาซึ่งมีองค์ประกอบดังนี้    
 ศีล ข้อที่ ๑ ปาณาติปาตา เวรมณี แปลว่า เจตนางดเว้นจากการท าลายชีวิตสัตว์รวมไปถึง
การฆ่า ศีลข้อ๑ นี้บัญญัติข้ึนมาเพื่อควบคุมกาย บุคคลผู้รักษาศีลข้อนี้ต้ังใจงดเว้นจากการท าลายชีวิต
มนุษย์และสัตว์ ด้วยตนน้อมนึกถึงใจเขาใจเรา เหตุผลว่า “ตัวเราไม่อยากให้ใครมาท าอันตรายชีวิต
ของเราฉันใด คนอื่น สัตว์อื่นก็ไม่อยากให้ใครมาท าอันตรายแก่ชีวิตของเขาฉันนั้น เราจึงไม่ควรไป
ท าลายชีวิตของคนอื่น สัตว์อื่น ซึ่งผู้รักษาศีลจะต้องเว้นเพือ่ให้ศีลของตนบรบิูรณ์คือการกระท าที่ท าลง
ไปจะถือว่าศีลขาด จัดเป็นการฆ่าสัตว์และเป็นบาปหรือไม่ ให้พิจารณาที่องค์ ๕ ของปาณาติบาตเป็น
ส าคัญ 

๑) ปาโณ  สัตว์มีชีวิต 

๒) ปาณสญฺญิตา รู้ว่าสัตว์มีชีวิต 

๓) วธกจิตฺต   จิตคิดจะฆ่า 

๔) อุปกฺกโม ความพยายามในการฆ่า 

๕) เตน มรณ  สัตว์ตายเพราะความพยายามนั้น๒๐    
 เมื่อครบองค์ประกอบทั้ง ๕ ของปาณาติบาตนี้เท่านั้น จึงจะถือว่าศีลขาด ถ้าหากยังไม่ครบ
                                                             

๑๙ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ พิมพ์ครั้งที่๑๑ 
(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,พ.ศ.๒๕๔๖),หน้า๔๖๔-๔๖๕, 



๒๑ 
 

 

องค์ ๕ ขาดไปหนึ่งหรือ ๒ องค์ศีลไม่ขาด เพียงแต่ศีลนั้นด่างพร้อย    
 ศีลข้อที่ ๒ อทินฺนาทานา  เวรมณี แปลว่าเจตนางดเว้นจากการลักทรัพย์ บทบัญญัติข้ึนเพื่อ
ควบคุมกาย บุคคลผู้รักษาศีลข้อนี้ต้ังใจงดเว้นการถือเอาสิ่งของที่เจ้าของเขามิได้ให้ด้วยอาการแห่งการ
ลักขโมย เว้นจากการท ามาหาเลี้ยงชีพในทางทุจริต ลักขโมย มิชอบ เป็นมิจฉาชีพ บุคคลทุกคนย่อมมี
สิทธิโดยชอบธรรมในทรัพย์สนิของตน ผู้ใดเข้าไปตัดสิทธิแห่งการครอบครองทรัพย์สนิน้ันๆของเขาเสีย
ด้วยเจตนา ศีลของผู้นั้นช่ือว่าขาด ในศีลข้องดเว้นจากอทินนาทานนี้ มีขอบเขตแห่งการห้ามทั้ง
โดยตรงและโดยอ้อม ซึ่งผู้รักษาศีลข้ออทินนาทานจะต้องเว้นเพื่อให้ศีลของตนบริสุทธ์ิ คือการกระท า
ที่ท าลงไปจะถือว่าศีลขาด จัดเป็นการลักทรัพย์และเป็นบาปหรือไม่ ให้พิจารณาที่องค์ ๕ แห่ง
อทินนาทานเป็นส าคัญคือ 

๑) ปรปริคฺคหิตต  สิ่งของที่ผู้อื่นหวงแหน 
๒) ปรปริคฺคหิตสญฺญิตา รู้ว่าเป็นสิ่งของที่ผู้อื่นหวงแหน 
๓) เถยฺยจิตฺต   มีจิตคิดจะลัก 
๔) อุปกฺกโม  มีความพยายามในการลัก 
๕) เตน หรณ   ลักมาด้วยความพยายามนั้น๒๑ 

เมื่อประกอบด้วยองค์ ๕ ของอทินนาทานเท่านั้น จึงจะถือว่าศีลขาด แต่ถ้ามีองค์ไม่ครบ
ไม่จัดว่าศีลขาด เพียงแต่เป็นศีลด่างพร้อยไม่บริสทุธ์ิเทา่น้ัน จะท าเองหรือใช้ให้ผู้อื่นท าศีลขาดได้ทั้งสิ้น 
ถ้ามีเจตนาต้ังใจท า 
 ศีลข้อที่ ๓ กาเมสุมิจฉาจารา เวรมณี แปลว่าเจตนางดเว้นจากการประพฤติผิดในกาม ศีล
ข้อนี้บัญญัติข้ึนมาเพื่อควบคุมกาย ด้วยเหตุผลว่า ตัวเรารักหวงแหนภรรยาสามีและคนที่อยู่ใน
ปกครองของตน ไม่อยากให้ใครมาร่วมประเวณี แย่งเอาไปครอง และละเมิดสิทธ์ิของตน ของตนฉันใด 
คนอืน่ก็รักและหวงแหนภรรยา-สามี และคนที่อยู่ในปกครองของเขา ไม่อยากให้ใครมาร่วมประเวณี
แย่งเอาไปครอบครอง และละมิดสิทธิของตนฉันน้ัน การงดเว้นจากการประพฤติผิดในการล่วงละเมิด
คู่ครองของผู้อื่นมีข้อห้ามส าหรับชายหญิงมิให้ประพฤติผิด  

องค์ประกอบของกาเมสุมิจฉาจาร มี องค์ประกอบ ๔ คือ 
๑. อะคะมะนียะวัถต ุ  วัตถุที่พึงล่วงเกิน (สตรีหรือบุรุษที่ไม่ควรล่วงละเมิด) 
๒. ตัตถะ เสวะนะจิตตัง  จิตคิดจะเสพในอคมนียวัตถุนั้น 
๓. เสวะนัปปะโยโค  กระท าความพยานในการเสพ 
๔. มัคเคนะ มัคคะปะฎิปัตติอะธิวาสะนัง  การยังมรรคให้ด าเนินไปทางมรรคหรือหยุดอยู่ 

(มรรค ในที่นี่หมายถึง อวัยวะเพศ ทวารหนัก ทวารเบา และปาก) 
                                                                                                                                                                               

๒๐ ที.สี.อ (ไทย) ๘/๑๐๘. 
๒๑ ที.สี.อ (ไทย) ๘/๑๑๑. 



๒๒ 
 

 

กาเมสุมิจฉาจาร นี้เมื่อบุคคลกระท าครบทั้ง ๔ ข้ันตอนดังกล่าวนี้ ศีลจึงขาด แต่ถ้าไม่ครบ 
ศีลก็เพียงแต่ด่างพร้อย ส่วนจะมีโทษหรือไม่นั้น ข้ึนอยู่กับคุณธรรมและความสมัครใจของผู้ล่วงละเมิด
และผู้ถูกล่วงละเมิด กล่าวโดยสรุปศีลข้อที่ ๓ ท่านห้ามไว้เพื่อปูองกันความวุ่นวาย เบียดเบียนกัน
เพราะเรื่อง กาม ความส าส่อนทางเพศ ปูองกันเกียรติภูมิและจิตใจตลอดจนวงศ์ตระกูล 

ศีลข้อท่ี ๔ มุสาวาทา เวรมณี : เจตนางดเว้นจาการพูดปด พูดส่อเสียด พูดหยาบ พูดเพ้อ
เจ้อ “มุสาวาท” แปลว่า “การพูดเท็จ” หรือ “การพูดมุสา” ในมังคลัตถทีปนี๒๒ขยายความไว้แปล
ความว่า “เจตนาของเขา อันยังกายประโยคและวจีประโยค ซึ่งเป็นเครื่องกล่าวให้คลาดเคลื่อนช่ือว่า 
มุสาวาท” หรือ “เจตนา เรียกว่า มุสาวาท เพราะเป็นเหตุกล่าว คือ ให้บุคลอื่นรู้ คือ ท าให้ค าจริงด้วย
ความพยายามที่ควรกล่าวตามความจริงเป็นค าเท็จ” อีกนัยหนึ่ง “เจตนา คือความตั้งใจที่ก่อเกิดความ
เคลื่อนไหวอย่างนั้น ของผู้ประสงค์ให้บุคคลอื่นรู้เรื่องไม่จริงว่าเป็นความจริงเรียกว่า มุสาวาท เพราะ
เป็นเหตุเท็จ” 

สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส๒๓ได้อธิบาย มุสาวาทา เวรมณี แปลว่า 
เจตนาเป็นเครื่องงดเว้นจากการเว้นจากการพูดเท็จ จากการพูดปด พูดส่อเสียด พูดค าหยาบ พูดเพ้อ
เจ้อ ความมุ่งหมายของศีลข้อที่ ๔ เพื่อให้คนเรามีความใจจริงใจต่อกัน เพื่อปูองกันความผิดปกติของ
คนไม่ให้พูดเท็จ เพราะเป็นการท าลายคุณค่าของตนเอง และเพื่อให้คนเราซื่อสัตย์สุจริตต่อกันอยู่
ร่วมกันด้วยความเข้าใจอันดีนี้มุ่งคุ้มครองปูองกันเกียรติและสร้างความเช่ือถือให้เกิดข้ึนขอบเขตข้อ
ห้ามมีทั้งโดยตรงและโดยอ้อม ซึ่งผู้รักษาศีลจะต้องเว้นเพื่อความบริสุทธ์ิบริบูรณ์ ดังนี้ 

องค์ประกอบของมุสาวาท ประกอบด้วยองค์ ๔ คือ  
 ๑. อะนะถัง วัตถุง เรื่องไม่จริง 
 ๒. วิสังวาทนจิตตัง จิตคิดจะพูดให้ผิด 
 ๓. ตัชโช วายาโม  มีความพยายามอันเกิดแต่จิตน้ัน 
 ๔. ปรัสส ตทัถวิชานัง การให้คนอื่นเข้าใจเนื้อความนั้น๒๔ 

เมื่อการท าครบองค์ประกอบ ๔ ข้อนี้ ศีลขาดทันที ถ้าไม่ครบองค์ อาจจะทะลุหรือด่าง
พร้อย ไม่บริสุทธ์ิ แม้ตนจะกระท าเอง ใช้ให้ผู้อื่นกระท าหรือร่วมมือกับผู้อื่นกระท า เช่น มีความตั่งใจ
โกหก และกระท าได้อย่างแนบเนียน คือ พูดแล้วคนฟังเช่ือตามที่พูดด้วย ถือว่าศีลขาด หรือ ตั้งใจจะ
พูดเรื่องไม่จริงแต่ว่าไม่ได้พูด ก็ไม่ครบองค์ประกอบ ๔ ศีลจึงไม่ขาด กล่าวโดยสรุปศีลข้อที่ ๕ ประสงค์
เพื่อปูองกันการท าลายประโยชน์ของกันและกันเพื่อความสามัคคี ปรารถนาดีต่อกันด้วยใจจริง 

                                                             
๒๒ มงฺคล. (ไทย) ๒/๒๐๕/๑๐๕. 
๒๓ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, เบญจศีลเบญจธรรม, (กรุงเทพมหานคร: 

มหามกุฏราชวิทยาลัย,๒๕๒๐), หน้า ๓๑-๓๓. 
๒๔ ขุ.อิติ.อ. (ไทย) ๔๕/๔๕๑. 



๒๓ 
 

 

 ศีลข้อที่ ๕ สุราเมรยมัชชปทัฎฐานา เวรมณี  เจตนางดเว้นจากการดื่มน้ าเมาอันเป็นที่ตั้ง
แห้งความประมาท สุราเมรยมัชชะปมาทัฎฐาน แปลว่า “เหตุเป็นที่ตั้งแห่งความประมาท ในเพราะ
น้ าเมากล่าวคือ สุราและเมรัย”คือแปลค า “มัชชะ ว่า น้ าเมา” แปลดังนี้เท่ากับยกเอาค า “สุราเมรย” 
เป็นอธิบายขยายความซึ่งแปลว่า “เจตนา คือความตั้งใจดื่นน้ าเมา กล่าวคือ สุราและเมรย ด าเนินไป
ทางกายทวารด้วยความประสงค์ในการดื่ม เรียกว่า สุราเมรยมัชชะปมาทัฎฐานะ 
 องค์ประกอบของสุราเมรยมัชชาปมาทัฎฐาน มี ๔ ประการคือ 

๑. มัชชภาโว   ความเป็นของเมา 
๒. ปาตุกัมยตาจิตตัง จิตคิดจะดื่ม 
๓. ตัชโช วายาโม ความพยายามอันเกิดแต่จิตน้ัน 
๔. อัชโฌหรณัง  กลืนให้ล่วงลงในล าคอ๒๕ 

 เมื่อครบองค์กระกอบทั้ง ๔ ประการแล้ว ศีลขาด ถ้าไม่ครบองค์ถือว่าไม่ขาดแต่อาจด่าง
พร้อย และผู้ดื่มๆ จนเกิดความมึนเมาขาดสติก็สามารถกระท าทุจริตอื่นๆได้ 

การดื่มสุราเป็นข้อพึงละเว้นส าหรับบุคคลที่ต้องการรักษาศีล๕และเป็นข้อที่หลายคน
พยายามหาข้อยกเว้น เพราะในปัจจุบัน เครื่องดื่มที่มีแอลกอฮอล์ต่ า มีจ าหน่ายมากข้ึนและเป็นที่นิยม
ในสังคม ดื่มเพราะการเชิญชวนให้ดื่มอวยพร บางคนบอกว่าด่ืมเพื่อสังคม จิบนิดเดียว ยังไม่ทันเมายัง
ครองสติได้ หรือดื่มเบียร์วันละกระป๋อง ซึ่งพิจารณาจากองค์ของศีล เพียงแค่ดื่มล่วงลงล าคอก็ศีลขาด
แล้ว ในบรรดาศีล ๕ ข้อ บุคคลผู้หวังความเจริญและความดี พึงงดเว้นเสียจากสุราเมรยอันเป็นสิ่งเสพ
ติดต่างๆ ซึ่งเป็นเหตุให้ละเมิดศีลข้ออื่นๆ ได้เนื่องจากขาดสติ ดังพระพุทธพจน์ที่ตรัสถึงโทษแห่งการ
ละเมิดศีลข้อนี้ว่า 
 ดีละ ภิกษุทั้งหลาย แม้เราก็ไม่เคยได้เห็น ไม่เคยฟังมาอย่างนั้นเลยว่า “คนผู้นี้เป็นผู้ละเว้น
ขาดจากการเสพของมึนเมาคือสุราและเมรัยอันเป็นเหตุแห่งความประมาท พระราชาจับเขาแล้ว
ประหาร จองจ า เนรเทศ หรือท าตามพระราชประสงค์ เพราะการงดเว้นจากการเสพของมึนเมาคือ
สุราและเมรัยอันเป็นเหตุแหง่ความประมาทเปน็เหตุ แต่ถ้าบาปกรรมของเขาน่ันเองปรากฏให้รู้ว่าคนผู้
นี้หมกมุ่นการเสพของมึนเมาคือสุราและเมรัยอันเป็นเหตุแห่งความประมาณแล้วลักทรัพย์จากบ้าน
หรือปุา คนผู้นี้หมดมุ่นการเสพของมึนเมาคือสุราและเมรัยอันเป็นเหตุแห่งความประมาณแล้ว
ประพฤติล่วงในหญิงหรือ ลูกสาว ของผู้อื่น คนผู้นี้หมกมุ่นการเสพและเมรัยอันเป็นเหตุแห่ง ความ
ประมาทแล้วท าลายประโยชน์ของคหบดีด้วยการพูดเท็จ พระราชจับเขาประหาร จองจ า เนรเทศ 
หรือ ท าตามพระราชประสงค์ เพราะการเสพของมึนเมา คือสุราและเมรัยอันเป็นเหตุแห่งความ
ประมาทเป็นเหตุ๒๖ 

                                                             
๒๕ ขุ.อิติ.อ .(ไทย) ๔๕/๔๕๒. 
๒๖ องฺ.ปญฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๗๘/๒๙๘-๒๙๙. 



๒๔ 
 

 

  โดยสรุปศีลข้อที่ ๕ ประสงค์ให้มนุษย์ตระหนักอยู่เสมอถึงความทุกข์อันเกิดแต่การบริโภค
อย่างไม่มีสติ ดูแลสุขภาพทั้งร่างกายและจิตใจเพื่อตัวเองและสังคม ด้วยการฝึกการกิน การดื่ม และ
การบริโภคอย่างไม่มีสติ รับแต่สิ่งที่จะช่วยผดุงความสงบสุข ความเป็นอยู่ดี และความเบิกบานใน
ร่างกายและจิตใจของตน ครอบครัว และสังคม ปูองกันการทะเลาะวิวาท งดเว้นไม่ใช้แอลกอฮอล์หรือ
ของมึนเมาอย่างอื่น พิจารณาบริโภคสื่อต่างๆ อันเป็นพิษ เช่นรายการทีวีวารสาร หนังสือ ภาพยนตร์ 
และการพูดคุยที่มีการโฆษณาสิ่งมึนเมาต่างๆ โดยตระหนักว่าการท าร้ายร่างกายหรือจิตใจด้วยพิษ
เหล่าน้ี เป็นการทรยศต่อบรรพบุรุษ 

ศีลขาด หมายถึง ศีลของผู้ที่สมาทานศีลแล้ว แต่ไม่รักษาศีลนั้นให้ดี ล่วงละเมิดเป็นประจ า 
ท าให้ขาดต้นขาดปลาย หาที่บริสุทธ์ิจริงได้ยาก เหมือนผ้าที่ขาดชายรอบทั้งผืน หรือขาดกลางผืนเลย 
 ๒.๑.๗ ความส าคัญของศีล 

  มนุษย์ทั้งหลายที่เกิดข้ึนบนโลก ย่อมต้องประสพกับสภาวะต่างๆที่เกิดข้ึนท้งที่ตนเองพอใจ
และไม่พอใจ ดังที่มีปรากฏในพระไตรปิฎกความว่า “โลกธรรมย่อมหมุนไปตามโลกและโลกก็หมุนไป
ตามโลกธรรม๘ ประการ คือ ลาภ ยศ เสื่อมยศ นินทา สรรเสริญ สุข และทุกข์ ธรรมเหล่านี้ ในหมู่
มนุษย์ล้วนไม่เที่ยง ไม่มั่นคง มีความแปรปรวนเป็นธรรมดา” ซึ่งความส าคัญของศีล ผู้ วิจัยได้แบ่ง
ความส าคัญออกเป็น ๓ประการดังนี้คือ 

๑) ความส าคัญของศีลในฐานะเป็นเหตุให้สังคมอยู่ร่วมกันอย่างสงบสุข ศีลเป็นคุณธรรม
พื้นฐาน เป็นเครื่องควบคุมกาย วาจาของมนุษย์ ให้เรียบร้อยเพื่อให้มนุษย์อยู่ร่วมกันอย่างสงบสุข 
ปลอดภัยไม่ต้องหวาดระแวงหรือกลัวอันตราย หรือกลัวจะถูกเบียดเบียนท าร้าย ไม่ว่าจะมาจากที่ใด 
หรือวิธีใดก็ตาม หากสังคมใดไม่มีศีลก็จะท าให้เกิดความแตกแยก สังคมไม่สงบสุข เกิดความ
หวาดระแวงต่างๆนานา 

๒) ความส าคัญของศีลในฐานะเป็นเหตุให้เกิดสมาธิและปัญญา หมายความว่าศีลเป็นการ
รักษากาย วาจา ให้เรียบร้อยเปน็เหตุให้การฝึกอบรมจติให้เจริญงอกงามด้วยคุณธรรม มีความเข้มแข็ง
มั่นคง เกิดความเมตตา กรุณา อดทน สงบสุข เบิกบาน ผ่องใสพร้อมด้วยความเพียร สติ และสมาธิ 
เมื่อสมาธิเกิดจึงท าการเจรญิปญัญาใหรู้้เท่าทัน เข้าใจสิ่งทั้งหลายทั้งปวงตามความเป็นจริง ไม่ถูกกิเลส
ครอบง า หากไม่มีศีล การเจริญสมาธิก็เป็นไปได้ยากและเมื่อสมาธิไม่เกิดปัญญา ความรู้แจ้งเห็นจริงก็
ย่อมไม่เกิดเช่นเดียวกัน ดังนั้น ศีลจึงมีความส าคัญอย่างยิ่งต่อการปฏิบัติธรรม 

๓) ความส าคัญของศีลในฐานะเป็นเหตุให้บรรลุพระนิพพาน ศีลเป็นคุณสมบัติอันทรงคุณค่า
อยู่ในตัวศีล ผู้ใดน าศีลไปปฏิบัติคุณสมบัติของศีลก็จะติดตามตัวผู้นั้นไปตลอดเวลา ตราบเท่าที่ยัง
ปฏิบัติในศีลอยู่ ไม่ก่อเวรก่อภัยแก่ผู้ใด ท าให้เป็นที่รักเคารพ เป็นที่วางใจของบุคคลทั่วไป มีช่ือเสียง
เกียรติยศอันดีงามแผ่กระจายไปทั่วสารทิศ ท าให้คนอาจหาญแกล้วกล้าในเวลาเข้าสังคม เมื่อใกล้ดับ



๒๕ 
 

 

ชีพก็มีสติมั่นคง ไม่หลงตาย เมื่อตายไปแล้วก็เข้าถึงสุคติโลกสวรรค์ สมบูรณ์ด้วยสวรรค์สมบัติ โภค
สมบัติ และนิพพานสมบัติ ดังค าสรุปในตอนท้ายของศีลได้กล่าวถึงอานิสงส์ศีล ๓ ประการดังนี้ 

สีเลน สุคตึ ยนฺติ หมายถึงบุคคลจะไปสู่สวรรค์ได้เพราะศีล คือ ด้วยอ านาจของศีล เมื่อบุคคล

ผู้รักษาสิ้นชีวิตไปแล้ว จะได้เสวยทิพยสมบัติในสวรรค์ช้ันใดช้ันหนึ่ง 

สีเลน โภคสมฺปทา บุคคลจะได้โภคทรัพย์สมบัติก็เพราะศีล หมายถึงมนุษยสมบัติ คือ สมบัติ

ที่พึงในชาตินี้หรือเมื่อสิ้นชีวิตไปแล้ว กลับมาเกิดเป็นมนุษย์อีกก็จะได้รับสมบัติต่างๆมีรปูสมบัติ บริวาร

สมบัติ ทรัพย์สมบัติ และเกียรติยศช่ือเสียง เป็นต้น 

สีเลน นิพฺพุตึ ยนฺติ  บุคคลจะเข้าถึงพระนิพพานได้ก็เพราะศีล หมายถึง นิพพานสมบัติ อัน

ได้ช่ือว่าเป็นโลกุตรสมบัติข้ันสูงสุด ไม่ต้องเวียนว่าย ตาย เกิด คลุกเคล้าด้วยความทุกข์ ความสุข ใน

วัฏสงสารอีก 

ความส าคัญของศีล ดังกล่าวมานี้ มีความหมายว่า ทุกคนที่สมาทานรักษาศีลมากบ้าง น้อย

บ้าง บริสุทธ์ิบ้าง ไม่บริสุทธ์ิบ้าง จะได้รับอานิสงส์ตามที่กล่าวมาแล้วข้างต้นทุกประการ สุดแต่จะได้

มากน้อยเพียงใด หรือไม่ได้เลย ก็ขึ้นอยู่กับความศรัทธา ความตั้งใจปฏิบัติ และเป็นที่รับรองว่า ศีลที่

รักษาบริสุทธ์ิดีแล้วจะเป็นพื้นฐานให้กระท าความดี ในระดับสูงข้ึนไป เช่นการบ าเพ็ญสมาธิภาวนา 

เป็นต้น ส่วนคนที่ไม่มีศีล หรือศีลมีแต่ไม่บริสุทธ์ิ เมื่อท าสมาธิ จิตจะฟุูงซ่าน ไม่สงบ สมาธิจะไม่เกิด

หรือเกิดยาก ผู้มีศีลบริสุทธ์ิหมดจดเท่านั้นจึงจะสามารถท าจิตให้เป็นสมาธิได้ง่าย และสมาธิก็จะเป็น

ฐานในการเจริญวิปัสสนาเห็นแจ้งตามความเป็นจริงอีกช้ันหนึ่ง จึงช่ือว่าศีลเป็นเหตุให้สวรรค์สมบัติ 

โภคสมบัติ และนิพพานสมบัติ 

ผู้วิจัยพิจารณาเห็นว่า แม้มนุษย์จะต้องประสพกับโลกธรรมทั้ง๘ประการเวียนเปลี่ยนไป
แต่มนษุย์ย่อมหว่ันไหวไปตามสิ่งที่มากระทบ เกิดความยินดียินร้าย แปรปรวนไปมา จากผลของโลก
ธรรมที่หมุนเวียนเปลี่ยนไป โดยภายในจิตใจส่วนลึกของมนุษย์แทบทุกคนย่อมปรารถนาสิ่งที่พอใจ 
เช่น  ลาภ ยศ สรรเสริญ สุข ให้เกิดแก่ตนเอง ญาติ มิตร ดังที่มีปรากฏในพระไตรปิฎกความว่า “ธรรม
อันเป็นที่น่าปรารถนา น่าใคร่ น่าพอใจ หาได้ยากในโลก ๔ ประการ คือ ขอโภคะจงบังเกิดข้ึนแก่เรา
พร้อมกับความชอบธรรม ขอยศจงบังเกิดข้ึนแก่เราพร้อมด้วยญาติ มิตร สหาย ขอเราจงมีชีวิตอยู่นาน 
รักษาอายุให้ยั่งยืน หลังจากตายแล้ว ขอให้เราเข้าถึงสุคติโลกสวรรค์” 

 
 
 



๒๖ 
 

 

๒.๑.๘ อานิสงส์ของศีล 
  ในคัมภีร์วิสุทธิมรรคได้กล่าวถึงอานิสงส์ของศีลไว้ว่า ศีลมีอานิสงส์คือการได้รับคุณเป็นอัน
มากมีความไม่เดือดร้อนเป็นต้น ดังพระพุทธด ารัสว่า “อวิปปฏิสารตฺถานิ โข อานนฺท กุสลานิ สีลานิ 
อวิปฺปฏิสารานิส สานิ” อานนท์ ศีลที่ดีงามมีความไม่เดือดร้อนเป็นผล เป็นอานิสงส์ และพระองค์ได้
ตรัสอีกว่า คหบดีทั้งหลาย อานิสงส์ของศีลสมบัติในผู้ทรงศีลมี ๕ ประการคือ 

(๑) ผู้ทรงศีลสมบูรณ์ด้วยศีลในโลกนี้ย่อมได้รับกองโภคทรัพย์อันย่ิงใหญ่ เพราะความไม่
ประมาทเป็นเหตุ 

(๒)  เกียรติศัพท์อันงามของผู้ทรงศีลสมบูรณ์ด้วยศีลย่อมฟุูงขจรไป 
(๓)  ผู้ทรงศีลสมบูรณ์ด้วยศีล เข้าไปสู่สังคมใดๆจะเป็นสังคมกษัตริย์ สังคมพราหมณ์ 

สังคมคหบดี หรือสังคมสมณะ ย่อมเข้าไปอย่างองอาจไม่เก้อเขิน 
(๔)  ผู้ทรงศีลสมบูรณืด้วยศีล เป็นผู้ไม่หลงท ากาละล่วงไป 
(๕)  ผู้ทรงศีลสมบูรณ์ด้วยศีล ย่อมไปเกิดในสุคติโลกสวรรค์หลังจากตายไปแล้ว 
และพระผู้มีพระภาคเจ้าทรงตรัสถึงอานิสงส์ของศีลว่า “อากงฺเขยฺย เจ ภิกฺขเว ภิกขุ 

สพฺรหมจารีน  ปิโย จ อสฺส  มนาโป จ ครุ จ ภาวนีโย จาติ,สีเลสฺววสฺส ปฏิรูปการี แปลความว่า ภิกษุ
ทั้งหลาย ถ้าภิกษุมุ่งหวังว่า ขอให้เราพึงเป็นที่รักที่เจริญใจ เป็นที่เคารพนับถือเพื่อนพรหมจรรย์
ทั้งหลาย เธอควรบ าเพ็ญศีลให้บริบูรณ์๒๗” 

พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต)๒๘ กล่าวว่า ศีลมีความส าคัญและเกี่ยวข้องต่อสังคม 
ท าให้สะท้อนถึงเจตนารมณ์ของพระพุทธศาสนา เพราะศีลเป็นระบบการควบคุมชีวิตด้านนอก
เกี่ยวกับการแสดงออกทางกาย วาจา และเป็นระเบียบที่มีความสัมพันธ์กับสิ่งแวดล้อม โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์ด้วยกัน การด าเนินกิจการต่างๆของหมู่ชน การจัดสภาพแวดล้อม
ให้เป็นระเบียบเรียบร้อยเกื้อกูลแก่การด ารงชีวิตอยู่ดีของชุมชน และแก่การอยู่ผาสุกแห่งสมาชิกทั้ง
ปวงของของสังคม อันจะเป็นการเอื้ออ านวยให้ทุกคนสามารถปฏิบัติกิจได้ในสังคม ศีลจึงเป็นค าสอน
ในพระพุทธศาสนาที่เกี่ยวข้องกับสังคม หากสังคมมีศีลเสมอกันก็สามารถจะอยู่ร่วมกันในสังคมได้
อย่างมีความสุข เรียกว่าสังคมมีความสามัคคี 

๒.๒. ความหมายของทิฏฐิในคัมภีร์พระพุทธศาสนา 

 ความเข้าใจเบื้องต้นเกี่ยวกับความหมายของค าว่า “ทิฏฐิ” หรือ “ทิฐิ” (Ditthi) นั้น

พจนานุกรมฉบับประมวลศัพท์ ให้ความหมายไว้ว่า ทิฏฐิ คือ ความเห็นทฤษฎี ความเห็นผิดมี ๒ คือ 

                                                             
๒๗ ม.มู(บาลี)๑๒/๖๕/๓๔ ม.มู.(ไทย)๑๒/๖๕/๔๓.  
๒๘ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ พิมพ์ครั้งที่๑๑ 

(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,พ.ศ.๒๕๔๖),หน้า๔๓๑ 



๒๗ 
 

 

๑) สัสสตทิฏฐิ ความเห็นว่าเที่ยง ๒)อุจเฉททิฏฐิ ความเห็นว่าขาดสูญ อีกหมวดหนึ่งมี ๓ คือ ๑) อกิ
ริยทิฏฐิ ความเห็นว่าไม่เป็นอันท า ๒) อเหตุกทิฏฐิ ความเห็นว่าไม่มีเหตุ ๓) นัตถิกทิฏฐิ ความไม่เห็นว่า
ไม่มีคือถืออะไรเป็นหลักไม่ได้ เช่น มารดาบิดาไม่มี เป็นต้น ในภาษาไทยมักหมายถึง การดื้อดึงใน
ความเห็น เขียนเป็น “ทิฐิ”๒๙ 

 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๕๒ เขียนเป็น “ทิฐิ” เป็นค านาม ที่มีมาจาก
ภาษาบาลีว่า “ทิฏฐิ” และภาษาสันสกฤตว่า “ทฤษฎี” มีความหมายว่า ความเห็น เช่น สัมมาทิฐิ 
ความเห็นชอบ มิจฉาทิฐิ ความเห็นผิด ความอวดดื้อถือดี เช่น เขามีทิฐิมาก ๓๐ และค าไวพจน์ที่มี
ความหมายใกล้เคียงกับค าว่า “ทิฏฐิ” นั้น มีอยู่หลายค า เช่น ทัศนะ ทรรศนะ ความเห็น ความเช่ือถือ 
ความยึดมั่น ลัทธิ แนวคิด  ทฤษฎี โลกทัศน์ เป็นต้น ในความหมายทั่วไป พบว่า ทิฏฐิมีความหมายทั้ง
ในเชิงลบและเชิงบวก ตัวอย่างเช่น 

 พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ให้ความหมายว่า ทิฏฐิ คือความเห็น ความเช่ือถือ ลัทธิ 
อุดมการณ์ต่างๆ ที่ยึดถือไว้โดยงมงาย หรือ โดยอาการเชิดชูว่าอย่างนี้เท่านั้นจริง อย่ างอื่นเท็จจริง
ทั้งนั้น เป็นต้น ท าให้ปิดตัวแคบ ไม่ยอมรับฟังใคร ตัดโอกาสที่จะเจริญปัญญา หรือคิดเตลิดไปข้าง
เดียว ตลอดจนเป็นเหตุแห้งการเบียดเบียนบีบค้ันผู้อื่นที่ไม่ถืออย่างตน ความยึดมั่นในทฤษฎี ฯลฯ ถือ
ความคิดเป็นความจริง๓๑ 

 ค าว่า “ทิฏฐิ” ในพระพุทธศาสนา หมายถึง การยึดถือผิด คือความงมงายด้วยการยึดถือผิด
ว่า นั่น ของเรา นั่นเป็นเรา นั่นเป็นตัวตนของเรา ในทิฐิกถา ได้กล่าวถึงสิ่งที่เข้าไปยึดถือผิดว่านั่นของ
เรา นั่นเป็นเรา นั่นเป็นตัวตนของเรา ไว้หลายประการ ในทิฏฐิวิบัติ มีค าอธิบายว่า 

 “ความเห็นว่า ทานที่ให้แล้วไม่มีผล การบูชาไม่มีผล การบวงสรวงไม่มีผล ผลวิบาก
แห่งกรรมที่ท าดีท าช่ัวไม่มี โลกนี้ไม่มี บิดาไม่มี มารดาไม่มี สัตว์ที่จุติและอุปบัติไม่มี 
สมณพราณ์ผู้ปฎิบัติดีปฏิบัติชอบ ไม่มีในโลก สมณพราหมณ์ที่ ท าให้แจ้งซึ่งโลกนี้และ
โลกอื่น ด้วยปัญญาอันยิ่งเองแล้วประกาศให้ผู้อื่นรู้ได้ไม่มีในโลก ดังนี้ ทิฏฐิ ความเห็น
ไปข้างทิฏฐิ ฯลฯ การถือโดยวิปลาส มีลักษณะเช่นว่านี้ อันใด นี้เรียกว่า ทิฏฐิวิบัติ 
มิจฉาทิฏฐิแม้ทั้งหมด จัดเป็น ทิฏฐิวิบัติ”๓๒ 

                                                             
๒๙ พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตโต)พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์.พิมพ์ครั้งที่ ๘, 

(กรุงเทพมหานคร:มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย),หน้า ๙๕. 
๓๐ราชบัณฑิตยสถาน,พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒,(กรุงเทพมหานคร:นามมีบุ๊คส์

พับลิเคชั่นส์,๒๕๔๖),หน้า๕๒๙. 
 ๓๑พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตโต)พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม.พิมพ์ครั้งที่ ๙, 

(กรุงเทพมหานคร:มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๔๐),หน้า ๑๑๑. 
๓๒ อภิ.ธา. (ไทย) ๓๔/๔๗๐/๒๙๘. 



๒๘ 
 

 

  แต่อย่างไรก็ตาม ทิฏฐิก็มีความหมายในเชิงบวกได้เช่นกัน ทิฐิสมบัติ ๓ คือความเห็นอัน
ถูกต้องว่า นั่นไม่ใช่ของเรา นั่นไม่เป็นเรา นั่นไม่ใช่ตัวตนของเรา๓๓ ทิฏฐิสัมปทา หมายถึงความพร้อม
แห่งทิฏฐิ โดยการให้ความหมายถึง ทิฏฐิที่ถูกต้องหรือ สัมมาทิฏฐิ ดังอธิบายว่า 

   ความเห็นว่า ทานที่บุคคลให้แล้วย่อมมีผล การบูชาย่อมมีผล การบวงสรวงย่อมมี
ผล ผลวิบากแห่งกรรมที่ท าดีท าช่ัวมีอยู่ โลกนี้มีอยู่ โลกอื่นมีอยู่ มารดามีอยู่ บิดามีอยู่ 
สัตว์ที่จุติและ อุปบัติอยู่ สมณพราหมณ์ ผู้ปฏิบัติชอบมีอยู่ในโลก สมณพราหมณ์ที่ท าแจ้ง 
ซึ่งโลกนี้และโลกอื่นด้วยปัญญาอันยิ่งเองแล้วประกาศให้ผู้อื่นรู้ได้อยู่ในโลก ดังนี้ ปัญญา 
กิริยาที่ชัด ฯลฯ ความไม่หลง ความวิจัยธรรม สัมมาทิฏฐิมีลักษณะเช่นว่านี้ อันใดนี้เรียก
ทิฏฐิสัมปทา สัมมาทิฏฐิแม้ทั้งหมด จัดเป็นทิฏฐิสัมปทา”๓๖

 
  ส่วนในทิฐิกถา ได้อธิบายความหมายของมิจฉาทิฏฐิ ไว้ดังน้ี 

  ทิฏฐิ คือ ความเช่ือมั่นถือผิดในขันธ์ ๕ ผัสสะ๕ ว่าน่ันของเรา นั่นเป็นตัวตนของเรา 

(๑) ทิฏฐิ คือความเช่ือมั่นถือผิดในปฐวีธาตุ อาโปธาตุ เตโชธาตุ วาโยธาตุ อากาสธาตุ 
วิญญาณธาตุ และกสิณในธาตุทั้งหลาย ว่าน่ันของเรา นั่นเป็นของเรา นั่นเป็นตัวตนของเรา 

(๒) ทิฏฐิ คือความเช่ือมั่นถือผิดใน ผม เล็บ ฟัน หนัง เนื้อ เอ็น กระดูก เยื่อกระดูก 
ม้าม หัวใจ ตับ พังผืด ไต ฯลฯ น้ าลาย น้ ามูก ไขข้อ มูตร สมองศีรษะ ว่านั่นของเรา นั่นเป็นเรา นั่น
เป็น ตัวตนของเรา 

(๓) ทิฏฐิ ความเช่ือมั่นถือในอาตนะ ๖ ว่า นั่นของเรา นั่นเป็นตัวตนของเรา 

(๔) ทิฏฐิ คือความเช่ือมั่นถือผิดในจักขุรทรีย์ โสตินทรีย์ ฆานินทรีย์ ชิวหินทรีย์ 
กายินทรีย์ ชีวิตนทรีย์ โสมนัสสินทรีย์ โทมนัสสินทรีย์ อุเปกขินทรีย์ สัทธินทรีย์ วิริยินทรีย์ สตินทรีย์ 
สมาธินทรีย์ ปัญญินทรีย์ ว่าน่ันของเรา นั่นเป็นตัวตนของเรา 

(๕) ทิฏฐิ คือความเช่ือมั่นถือผิดในกามธาตุ รูปธาตุ อรูปธาตุ รูปภพ สัญญาภพ 
อสัญญาภพ เนวสัญญานาสัญญาภพ เอกโวการภพ จตุโวการภพ ปัญจโวการภพ ปฐมฌาน ทุติยฌาน 
ตติยฌาน จตุตถฌาน เมตตาเจโตวิมุติ กรุณาเจโตวิมุติ มุทิตาเจโตวิมุติ อุเปกขาเจโตวิมุติอากาศานัญ
จายตนสมาบัติ วิญญาณัญจายตนสามบัติ อากิญจัญญาตนสมาบัติเนวสัญญานาสัญญายตนสมบัติ ว่า 
นั่นของเรา นั่นเป็นเรา นั่นเป็นตัวตนของเรา 

(๖) ทิฏฐิ คือ ความเช่ือมั่นถือผิดในปฎิจจสมุปปบาท สมาบัติ อากิญจัญญายตนสมาบัติ
เนวสัญญานาสัญญายตนสมาบัติ ว่า นั่นเป็นเรา นั่นเป็นตัวตนของเรา๓๔ 

 โดยสรุปแล้วความเข้าใจเกี่ยวกับทิฏฐิในพระพุทธศาสนา ค าว่าทิฏฐินั้น มีการให้ความหมาย
หลายนียแต่สามารถแบ่งได้เป็น ๒ แนวทางใหญ่ๆ คือ 

                                                             
๓๓ ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/๓๕๘/๑๕๖. 
๓๔ ขุ.ป. (ไทย) ๓๑/๒๙๕-๓๐๓/๑๓๗-๑๓๙. 



๒๙ 
 

 

๑.๑.๑) ทิฏฐิ ที่มีค าผสม ท าให้มีความหมายทั้งที่มีนัยตรงข้าม และความหมายขยาย
ค านามเช่น สัมมาทิฏฐิ คือ ความเห็นชอบ แยกศัพท์เป็น แปลว่า โดยชอบ ทิฏฐิ  แปลว่า ความเห็น
และมีความหมายตรงข้ามกับ มิจฉาทิฏฐิ คือความเห็นผิด ปรากฏในอริยมรรค ๘ ให้ความหมายว่า
เห็นชอบ ได้แก่ ความรู้อริยสัจจ์ ๔ หรือ เห็นไตรลักษณ์ หรือกุศลและอกุศลมูลหรือเห็นปฏิจจสมุปป
บาท๓๕ เช่นเดียวกับความหมายใน สัมมัตตะ ๑๐๓๖ คือภาวะที่ถูก ความเป็นสิ่งที่ ถูก ตรงข้ามกับมิจจ
ตะ ๑๐ ภาวะที่ผิด ความเป็นสิ่งที่ผิด ซึ่งในความหมายว่ามิจฉาทิฏฐิ คือ เห็นผิดจากคลองธรรมตาม
หลักกุศลกรรมบถและความเห็นที่ไม่น าไปสู่การพ้นทุกข์ ๓๗ และปรากฏในมละ๙ คือมลทิน๓๘ 

อกุศลกรรมบถ ๑๐ คือ ทางแห่ง อกุศลกรรม ทางท าความช่ัว กรรมช่ัวอันเป็นทางไปสู่ความเสื่อม 
ความทุกข์ หรือทุคติ ซึ่งให้ความหมายว่า ความเห็นผิดจากคลองธรรม๓๙ และความหมายขยายนาม 
ปรากฏในสังโยชน์ ๑๐ ข้อที่ ๑ สักกายทิฏฐิ ความเห็นว่าเป็นตนของตนความเห็นเป็นเหตุถือตัวตน
เช่น เห็นรูปเป็นตน เห็นเวทนาเป็นตน เป็นต้น๔๐ และที่ปรากฏในทิฏฐิประเภทต่างๆ เช่น สัสสตทิฏฐิ 
อุจเฉททิฏฐิ อเหตุทิฏฐิเป็นต้น 

๑.๑.๒) ทิฏฐิ ในความหมายเป็นค าเดี่ยว มีความหมายในเชิงลบอย่างเดียว ปรากฏในข้อ
ธรรมหลายข้อ ตัวอย่างเช่น ปปัญจธรรม ๓ คือ กิเลสเป็นเครื่องเนิ่นช้า เป็นตัวการท าให้คิดปรุงแต่ง
ยืดเยื้อให้ความหมายว่าทิฏฐิ เป็นเหตุท าให้เขาห่างออกจากความจริงที่ง่ายๆ ก่อให้เกิดปัญหาต่างๆ 
และขัดขวางไม่ให้เข้าถึงความจริงและท าให้ไม่สามารถแก้ไขปัญหาได้อย่างถูกทางตรงไปตรงมา ๔๑  
อนุสัย ๗ คือ กิเลสที่นอนเนื่องอยู่สัดดาน ให้ความหมายว่า ทิฏฐิ คือ ความเห็นผิด การถือความเห็น
เอาความคิดเห็นเป็นความจริง๔๒  กิเลส ๑๐ คือสภาพที่ท าให้จิตเศร้าหมอง ให้ความหมายว่า ทิฏฐิ คือ 
ความเห็นผิด๔๓ สังโยชน์ ๑๐ คือ ธรรมที่ประกอบกับจิต สภาวธรรมที่เกิดดับพร้อมกับจิตมีอารมณ์
และวัตถุที่อาศัยเดียวกันกับจิต อาการและคุณสมบัติต่างๆ ให้ความหมาย ทิฏฐิ คือ ความเห็นผิด 

 ๑.๑.๓) ทฏิฐิเป็นเจตสิกที่เป็นอกุศล คือ ทิฏฐิเจตสิก ได้แก่ ความเห็นผิดจากความเป็นจริง
ในสภาวธรรม มีลักขณาทิจตุกะ คือ ๑) อโยนิโส อภินิเวส ลกฺขณา มีการถือมั่นด้วยหาปัญญามิได้เป็น
ลักษณะ ๒) ปรามาสรสา มีการถือผิดจากสภาวะ เป็นกิจ ๓) มิจฺฉาภินิเวสปจฺจุปฎฺฐานา มีการยึดถือ
                                                             

๓๕ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๙๙/๓๔๘ ,  ม.มู .(ไทย) ๑๒/๑๔๙/๑๒๓. 
๓๖ ที.ป.(ไทย) ๑๑/๓๖๒/๒๘๙.  
๓๗ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๐๔/๗๖. 
๓๘ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๑๐๒/๕๒๙. 
๓๙ องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๑๖๕/๒๘๗. 
๔๐ ส .ม. (ไทย) ๑๙/๓๔๙/๙๐. 
๔๑ ขุ.ม.(ไทย)๒๙/๕๐๕/๓๓๗. อภิ.วิ.(ไทย)๓๕/๑๐๓๔/๕๐๓. 
๔๒ ที.ปา.(ไทย)๑๑/๓๓๗/๒๖๖. องฺ.สตฺตก.(ไทย)๒๓/๑๑/๘. 
๔๓ อภิ.วิ.(ไทย)๓๕/๑๐๒๖/๕๒๘. 



๓๐ 
 

 

ความเห็นผิดเป็นผล ๔) อริยาน  อทสฺสน กามตาทิ ปทฎฺฐานา ไม่ต้องการเห็นพระอริยะ เป็นต้น เป็น
เหตุใกล้ ดังนั้น ค าว่า ทิฏฐิ แปลตามศัพท์ แปลว่า ความเห็น ไม่เจาะจงว่าเป็นความเห็นผิดหรือ
ความเห็นถูกต้องตามสภาวะ แต่โดยอรรถ คือตามความหมายแห่งธรรม ใช้ลอยๆ ว่า ทิฏฐิ เฉยๆ ก็
หมายว่าเป็นมิจฉาทิฏฐิ คือความเห็นผิดทุกครั้งไป เว้น ไว้แต่ในที่ใดบ่งบอกว่าเป็น สัมมาทิฏฐิ จึงมี
ความหมายว่าเป็นความเห็นชอบเห็นถูก โดยเฉพาะทิฏฐิเจตสิก เป็นความเห็นผิดเสมอไปและทิฏฐินี้
แบ่งหยาบๆ เป็น ๒ ประการ ได้แก่ ทิฏฐิสามัญ ได้แก่ ๑) สักกายทิฏฐิ คือเห็นเป็นตัวตนบุคคลเราเขา 
อันเป็นความเห็นผิด แต่ที่จัดเป็นสามัญ เพราะทิฏฐิชนิดนี้มีประจ าทั่วทุกตัวสัตว์เป็นปกติวิสัย (เว้น
พระอริยบุคคล) และ ๒) ทิฏฐิพิเศษ ได้แก่นิยตมิจฉาทิฏฐิ ๓ คือ อเหตุกทิฏฐิ ไม่เช่ือเหตุ นัตถิกทิฏฐิ 
ไม่เช่ือผล อกิริยทิฏฐิ ไม่เช่ือทั่งเหตุทั้งผล และสัสสตทิฏฐิ เห็นว่าเที่ยงแท้แน่นอนอุจเฉททิฏฐิ เห็นว่า
สูญตลอดทั้งทิฏฐิ ๖๒ ที่จัดเป็นทิฏฐิพิเศษ ก็เพราะว่าทิฏฐินี้บางคนก็มี บางคนก็ไม่มี 
 สรุปได้ว่า ความหมายของทิฎฐิในทางพระพุทธศาสนา เมื่อเป็นค าเดี่ยว โดยทั้งหมด คือ 
ความเห็นผิดจากความเป็นจริง หมายถึง เป็นความรู้ความเช้าใจที่แตกต่างไปจากหลักการของ
พระพุทธศาสนา และถือว่ากิเลสที่ขวางกั้นการเข้าถึงความหลุดพ้น ซึ่งแตกต่างจากความเข้าใจทั่วไปที่
เช่ือว่า ทิฏฐิ มีความหายเป็นกลางๆ แต่อย่างไรก็ตาม เมื่อใช้เป็นค าผสมก็จะท าให้เกิดความหมายได้
ทั้งความหมายที่มีนัยตรงข้ามและขยายค านามได้เช่น บุคคลท าความเห็นให้ถูกต้องตามความเป็นจริง
แล้ว ความเห็นน้ันจะจัดเป็นสัมมาทิฏฐิ คือความเห็นชอบ 

๒.๒.๑ ประเภทของทิฏฐิ 
 ทิฏฐิในพระพุทธศาสนานั้นได้แบ่งไว้หลายประเภทโดยใช้ลักษณะทางด้านจ านวนข้อธรรม
เป็นหลักเกณฑ์ในการจัดแบ่ง คือ ทิฏฐิ ๒ ทิฏฐิ ๓ ทิฏฐิ ๔ ทิฏฐิ ๖ ทิฏฐิ๑๐ ทิฏฐิ๑๖ ทิฏฐิ ๒๖ 
และทิฏฐิ ๖๒ ดังนี ้

๑) ทิฏฐิ ๒ คือ ความเห็นผิด แบ่งเป็น ๒ ประการ คือ 
๑.๑) สสตทิฏฐิ ความเห็นความเที่ยง  ความเห็นว่าอัตตาและโลกเที่ยงยั่งยืนคงอยู่ตบอดไป 
๑.๒) อุจเฉททิฏฐิ ความเห็นว่าขาดสูญ ความเห็นว่ามีอัตตาและโลก ซึ่งจักพินาศ ขาดสูญหมด

สิ้นไป๔๔ 
๒) ทิฏฐิ ๓ คือ ความเห็น ผิด แบ่งเป็น ๒ ประการ คือ 

 ๒.๑) อกิริยทิฏฐิ ความเห็นว่าไม่เป็นอันท า เห็นว่าการกระท าไม่มีผล 
 ๒.๒) อเหตุกทิฏฐิ ความเห็นไม่มีเหตุ เห็นว่าสิ่งทั้งหลายไม่มีเหตุปัจจัย 

 ๒.๓)นัตถิกทิฏฐิ  ความเห็นว่าไม่มีเห็นว่าไม่มีการกระท าหรือสภาวะที่ก าหนดเอา
เป็นหลักได้๔๕ 
                                                             

๔๔ ส .ข. (ไทย) ๓๗/๑๗๙-๑๘๐/๑๒๐. 
๔๕ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๐๕/๑๑๑. 



๓๑ 
 

 

๓) ติตถายตนะ คือแดนเกิดลัทธิ ชุทนุทหรือประมวลแห่ลัทธิ ๓ ประการ 
๓.๑) ปุพเพกตเหตุวาท คือลัทธิกรรมเก่า เป็นพวกที่ถือว่า สิ่งใดก็ตามที่ได้ประสบจะเป็นสุขก็

ตาม ทุกข์ก็ตาม มิใช่สุข มิใช่ทุกข์ก็ตาม ล้วนเป็นกรรมที่ได้ท าไว้ในปางก่อน 
๓.๒) อิสสรนิมมานเหตุวาท ลัทธิพระเป็นเจา้ เป็นพวกที่ถือว่า สิ่งใดก็ตามที่ประสบจะเป็นสุข

ก็ตามเป็นทุกข์ก็ตาม มิใช่สุขมิใช่ทุกข์ก็ตาม ล้วนเป็นเพราะการบันดาลของเทพผู้ยิ่งใหญ่ 
๓.๓) อเหตุอปัจจัยวาท ลัทธิเสี่ยงโชค เป็นพวกที่ถือว่าสิ่งใดก็ตามที่ได้ประสบจะเป็นสุขก็ตาม

เป็นทุกข์ก็ตาม มิใช่สุขมิใช่ทุกข์ก็ตาม ล้วนหาเหตุปัจจัยมิได้ คือถึงคราวก็เป็นไปเอง๔๖ 
ทิฏฐิเหล่าน้ีพระพุทธศาสนากล่าวว่าเป็นแนวความคิดที่ไม่มีเหตุผล ซึ่งจัดอยู่ในประเภทของ 

“อกิริยทิฏฐิ”เป็นแนวความคิดที่ไม่เช่ือผลของกรรมที่ถูกต้อง เป็นการอ้างเหตุผลของกรรมอย่างเลื่อน
ลอย หากเชือถือก็จะท าให้เกิดโทษ  พระพุทธเจ้าตรัสว่า ทิฏฐิเกี่ยวกับเหตุเกิดทุกข์สุข ๓ ประการ
ข้างต้น เป็นทิฏฐิของพวกเดียรถีย์อ้างสืบต่อกันมา เมื่อบุคคลใดก็ตามที่มีทิฏฐิดังกล่าวอย่างใดอย่าง
หนึ่งแล้วบุคคลนั้นย่อมรู้ไม่ได้ว่า กิจใดที่ตนควรหรือไม่ควรกระท า เมื่อรู้ได้เช่นนี้แล้ว ย่อมไร้สติ ไร้
หลักยึดจะมีธรรมอันเป็นที่ชอบส าหรับตนไม่ได้เลย ทิฏฐิเหล่านั้นเป็นทิฏฐิที่ผิด เป็นอกิริยทิฏฐิ ดังมี
พระพุทธด ารัสว่า 

ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย ลัทธิของเดียรถีย์ ๓ อย่างนี้ ถูกบัณฑิตไต่ถามซักไซ้ไล่เลียงเข้า 
ย่อมอ้างสิทธิสืบๆมา ตั้งอยู่ในอกิริยทิฏฐิ ๓ อย่างคือ (๑) สมณพราหมณ์พวกหนึ่งมี
วาทะอย่างนี้ มีทิฏฐิอย่างนี้ว่า สุขทุกข์ หรืออทุกขมสุขอย่างใดอย่างหนึ่ง ที่บุคคล
เสวยน้ัน ล้วนแต่มีกรรมที่ได้ท าไว้แต่ก่อนเป็นเหตุ (๒) สมณพรามหณ์พวกหนึ่ง มีวา
ทะอย่างนี้ ทิฏฐิอย่างนี้ว่า สุข ทุกข์ หรืออทุกขมสุขอย่างใดอย่างหนึ่ง ที่บุคคลเสวย
นั้น ล้วนแต่มีการสร้างสรรของอิสรชนเป็นเหตุ (๓) มีสมณพราหมณ์พวกหนึ่ง มีวทะ
อย่างนี้ มีทิฏฐิอย่างนี้ว่า สุขหรือทุกข์ หรืออทุกขมสุขอย่างใดอย่าสงหนึ่ง ที่บุคคล
เสวยน้ัน ล้วนตาหาเหตุหาปัจจัยมิได้...ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย ก็เมือบุคคลยึดถือการ
สร้างสรรของอิสรชนไว้โดยความเป็นแก่นสารความพอใจ หรือความพยายามว่า กิจ
นี้ควรท าหรือกิจนี้ไม่ควรท า ย่อมจะมีไม่ได้ ก็เมื่อไม่ได้กรณียกิจและอกรณียกิจโดย
จริงจังมั่นคงดังนี้ สมณวาทะที่ชอบธรรมเฉพาะตน ย่อมจะส าเร็จไม่ได้แก่ผู้มีสติฟัน
เฟือน ไร้เครื่องปูองกัน”๔๗ 

 ๔) ทิฏฐิ ๖ เป็นลัทธิของศาสดาท้ัง ๖ ซึ่งเกิดร่วมสมัยพุทธกาล ได้แก่ ปูรณะกัสสปะ 
มักขลิโกศาล อชิตเกสกัมพล ปกุธกัจจายนะ นิครถ์นาฏบุตร และสัญชัยเวลัฏฐบุตร ในสามัญผลสูตร
ได้กล่าวถึงแต่ละท่านด้วยข้อความอย่างเดียวกัน ในตถสูตร ว่า “เป็นเจ้าหมู่เจ้าคณะ เป็นคณาจารย์มี
                                                             

๔๖ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๕๐๑/๒๒๒,  อภิ.วิ.(ไทย)๓๕/๙๔๐/๔๙๖. 
๔๗ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๕๐๑/๑๙๖-๑๙๗. 



๓๒ 
 

 

ช่ือเสียง มีเกียรติยศ เป็นเจ้าลัทธิ ชนส่วนมากยกย่องว่าดี เป็นคนเก่าแก่บวชมานาน มีอายุล่วงกาล
ผ่านวัยมาโดยล าดับ”๔๘ แสดงให้เห็นว่า ศาสดาทั้ง๖คน เป็นผู้มีช่ือเสียงมากและเป็นที่เคารพนับถือ
ของคนในยุคนั้นเคียงคู่กับพระพุทธศาสนา เราเรียนรู้ทิฏฐิหรือลัทิเหล่านั้น ตามที่ปรากฏในพระ
ไตรปิฏก ซึ่งมีมาในสามัญผลสูตร เป็นเรื่องที่พระเจ้าอชาตศีตรูได้กราบทูลต่อพระพุทธเจ้าตามที่ได้รับ
ฟังมาจากศาสดาแต่ละท่านโดยตรง และบางส่วนจากทรรศนะการตอบโต้ระหว่งลูกศิษย์กับ
พระพุทธเจ้าบ้าง พุทธสาวกบ้าง ซึ่งเป็นข้อที่น่าสังเกตว่า ไม่ปรากฏมีเหตุการณ์ที่พระพุทธเจ้าได้ตรัส
สนทนากับเจ้าลัทธิทั้ง ๖ โดยตรงสักครั้งเดียว แต่สิ่งที่แสดงให้เห็นชัดเจนก็คือ ทิฏฐิของครูทั้ง ๖ มี
แนวความคิดที่แยกตัวออกมาจากความเช่ือในคัมภีร์พระเวทอย่างเด็ดขาด อาจกล่าวได้ ว่าทิฏฐิทั้ง ๖ 
เหล่าน้ีได้ยืนยันแนวคิดที่อยู่คนละฝากฝั่งกับความเช่ือดั้งเดิมของพวกพรามหณ์ มีเนื้อหาดังนี้ 

๔.๑) ปูรณกัสสปะ เป็นผู้มีทิฏฐิว่า เมื่อบุคคลท าบุญหรือท าบาปเอง หรือใช้ให้ผู้อื่นท าบุญ
หรือท าบาป ก็ไม่มีผลของการท าบุญหรือท าบาปนั้นแก่เขา ปูรณกัสสปะมีความเช่ือว่า จิตมสภาพไม่
เกาะเกี่ยวกับการกระท าทางกาย เมื่อบุคคลท ากรรมดีหรือกรรมช่ัวก็ตาม กรรมนั้นจะไม่มีผลใดๆต่อ
จิตเลยแม้แต่น้อย ดังทัศนะว่า “เมื่อบุคคลท าเองใช้ให้ผู้อื่นท า ตัดเอง ใช้ให้ผู้อื่นตัด เบียดเบียนเอง ใช้
ผู้อื่นเบียดเบียน ท าให้เขาเศร้าโศกเอง ใช้ให้ผู้อื่นท าเขาให้เศร้าโศก ท าให้เขาท าบากเอง ใช้ให้ผู้อื่นท า
เขาให้ล าบาก ดิ้นรนเอง ท าเขาให้ดิ้นรน ฆ่าสัตว์ ลักทรัพย์ตัดที่ ต่อปล้น ไม่ให้เหลือท าโจรกรรมใน
เรือนหลังเดียว ซุ่มอยู่ที่ทางเปลี่ยว ท าชู้กิริยาเขา พูดเท็จ ผู้ท าไม่ช่ือว่าท าบาป แม้หากผู้ใดจะใช้จักร 
ซึ่งมีคมโดยรอบเหมือนมดีโดนสังหารเหล่าสตัว์ปฐพีนี้ ให้เป็นลาน เป็นกองมังสะ เดียวกัน บาปทีมีการ
กระท าเช่นน้ันเป็นเหตุย่อมไม่มีแก่เขาไม่มีบาปมาถึงเขา แม้หากบุคคลจะไปยังฝังขวาแห่งแม่น้ าคงคา 
ฆ่าเอง ใช้ให้ผู้อื่นฆ่าตัดเอง ใช้ให้ผู้อื่นเบียดเบียนเอง ใช้ให้ผู้อื่นเบียดเบียนบาปที่มีการกระท าเช่นนั้น
เป็นเหตุ ย่อมไม่มีแก่เขา ไม่มีบาปมาถึงเขา”๔๙ ทิฏฐิดังกล่าวนี้จัดอยู่ในประเภท “อกิริยวาท” คือเป็น
แนวความคิดที่ไม่เช่ือผลกรรมของผู้กระท าทุกอย่าง ไม่ว่าจะดีหรือช่ัวก็ตาม จะไม่ส่งผลใดๆต่อบุคคล
ผู้กระท ากรรมเลย 

๔.๒) มักขลิโคศาล เป็นผู้มีทิฏฐิว่า ความเป็นอยู่หรือเป็นไปของสัตว์ทั้งหลาย ไม่มีเหตุ ไม่มี
ปัจจัย ย่อมเป็นไปเอง ไม่อยู่ในวิสัยที่จะท าให้เป็นไปอย่างใดอย่างหนึ่งได้ แม้การที่จะบรรลถึุงความพน้
ทุกข์สิ้นเชิงในสังสารวัฏนี้ก็เป็นไปเอง มิใช่ด้วยการกระท าใดๆเป็นเหตุ ดังทรรศนะว่า “ความเป็นไปใน
ชีวิตของสัตว์ทั้งหลายไม่ว่าจะเป็นความสุขหรือความทุกข์ ความบริสุทธ์ิหรือไม่บริสุทธ์ิ ไม่มีเหตุมี
ปัจจัยให้เป็นไปเช่นน้ัน สัตว์ทั้งหลายเป็นผู้อนาถาไม่อาจช่วยตัวเองและผู้อื่นได้ ไม่อาจถึงความหลุด
พ้นได้ด้วยความพยายามตนเอง การประพฤติพรหมจรรย์หรือการกระท าตบะย่อมไร้ผล ทั้งคนพาล
และบัณฑิตมีความเท่าเทียมกัน คือจะต้องท่องเที่ยวเร่ร่อนไปตามกฎที่ แน่นอน และจะถึงที่สุดแห่ง
                                                             

๔๘ ที.สี. (ไทย) ๙/๙๑/๖๑. 
๔๙ ที.สี. (ไทย) ๙/๙๔/๖๗. 



๓๓ 
 

 

ทุกข์ได้เอง เหมือนกลุ่มด้ายที่บุคคลขว้างไป ย่อมคลี่คลายหมดไปเอง”๕๐ และว่า “ครูมักขลิโคศาล ได้
กล่าวกะหม่อมฉันว่า ดูก่อนมหาบพิตร ไม่มีเหตุมีปัจจัยเพื่อความเศร้าหมองแห่งสัตว์ทั้งหลาย สัตว์
ทั้งหลายหาเหตุมิได้ด้วยปัจจัยมิได้ ย่อมเศร้าหมองไม่มีเหตุไม่มีปัจจัยเพื่อความบริสุทธ์ิแห่งสัตว์
ทั้งหลาย สัตว์ทั้งหลายหาเหตุมิได้หาปัจจัยมิได้ ย่อมบริสุทธ์ิ ไม่มีการกระท าของตนเอง ไม่มีการ
กระท าของผู้อื่น ไม่มีการกระท าของบุรุษไม่มีก าลัง ไม่มีความเพียร ไม่มีเรียวแรงของบุรุษ ไม่มีความ
บากบั่นของบุรุษสัตว์ทั้งปวง ปาณะทั้งปวง ภูตะทั้งปวงล้วนไม่มีอ านาจ ไม่มีก าลัง ไม่มีความเพียร 
ย่อมเสวยสุขเสวยทุกข์ในอภิชาตทั้งหก เท่านั้น”๕๑ ทิฏฐินี้จัดอยู่ในประเภท “นัตถิกวาท” คือเป็น
แนวความคิดที่เช่ือในความไม่มีเหตุไม่มีปัจจัยที่จะท าให้สัตว์บริสุทธ์ิ หรือเศร้าหมอง 

๔.๓) อชิตเกสกัมพล เป็นผู้มีทิฏฐิว่า ผลกรรมไม่มี โลกนี้โลกหน้าไม่มี การรู้แจ้งไม่มี บุคคล
และสัตว์ไม่มี เป็นเพียงธาตุดิน น้ า ลม ไฟ มารวมกัน ตายแล้วขาดสูญ ดังทรรศนะว่า “ทานไม่มีผล 
การบูชาไม่มีผล การบวงทรวง เซ่นสรวงไม่มีผล ผลแห่งวิบากกรรมที่ท าดีท าช่ัวไม่มี โลกนี้ไม่มี โลก
หน้าไม่มี มารดาบิดาไม่มี สัตว์ผุดเกิดไม่มี สมณพราหมณ์ผู้ด าเนินดี ปฏิบัติชอบ ซึ่งกระท าโลกนี้และ 
โลกหน้าให้แจ้งด้วยปัญญาอันยิ่งเองแล้วสอนผู้อื่นให้รู้แจ้งไม่มีในโลกของคนเรานี้เป็นแต่ประชุมของ
มหาภูตทั้ง ๔ เมื่อท ากาลกิริยาธาตุดิน ไปตามธาตุดิน ธาตุน้ าไปตามธาตุน้ า ธาตุไฟไปตามธาตุไฟ ธาตุ
ลมไปตามธาตุลม อินทรีย์ทั้งหลายย่อมเลื่อนลอยไปในอากาศ คนทั้งหลายมีเตียงเป็นที่ ๕ จะหามเขา
ไป ร่างกายปรากฏอยู่แค่ปุาช้ากลายเป็นเป็นกระดูกมีสดีุจสนีกพิราบ การเซ่นสรวงมเีถ้าเป็นที่สุด ทาน
นี้คนเขลาบัญญัติไว้ คนบางคนพูดว่า มีผลๆล้วนเป็นค าเปล่า ค าเท็จ ค าเพ้อ เพราะกายสลาย ทั้งพาล
ทั้งบัณฑิตย่อมขาดสูญพินาศสิ้น เบื้องหน้าแต่ตาย ย่อมขาดสูญ”๕๒ ทิฏฐินี้จัดอยู่ในประเภท “อุจเฉท
วาท” คือเป็นแนวความคิดที่เช่ือว่าชีวิตเป็นสิ่งที่ขาดสูญ เป็นวัตถุนิยมแบบสุดโต่ง เพราะเห็นว่าชีวิตนี้
เป็นเพียงการรวมตัวของวัตถุและปรากฏการณ์ของวัตถุเท่านั้น 

๔.๔) ปกุธกัจจายนะ เป็นเจ้าลัทธิของนักวัตถุนิยม มีทิฏฐิว่า สภาวะ ๗ กอง คือกองดิน 
กองน้ า กองไฟ กองลม สุข ทุกข์ ชีวะนี้ ไม่มีใครท าหรือเนรมิต มีอยู่ยั่งยืนไม่แปรปรวน ไม่มีผลการ
ประท าใดๆต่อกัน แม้การเอามีด ตัดศรีษะกันก็ไม่มีผู้ใดฆ่าใคร เป็นแต่เอามีดผ่านช่องระหว่าสภาวะ ๗ 
กอง เท่านั้น ดังทัศนะว่า “สภาวะ ๗ กองเหล่าน้ี ไม่มีแบบอย่าง อันใครท า ไม่มีใครเนรมิต เป็นสภาพ
ยั่งยืนต้ังมั่นดุจยอดภูเขา ตั้งอยู่มั่นดุจเสาระเนียด สภาวะ ๗ กองเหล่าน้ัน ไม่หว่ันไหว ไม่แปรปรวน ไม่
เบียดเบียนกันและกัน ไม่อาจเกิดสุขหรือทุกข์ หรือทั้งสุขทั้งทุกข์แก่กันและกัน สภาวะ ๗ กองเป็นไฉน 
คือกองดิน กองน้ า กองลม สุข ทุกข์ ชีวะเป็นที่ ๗ และสภาวะทั้ง ๗ กองนี้ ไม่มีใครท า ไม่มีแบบอย่าง
อันใครท า ไม่ใครนิรมิต เป็นสภาพที่ยั่งยืน ตั้งมั่นดุจยอดภูเขา ตั้งมั่นดุจเสาระเนียด สภาวะทั้ง ๗ กอง

                                                             
๕๐ ที.สี.(ไทย) ๙/๙๕/๗๐-๗๑. 
๕๑ ที.สี. (ไทย) ๙/๙๕/๖๙. 
๕๒ ที.สี. (ไทย) ๙/๙๖/๗๑. 



๓๔ 
 

 

เหล่าน้ัน ไม่หว่ันไหว ไม่แปรปรวน  ไม่เบียดเบียนกัน ไม่อาจให้เกิดสุขหรือทุกข์ แก่กันและกัน ผู้ฆ่า
เองก็ดี ผู้ให้ฆ่าก็ดี ผู้ได้ยินก็ดี ผู้กล่าวให้ยินก็ดี ผู้ท าให้เข้าใจความก็ดี ไม่มีในสภาวะ ๗ กองนั้น  เพราะ
บุคคลจะเอาศาตราสอดไปตามช่องแห่งสภาวะ ๗ กองเท่านั้น”๕๓ ทิฏฐินี้จัดอยู่ใน ๒ ประเภท คือ
ประเภท “สัสสตวาท” คือเป็นแนวคิดที่เช่ือว่า สภาวะทั้ง๗ เป็นสิ่งที่ที่ด ารงอยู่อย่างเทีย่งแท้ถาวร ไม่มี
การเปลี่ยนแปลง และประเภท “อุจเฉทวาท” คือเป็นแนวความคิดที่เช่ือว่าการกระท าต่างๆไม่มี
ผลกระทบใดๆต่อสภาวะทั้ง ๗ นั้น นับเป็นวัตถุนิยมแบบสุดโต่งเช่นกัน เพราะเช่ือว่ามีเพียงวัตถุและ
ปรากฏการณ์ของวัตถุทั้ง ๗ เท่านั้นที่เป็นจริง 

๔.๕) นิครนถ์นาฏบุตร เป็นเจ้าลัทธิของพวกนิครนถ์ ซึ่งเป็นผู้สังวรแล้วด้วยสังวร ๔ 
ประการ คือเป็นผู้ห้ามน้ าทั้งปวง เป็นผู้ประกอบด้วยน้ าทั้งปวง เป็นผู้ก าจัดด้วยน้ าทั้งปวง เป็นผ ๔
ประพรมด้วยน้ าทั้งปวง จนเป็นผู้ถึงที่สุด ส ารวมและตั้งมั่นแล้ว ดังทัศนะว่า “พวกนิครนถ์ได้กล่าวกะ
เราว่า นาฏบุตรรู้ธรรมทั้งปวง เห็นธรรมทั้งปวง ยินยันทรรศนะหมดทุกส่วนว่าเมื่อเราเดินไปก็ดี ยินก็ดี 
หลับก็ดี ตื่นก็ดี ญาณทัศนะปรากฏอยู่ติดต่อเสมอไป นิครนถ์นาฏบุตรนั้นกล่ าวอย่างนี้ว่า ดูก่อน
นิครนถ์ทั้งหลายผู้เจริญบาปกรรมี่พวกท่านทั้งหลายท าแล้วในกาลก่อนมีอยู่ ท่านทั้งหลายจะสลัด
บาปกรรมนั้นเสียด้วยปฏิปทาอันประกอบไปด้วยการกระท าได้อันยากล าบากนี้ ข้อที่ท่านทั้งหลาย
ส ารวมกาย วาจา ใจ บัดนี้การไม่กระท าบาปกรรมต่อไปนี้เพราะหมดกรรมเก่าด้วยตบะ เพราะไม่
กระท าใหม่ ความไม่ถูกบังคับ (ด้วยกรรม) ต่อไปจึงไม่ถูกบังคับต่อไป ความสิ้นกรรมจึงมีเพราะสิ้น
กรรม ความสิ้นทุกข์จึงมีเพราะสิ้นทุกข์ ความเวทนาจึงมีเพราะสินเวทนา จักเป็นอันท่านสลัดทุกข์ได้
หมด”๕๔ ทิฏฐินี้จัดอยู่ในประเภท “ปุพเพกตเหตุวาท” คือเป็นแนวความคิดที่เช่ือว่า กรรมเก่าเป็น
ตัวก าหนดชีวิตปัจจุบันทั้งหมด จึงเน้นวิธีปฏิบัติเพื่อก าจัดกรรมเก่าเป็นแบ “อัตตกิลมถานุโยค” คือ
การบ าเพ็ญตบะอย่างเคร่งครัด เพราะเช่ือว่าการไม่สร้างกรรมใหม่เพิ่มก็จะให้ดับทุกข์ได้น่ันเอง 

๔.๖) สญชัยเวลัฏบุตร เป็นเจ้าลัทธิของนักตรรกะ คือถ้าถามปัญหาว่า ข้อนั้นเป็นอย่างนั้น 
หรือหากข้าพเจ้าเหน็ว่าเป็นอย่างนั้น ก็จะตอบว่าเป็นอย่างนั้น แต่ข้าพเจ้าไม่มีความเห็นตายตัวเช่นน้ัน 
ข้าพเจ้ามีความเห็นว่า อย่างนี้มิใช่ อย่างนั้นก็มิใช่ ไม่ใช่ก็มิใช่ มิใช่ก็มิใช่ ดังทรรศนะว่า “ถ้ามหาบพิตร
ตรัสถามอาตมภาพว่า โลกหน้ามีอยู่หรือ ถ้าอาตมภาพมีความเห็นว่ามี ก็จะพึงทูลตอบว่ามี ความเห็น
ของอาตมภาพว่าอย่างนี้ก็มิใช่ อย่างนั้นก็มิใช่ อย่างอื่นก็มิใช่ ไม่ใช่ก็มิใช่ มิใช่ไม่ใช่ ถ้ามหาบพิตรตรัส
ถามอาตมภาพว่า โลกหน้าไม่มีหรือถ้าอาตมภาพมีความเห็นว่าไม่มี ก็จะพึงทูลตอบว่าไม่มี...ถ้า
มหาบพิตรตรัสถามว่า สัตว์เบื้องหน้าแต่ตายเกิดก็ก็มิใช่ ไม่เกิดก็มิใช่หรือ ถ้าอาตมภาพมีความเห็นว่า
อย่างนี้ก็มิใช่ อย่างอื่นก็มิใช่ ไม่มีก็มิใช่  มิใช่ไม่ใช่ก็มิใช่”๕๕ทิฏฐินี้จัดอยู่ในประเภท “อมราวิกเขปะ”

                                                             
๕๓ ที.สี. (ไทย) ๙/๙๙/๗๖. 
๕๔ ที.สี. (ไทย) ๙/๒๑๙/๑๘๙. 
๕๕ ที.สี. (ไทย )๙/๙๙/๗๗. 



๓๕ 
 

 

เป็นแนวความคิดที่ส่ายไปส่ามา เปรียบเหมือนปลาไหล ไม่มีจุดยืนเป็นของตนเองในปัญหาต่างๆเมื่อ
ถูกถามเรื่องโลกหน้า เรื่องผลกรรมดีกรรมช่ัว หรือเรื่องชีวิตหลังความตายว่า มีอยู่หรือไม่มี ก็จะตอบ
เลี่ยงไปเลี่ยงมา โดยใช้ความสามารถทางตรรกะ โดยมพยายามยืนยันเรื่องเหล่าน้ันอย่างจริงจัง 

๕) ทิฏฐิ ๑๐ คือ ความเช่ือมั่นบางอย่างเกี่ยวกับโลกและชีวิต ปรากฏในทิฏฐิ ๑๐ หรือมีช่ือ
เรียกอีกอย่างว่า “อัพยากตปัญหา” คือเป็นปัญหาที่พระพุทธเจ้าไม่ทรงพยากรณ์ หมายความว่า 
พระพุทธศาสนาจะไม่ตอบปัญหาเหล่าน้ี ได้แก่  

 ๕.๑) เช่ือว่าโลกเที่ยง 
 ๕.๒) เช่ือว่าโลกไม่เที่ยง 
 ๕.๓) เช่ือว่าโลกมีที่สุด 
 ๕.๔) เช่ือว่าโลกไม่มีที่สุด 
 ๕.๕) เช่ือว่าชีพเป็นอันตรายเดียวกันกับสรีระ 
 ๕.๖) เช่ือว่าชีพเป็นคนละอย่างกับสรีระ 
 ๕.๗) เช่ือว่าสัตว์ตายแล้วเกิดอีก 
 ๕.๘) เช่ือว่าสัตว์ตายแล้วไม่เกิดอีก 
 ๕.๙) เช่ือว่าสัตว์ตายแล้ว เกิดอีกก็มี ไม่เกิดก็มี 
 ๕.๑๐) เช่ือว่าสัตว์ตายแล้วเกิดอีกก็ไม่ใช่ ไม่เกิดก็ไม่ใช่๕๖ 

 ทิฏฐิ นี้จัดอยู่ในประเภท“อันตคาหิกทิฏฐิ”คือเป็นแนวความคิดที่สมณพรามหณ์นอกพุทธ
ศาสนาอย่างยึดมั่นอย่างเด็ดขาดอย่างเดียวว่า ในทิฏฐิที่ขัดแย้งกันนั้น มีทิฏฐิเดียวเท่านั้นที่เป็นจริง 
ทิฏฐิอื่นเป็นเท็จ ทิฏฐิ๑๐ เป็นทิฏฐิที่พระพุทธเจ้าทรงช้ีแจงว่า ทิฏฐิเหล่าน้ันเป็นโทษเป็นไปด้วยความ
ทุกข์ ไม่เป็นไปเพื่อละกิเลส เพื่อตรัสรู้ เพื่อนิพพาน พระองค์ได้ทรงละทิฏฐิเหล่านั้นเสียแล้วไม่ยึดถือ
แต่ประการใดเลย ดังพระพุทธด ารัสว่า “ดูก่อนโปฏฐปาทะ เพราะข้อนั้นไม่ประกอบด้วยประโยชน์ ไม่
ประกอบด้วยธรรม ไม่เป็นเบื้องต้นแห่งพรหมจรรย์ ไม่เป็นไปเพื่อความหน่าย เพื่อความคลายก าหนัด 
เพื่อความดับ เพี่อความสงบ เพื่อความรู้ยิ่ง เพื่อความตรัสรู้ เพื่อพระนิพพาน เพราะเหตุนั้น เราจึงไม่
พยากรณ์”๕๗ 
   ๖) ทิฏฐิ ๑๖ มีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 

๖.๑) อัสสาททิฏฐิ คือทิฏฐิที่หลงใหลยินดี ในสิ่งที่ท าให้เกิดความสุขโสมนัส ๓๕ 
ประการ 

                                                             
๕๖ ที.สี. (ไทย) ๑๗/๒๙๒/๒๖๙. 
๕๗ ที.สี. (ไทย) ๙/๓๙๒/๒๗๐ 



๓๖ 
 

 

๖.๒) อัตตานุทิฏฐิ คือทิฏฐิที่เห็นขันธ์ ๕ แต่ละขันธ์ จ าแนกตามความเห็นแต่ละอย่า
ใน ๔ ประการคือเห็นว่าขันธ์นั้นเป็นตน เห็นตนว่ามีขันธ์ เห็นขันธ์นั้นในตน เห็นตนในขันธ์นั้นรวม ๒๐ 
ทิฏฐิ 

๖.๓) มิจฉาทิฏฐิ  คือทิฏฐิที่เห็นว่าสิ่งนั้รๆไม่มีรวม ๑๐ ปรการ 
๖.๔) สักกายทิฏฐิ  คือ ทิฏฐิ ที่เห็นขันธื ๕ แต่ละขันธ์จ าแนกตามความเห็นแต่ละอย่าง

ใน ๔ ประการ คือเห็นว่า ขันธ์นั้นเป็นของตน เห็นตนว่ามีขันธ์นั้น เห็นขันธ์นั้นในตน เห็นตนในขันธ์
นั้น รวม ๒๐ ประการ  

๖.๕) สัสสตทิฏฐิ อันมีสักกายะเป็นวัตถุ คือทิฏฐิที่เห็นขันธ์ ๕ แต่ละขันธ์ ด้วยความเห็น
แต่ละอย่างใน ๓ ประการ คือเห็นตนว่ามีขันธ์นั้น เห็นขันธ์นั้นในตน เห็นตนในขันธ์นั้น รวม ๑๕ 
ประการ 

๖.๖) อุจเฉททิฏฐิอันมีสักกายะเป็นวัตถุ คือทิฏฐิที่เห็นขันธ์ ๕ แต่ละขันธ์เป็นตน รวม ๕ 
ประการ 

๖.๗) อันตคาหิกทิฏฐิ คือทิฏฐิที่มีความเห็นอันเป็นที่สุด ตายตัวลงไปว่า ทิฏฐิเหล่านั้นจริง 
ทิฏฐิอื่นไม่จริง ใน ๑๐ ประการ ซึ่งจ าแนกตามขันธ์ ค และกสิน๕ 

๖.๘) ปุพพันตานุทิฏฐิ คือทิฏฐิที่มีความเกี่ยวกับขันธ์ส่วนอดีต รวม ๑๘ ประการ  
๖.๙) อปรันตานุทิฏฐิ คือทิฏฐิที่มีความเห็นเกี่ยวกับขันธ์ส่วนอนาคต รวม๔๔ ประการ 
๖.๑๐) สังโยชนิกาทิฏฐิ คือทิฎฐิที่เป็นเครื่องผุกสัตว์ไว้ในภพ ๑๘ ประการ 
๖.๑๑) ทิฎฐิอันกางกั้นด้วยมานะว่าเป็นเรา คือทิฏฐิที่ส าคัญตนว่า นั้นเป็นเรา ๑๘ 

ประการ 
๖.๑๒) ทิฎฐิอันกางกั้นด้วยมานะว่าของเรา คือทิฎฐิที่ส าคัญตนว่า นั่นของเรา๑๘ ประการ 
๖.๑๓) ทิฎฐิอันสัมปยุตด้วยอัตตวาทะ คือทิฏฐิว่าด้วยตน ซึ่งเห็นขันธ์๕ แต่ละขันธ์อัน

จ าแนกตามความเห็นแต่ละอย่างใน ๔ ประการ คือ เห็นว่า ขันธ์นั้นเป็นของตน เห็นตนว่ามีขันธ์นั้น 
เห็นขันธ์นั้นในตน เห็นตนในขันธ์นั้น รวมได้ ๒๐ ประการ 

๖.๑๔) ทิฎฐิอันสัมปยุตด้วยโลกวาทะ คือทิฎฐิว่าด้วยโลก ได้แก่การเห็นว่าโลกเที่ยงหรอืไม่ 
โลกมีที่สุดหรือไม่ รวม ๘ ประการ 

๖.๑๕) ภวทิฎฐิ คือทิฎฐิที่เช่ือว่า มีสภาวะของความมีความเป็น ยึดติดอยู่ 
๖.๑๖) วิภวทิฏฐิ คือทิฎฐิที่เช่ือว่า ไม่มีสภาวะของความมีความเป็นปฏิเสธ 

๗) ทิฏฐิ ๒๖ ปรากฏในทิฎฐิสังยุต เป็นพระสูตรที่กล่าวว่า เพราะเหตุที่มีขันธ์๕ และไม่ยึด
มั่นในขันธ์๕ จึงท าให้เกิดทิฏฐิข้ึน ได้แก่ 

๗.๑) สรรพสิ่งคงยั่งยืนอย่างนั้น ไม่เปลี่ยนแปลง 
๗.๒) นั่นของเรา นั่นเป็นเรา นั่นเป็นตัวเป็นตนของเรา 



๓๗ 
 

 

๗.๓) ตนกับโลกเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน เมือตายไปแล้วคงจะยั่งยืนไม่เปลี่ยนแปลง 
๗.๔) เราและของเราไม่มีข้อ ๒ถึง๔ เหมือน ทิฏฐิมีขันธ์ ๕ เป็นเหตุ 
๗.๕) ผลกรรมไม่ม ีโลกนี้โลกหน้าไม่มี มารดาบิดาไม่มี การรู้แจ้งไม่มี บุคคลไม่มี เป็นเพียง

ธาตุดิน น้ า ลม ไฟ มารวมกัน ตายแล้วขาดสูญ 
๗.๖) เมื่อบุคคลท าบุญหรือท าบาปเอง หรือไม่ให้ผูอ้ื่นท าบญุหรอืท าบาป ก็ไม่มีผลของการ

ท าบุญหรือบาปนั้นแก่เขา 
๗.๗) ความเป็นอยู่หรือเป็นไปของสัตว์ทั้งหลาย ไม่มีเหตุมีปัจจัย ย่อมเป็นไปเอง และไม่

อยู่ในวิสัยที่จะท าให้เป็นอย่างใดอย่างหนึ่งได้ 
๗.๘) สภาวะ ๗ กอง คือกองดิน กองน้ า กองไฟ กองลม สุข ทุกข์ ชีวะนี้ ไม่มีใครท าหรือ

เนรมิต มีอยู่ย่ังยื่นไม่แปรปรวน ไม่มีผลการกระท าใดๆต่อกัน แม้เอามีดตัดศีรษะ ก็ไม่เป็นการฆ่าเป็น
แต่เอามีดผ่านช่องว่างระหว่าง ๗ กองนี้เท่านั้น ทุกสิ่งเป็นอยู่และเป็นไปเอง การบรรลุถึงความบริสุทธ์ิ 
พ้นทุกข์สิ้นเชิง ก็เป็นไปเองในวัฏฏสงสารนี้ มิใช่ด้วยการกระท าใดๆเช่นเดียวกับทิฏฐิของ ปกุธะ กัจ
จายนะ 

๗.๙) โลกเที่ยง 
๗.๑๐) โลกไม่เที่ยง 
๗.๑๑) โลกมีที่สุด 
๗.๑๒) โลกไม่มีที่สุด 
๗.๑๓) ชีพกับสรีระเป็นอันเดียวกัน 
๗.๑๔) ชีพกับสรีระเป็นคนละอย่างกัน 
๗.๑๕) สัตว์ตายแล้วเกิดอีก 
๗.๑๖) สัตว์ตายแล้วไม่เกิดอีก 
๗.๑๗) สัตว์ตายแล้วเกิดอีกก็มี ไม่เกิดก็มี 
๗.๑๘) สัตว์ตายแล้วเกิดอีกก็ไม่ใช่ ไม่เกิดอีกก็ไม่ใช่ 
๗.๑๙) อัตตาที่มีรูป ตายแล้วไม่สูญ 
๗.๒๐) อัตตาที่ไม่มีรูป ตายแล้วไม่สูญ 
๗.๒๑) อัตตาที่มีรูปและไม่มีรูป ตายแล้วไม่สูญ 
๗.๒๒) อัตตาที่มีรูปก็มิใช่ ไม่มีรูปก็มิใช่ ตายแล้วไม่สูญ 
๗.๒๓) อัตตาที่มีสุข โดยส่วนเดียว ตายแล้วไม่สูญ 
๗.๒๔) อัตตาที่มีทุกข์โดยส่วนเดียว ตายแล้วไม่สูญ 
๗.๒๕) อัตตาที่มีทั้งสุขทั้งทุกข์ ตายแล้วไม่สูญ 



๓๘ 
 

 

๗.๒๖) อัตตาที่ไม่มีทั้งทุกข์ทั้งสุข ตายแล้วสูญ๕๘ 
ทิฏฐิ ๑๖ และ ทิฏฐิ ๒๖ มีนัยเดียวกันกับทิกฐิที่กล่าวมาแล้วทั้งหมด ต่างแต่เป็นการ

รวบรวมทิฏฐิข้ึนมาเรียบเรียงให้เป็นหมวดหมู่และเพิ่มเติมรายละเอียดให้มากขึ้น  
๘) ทิฏฐิ ๖๒ เป็นการอธิบายทิฏฐิทั้งหมดในพระพุทธศาสนา มีกล่าวไว้ในพรหมชาลสูตร 

ซึ่งเป็นพระสูตรที่ว่าด้วยการโต้แย้งกันของปริพพาชกช่ือสุปปิยะกับลูกศิษย์ช่ือว่าพรมหทัตมาณพ 
หลังจากที่พระพุทธเจ้าตรัสเรื่องศีล ๓ ช้ัน ในพรหมชาลสูตร เมื่อพระพุทธเจ้าทรงแสดงเรื่องศีลจบลง
ก็ทรงแสดงเรื่องทิฏฐิ ๖๒ ประการของนักบวชสมณพราหมณ์ในครั้งนั้น พระองค์ได้อุปมาว่า “เหมือน
ตาข่ายครอบง าความเช่ือของมนุษย์ให้ต้องเวียนวนอยู่ในวัฏฏสังสารไม่มีที่สิ้นสุด เหมือนปลาติดแห่
ของชาวประมง ดังพุทธด ารัสว่า “ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย สมณะหรือพราหมณ์เหล่าใดเหล่าหนึ่ง พวกที่
ยึดที่สุดเบื้องต้นและเบื้องปลายก็มี พวกที่ยึดทั้งที่สุดเบื้องต้นและเบื้องปลายคือ เห็นคล้อยตามทั้ ง
ที่สุดเบื้องต้นและเบื้องปลายก็มี (พวกเขา)ปรารภที่สุดเบื้องต้นและเบื้องปลาย พูดจาแสดงความเห็น
กันต่างๆนาๆสมณะหรือพราหมณ์เหล่าน้ันถูกครอบไว้ภายในตาข่าย ด้วยทิฏฐิ ๖๒ เหล่าน้ี อาศัยอยู่ใน
ตาข่ายนี้ ต าผุดๆโผล่ๆอยู่ เปรียบเหมือนชาวประมงผู้ขยัน และลูกมือของชาวประมงเอาตาข่าย (แห่) 
มีตาละเอียดทอดลงสู่ห้วงน้ าเล็กๆคิดว่าสัตว์ในห้วงน้ าตัวโตทุกชนิดจะติดอยู่ภายในตาข่ายด าผุดๆ
โผล่ๆอยู่ในตาข่ายนี้”๕๙ทิฏฐิ ๖๒ จัดเป็น ๒ กลุ่มใหญ่ๆคือ ๑)ปุพพันตกัปปินะ คือทิฏฐิที่ว่าด้วยความ
เป็นมาหรือจุดก าเนิดของสรรพสิ่ง มี ๑๘ ประเภท ๒) อปรันตกัปปินะ คือทิฏฐิที่ว่าด้วยเปูาหมายหรือ
จุดสิ้นสุดของสรรพสิ่ง มี ๔๔ ประเภท 
 ๑.๑)ปุพพันตกัปปินะ แบ่งเป็น ๕ หมวด 

(๑) สัสสตวาทะ หมวดเห็นว่าเที่ยง มี ๔ ประการดังนี้ ๑) เห็นว่าตัวตน (อัตตา) และโลก
เที่ยง เพราะระลึกชาติได้ ตั้งแต่ชาติเดียว จนถึงแสนชาติ ๒)เห็นว่าตัวตน และโลกเที่ยง เพราะระลึก
ชาติได้เป็นกัปๆตั้งแต่กัปเดียวถึงสิบกัป ๓) เห็นว่าตัวตน และโลกเที่ยง เพราะระลึกชาติได้มากกัป
ตั้งแต่สิปกัปถึงสี่สิบกัป ๔) นักเดา เดาตามความคิดคาดคะเนว่าโลกเที่ยง 

(๒) เอกัตตสัสสติกะ เอกัจจอสัสสติกะ หมวดเห็นว่าบางอย่างเที่ยง มี ๔ ประการดังนี้ 
๑) เห็นว่าพระพรหมเที่ยง แต่พวกเราที่พระพรหมสรา้งไม่เที่ยง ๒) เห็นว่าเทวดาพวกอื่นเที่ยง พวกที่มี
โทษเพราะเล่นสนุกสนานไม่เที่ยง ๓) เห็นว่าเทวดาพวกอื่นเที่ยง พวกที่มีโทษเพราะคิดร้ายผู้อื่นไม่
เที่ยง ๔) นักเดา เดาตามความคิดคาดคะเนว่า ตัวตนฝุายกายไม่เที่ยง ตัวตนฝุายจิตเที่ยง 

(๓) อันตานันติกะ หมวดเห็นว่ามีที่สุด และไม่มีที่สุด มี ๔ ประการดังนี้ ๑) เห็นว่าโลกมี
ที่สุด ๒) เห็นว่าโลกไม่มีที่สุด ๓) เห็นว่าโลกมีที่สุด เฉพาะด้านบนกับด้านล่าง ส่วนด้านกว้างหรือด้าน
ขวางไม่มีที่สุด ๔) นักเดา เดาตามความคิดคาดคะเนว่า โลกมีที่สุดก็ไม่ใช่ ไม่มีที่สุดก็ไม่ใช่. 
                                                             

๕๘ ส .ข. (ไทย) ๑๗/๔๑๗-๔๖๘/๒๑๒-๒๔๕. 
๕๙ ที.สี. (ไทย) ๙/๙๐/๕๗-๕๘. 



๓๙ 
 

 

(๔) อมราวิกเขปิกะ หมวดพูดซัดส่ายไม่ตายตัวแบบปลาไหล มี๔ ประการดังนี้ ๑) เกรง
ว่าจะพูดปด จึงปฏิเสธว่า อย่างนี้ก็ไม่ใช่ อย่างนั้นก็ไม่ใช่ อย่างอื่นก็ไม่ใช่ มิใช่อะไรก็ไม่ใช่ ๒) เกรงว่า
จะยึดถือ จึงพูดปฏิเสธว่า อย่างนี้ก็ไม่ใช่ อย่างนั้นก็ไม่ใช่ อย่างอื่นก็ไม่ใช่ มิใช่อะไรก็ไม่ใช่ ๓) เกรงว่า
จะถูกซักถาม จึงพูดปฏิเสธว่า อย่างนี้ก็ไม่ใช่ อย่างนั้นก็ไม่ใช่ อย่างอื่นก็ไม่ใช่ มิใช่อะไรก็ไม่ใช่  ๔) 
เพราะโง่เขลา จึงพูดปฏิเสธว่าอย่างนี้ก็ไม่ใช่ อย่างนั้นก็ไม่ใช่ อย่างอื่นก็ไม่ใช่ มิใช่อะไรก็ไม่ ใช่ และไม่
ยอมรับหรือยืนยันอะไรเลย 

(๕) อธิจจสมุปปันนิกะ หมวดเห็นว่าสิ่งต่างๆมีข้ึนเองไม่มีเหตุ มี ๒ ประการ ๑) เห็นว่า
สิ่งต่างๆมีขึ้นเอง โดยไม่มีเหตุ เพราะเคยเกิดเป็นอสัญญีสัตว์ ๒) นักเดา เดาเอาตามความคิดคาดคะเน 
สิ่งต่างๆมีขึ้นเองโดยไม่มีเหตุ 
 อปรันตกัปปินะ แบ่งเป็น ๕ หมวด ๔๔ ข้อดังน้ี 

(๑) สัญญีวาทะ หมวดเห็นว่ามีสัญญา มี๑๖ ประการ ๑) ตนมีรูป ๒) ตนไม่มีรูป ๓) ตน
ทั้งที่มีรูป ทั้งไม่มีรูป ๔) ตนมีรูปก็มิใช่ ไม่มีรูปก็มิใช่ ๕) ตนมีที่สุด ๖) ตนไม่มีที่สุด ๗) ตนทั้งมีที่สุด ทั้ง
ไม่มีที่สุด ๘) ตนมีที่สุดก็มิใช่ ไม่มีที่สุดก็มิใช่ ๙) ตนมีสัญญาความจ าได้หมายรู้ เป็นอันเดียวกัน ๑๐) 
ตนมีสัญญาต่างกัน ๑๑) ตนมีสัญญาเล็กน้อย ๑๒) ตนมีสัญญาหาประมาณมิได้ ๑๓) ตนมีสุขโดยส่วน
เดียว ๑๔) ตนมีทุกข์โดยส่วนเดียว ๑๕) ตนมีทั้งสุขทั้งทุกข์ ๑๖) ตนไม่มีทุกข์ไม่มีที่สุข  ตนทั้ง ๑๖ 
ประเภทนี้ ตายไปแล้ว ก็มีสัญญา คือความจ าได้ หมายรู้ทั้งสิ้น 

(๒) อสัญญีวาทะ หมวดเห็นว่าไม่มีสัญญา มี ๘ ประการคือ ตั้งแต่ข้อ ๑ ถึงข้อ๘  ใน
กลุ่มที่๑ทั้ง๘ ประเภทนี้ตายไปแล้วก็ไม่มีสัญญาคือไม่มีความจ าได้หมายรู้ 

(๓) เนวสัญญีนาสัญญีวาทะ หมวดว่าด้วยทิฏฐิมีสัญญาก็มิใช่ ไม่มีสัญญาก็มิใช่ มี ๘ 
ประการคือ ตั้งแต่ข้อ๑-๘ในกลุ่มที่ ๑ ทั้ง๘ ประเภทนี้ตายไปแล้วมีสัญญาก็ไม่ใช่ไม่มีสัญญาก็มิใช่                                                   

ทั้ง๓กลุ่มนี้ รวมเรียกว่าอุทธมาฆตนิกา คือพวกที่มีความเห็นเกี่ยวกับสภาพเมื่อตายไป
แล้ว จะเป็นอย่างไร 

(๔) อุจเฉทวาทะ หมวดเห็นว่าขาดสูญ มี ๗ ประการดังนี้ ๑) ตนที่เป็นของมนุษย์และ
สัตว์ ๒) ตนที่เป็นของทิพย์ มีรูปกินอาหารหยาบ ๓) ตนที่เป็นของทิพย์ มีรูปส าเร็จจากใจ ๔) ตนที่เป็น
อากาสานัญจายตนะ ๕) ตนที่เป็นวิญญาณัญจายตนะ ๖) ตนที่เป็นอากิญจัญญาตนะ ๗) ตนที่เป็นเนว
สัญญานาสัญญายตนะ ทั้ง ๗ ประเภทนี้เมื่อสิ้นชีพแล้วก็ขาดสูญ ไม่ต้องมาเกิดอีก 

(๕) ทิฏฐิธัมมนิพพาน หมวดเห็นสภาพบางอย่างเป็นนิพพานในปัจจุบัน มี ๕ ประเภท 
คือ ๑) เห็นว่าการเพียบพร้อมด้วยกามคุม ๕  เป็นนิพพานอย่างยอดในปัจจุบัน  ๒) ข้อ๒,๓,๔,๕,เห็น
การเพียบพร้อมด้วยฌาน ที่๑ ที่๒ ที่๓ ที่๔ เป็นนิพพานอย่างยอดในปัจจุบัน  
 พระพุทธเจ้าได้สรุปว่า สมณพราหมณ์ทุกพวกที่มีทิฏฐิความเห็นต่างๆ รวม ๖๒ ประการ
เหล่าน้ี ย่อมได้รับการเสวยอารมณ์ เพราะอาศัย อาตยตนะ ส าหรับถูกต้อง ๖ อย่างคือ ตา หู จมูก ลิ้น 



๔๐ 
 

 

กาย ใจ เพราะเหตุที่ทรงเสวยอารมณ์จึงเกิดตัณหาความทะยานอยาก เพราะเหตุที่มีความทะยานยาก 
จึงมีความยึดมั่นถือมั่น เพราะเหตุที่มีความยึดมั่นถือมั่น จึงมีภพความมีความเป็น เพราะมีความมี
ความเป็น จึงมีชาติคือความเกิด เพราะมีความเกิดจึงมีความแก่ ความตาย  ความเศร้าโศกคร่ าครวญ  
ความไม่สบายกาย ความไม่สบายใจ และความคับแค้นใจ สมณพราหมณ์เหล่านั้น ย่อมติอยู่ในข่าย
แห่งความเห็นทั้ง ๖๒ นี้ เปรียบเสมือนปลาติดข่ายฉะนั้น  ส่วนตถาคตเป็นผู้ถอนตัณหาอันจะน าให้
เวียนอยู่ในภพได้แล้วกายย าด ารงอยู่ตราบใด ก็มีผู้แลเห็น เมื่อกายท าลายไปก็ไม่มีผู้แลเห็น๖๐ 
 ๒.๒.๒ ความส าคัญของทิฏฐิ 

พุทธศาสนาให้ความส าคัญแก่เรื่อง “ทิฏฐิ” เป็นอย่างมาก เพราะเป็นจุดต้ังต้นและจดุพลกิผัน
ที่สามารถน าชีวิตและสังคมไปสู่ความทุกข์หรือความดับทุกข์ก็ได้ ทั้งนี้ก็ข้ึนอยู่กับว่าทิฏฐิชนิดใดเป็น
ตัวน า ถ้าเริ่มต้นด้วยความเห็นความเช่ือที่ผิดเป็นมิจฉาทิฏฐิ หรืออวิชชา ก็จะท าให้กระบวนการ
ท างานทางจิต (สังขาร) เกิดความผิดพลาดตามไปด้วย แล้วส่งผลให้วิถีชีวิตด าเนินไปในเส้นทางแห่ง
ความทุกข์ ถ้ามองในแง่ “ปปัญจธรรม” ก็เรียกว่า เป็นตัวที่ท าให้ปมปัญหาชีวิตเกิดความยุ่งยาก
ซับซ้อน เนิ่นช้ายืดยาวอยู่ในวังวนแห่งสังสารวัฏ ในทางตรงกันข้าม ถ้าเริ่มต้นด้วยความเห็นความเช่ือ
ที่ถูกต้องเป็นสัมมาทิฏฐิ ก็จะท าให้กระบวนการท างานทางจิต ความด าริ หรือการคิดมุ่งหวัง (สัมมา
สังกัปปะ) เกิดความถูกต้องตามไปด้วย แล้วส่งผลให้วิถีชีวิตด าเนินไปในเส้นทางแห่งอริยมรรคหรือ
ทางดับทุกข์ ดังนั้น มิจฉาทิฏฐิและสัมมาทิฏฐิ จึงได้ช่ือว่าเป็นจุดตัดแยกระหว่างทางสร้างปัญหากับ
ทางสิ้นปัญหา พระผู้มีพระภาคเจ้าตรสัว่า ภิกษุทั้งหลาย บุคคลประกอบไปด้วยธรรม ๓ ประการ ย่อม
ด ารงอยู่ในนรก เหมือนถูกน าไปฝังไว้ ธรรม ๓ ประการ คือ ๑) ตนเองเป็นมิจฉาทิฏฐิ ๒) ชักชวนผู้อื่น
ให้เป็นมิจฉาทิฏฐิ ๓) เป็นผู้พอใจความเป็นมิจฉาทิฏฐิ และทรงตรัสว่า ภิกษุทั้งหลาย บุคคลผู้
ประกอบด้วยธรรม ๓ ประการ ย่อมด ารงอยู่ในสวรรค์เหมือนได้รับอัญเชิญไปประดิษฐานไว้ ธรรม ๓ 
ประการ คือ ๑) ตนเองเป็นสัมมาทิฏฐิ  ๒) ชักชวนผู้อื่นให้เป็นสัมมาทิฏฐิ ๓) เป็นผู้พอใจความเป็น
สัมมาทิฏฐิ๖๑

 

 

สรุปท้ายบท 
 จากการศึกษาพบว่า ก าเนิดศีล ความหมาย และความส าคัญของศีลอปรากฎในพระ
ไตรปิฏก โดยศีลนั้นเกิดตามความจ าเป็นดังปรากฏใน จักรวัตติสุตรและอัคคัญญสูตร ความหมายของ
ศีลในคัมภีร์พระพุทธศาสนา หมายถึงมูลรากพฤติกรรมที่ถูกควบคุมอย่างดีจนเป็นปกติ เพราะศีลมี
ลักษณะคือ ควบคมดาย วาจา ให้เรียบร้อย มีหน้าที่คือก าจัดความทุศีล มีผลปรากฏคือความสะอาด

                                                             
๖๐ สุชีพ  ปุญญานุภาพ, สารัตถะแห่งศาสนธรรม.พิมพ์ครั้งที่๒ ,(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์มหามกุฏ

ราชวิทยาลัย,๒๕๔๓) , หน้า ๕๘. 
๖๑ องฺ.ทุก.(ไทย) ๒๐/๑๖๔-๑๘๓/๔๐๕-๔๐๘. 



๔๑ 
 

 

ทางกาย วาจา ใจ มีปทัสถานหรือรากคือ หิริ(ความละอาย) โอตัปปะ(ความเกรงกลัวบาป ศีลยัง
หมายถึงความดี ความสงบเย็น สันติภาพด้วย ศีลมี๒ประเภท คือศีลของบรรพชิต๑ ศีลของคฤหัสถ์๑ 
ศีลมีความส าคัญในฐานะที่เป็นธรรมและเป็นวินัย องค์ประกอบของศีลมีหลายประการ สามารถ
อธิบายได้เป็นข้อๆตามพฤติกรรมที่ล่วงละเมิด ศีลมีอานิสงส์ในทางที่ดี ส่วนทิฏฐิ หมายถึงความเห็น มี 
๒ ประเภทคือ สัมมาทิฏฐิ กับมิจฉาทิฏฐิ ความส าคัญของทิฏฐิ คือเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีหรือ
แตกความสามัคคีตามเหตุปัจจัย 
 
 



๔๒ 

 

บทท่ี ๓ 

 
ความสามัคคีและความแตกสามัคคีในคัมภีรพ์ระพทุธศาสนา 

 ในบทนี้ผู้ วิจัยได้ท าการศึกษาความสามัคคีและการแตกแยกความสามัคคี ซึ่งได้

ท าการศึกษาจากหนังสือพระไตรปิฏก ฉบับมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย และคัมภีร์

อรรถกถา   ฏีกา ตลอดจนถึงหนังสือของนักวิชาการ ในบทนี้ได้กล่าวถึงหัวข้อ คือ หลักธรรมที่

ก่อให้เกิดความสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนา และ หลักธรรมที่ก่อให้เกิดการแตกความสามัคคีใน

คัมภีร์พระพุทธศาสนา 

๓.๑ ความสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนา 
 ๓.๑.๑ ความหมายของความสามัคคี 
 ความเจริญและความเสื่อมของสังคมมนุษย์น้ัน เกิดจากความร่วมแรงร่วมใจกันของผู้คน

ในสังคมนั้นๆ กล่าวคือ พิจารณาถึงความสามัคคีของผู้คนในสังคมนั้นๆว่าเป็นอย่างไร หากประชาชนมี

ความสามัคคีเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกัน และมีความคิดเห็นที่ตรงกัน จึงถือว่าชุมชนหรือสังคมมีความ

สามัคคี โดยศึกษาความหมายของของความสามัคคี 
 ๓.๑.๑)  ความหมายในพระไตรปิฏก 

 ในพระวินัยปิฏกตรัสถึง ความสามัคคีที่ปรากฏในคัมภีร์พระไตรปิฎก พระพุทธเจ้าทรง

ตรัสถึง สังฆเภท สังฆราชี และสังฆสามัคคีของพระภิกษุไว้ดังนี้ สังฆสามัคคี คือ ความพร้อมเพรียงกัน

แห่งสงฆ์ ความปรองดองกัน ไม่วิวาทกัน มีอุทเทส คือ ฟังปาติโมกข์ร่วมกัน มีวัตรปฏิบัติเสมอกัน มี

การท าสังฆกรรมร่วมกันอย่างสามัคคี ย่อมอยู่ผาสุกและความพร้อมเพรียงกันแห่งสงฆ์ย่อมเป็นมูลเหตุ

แห่งความตั้งมั่น และความเจริญยั่งยืนแห่งพระศาสนา ซึ่งในบาลีโกสัมพีขันธกะ ได้แสดงสังฆสามัคคี

ไว้ ๒ ประการ คือ ๑) สงฆ์ไม่วินิจฉัยเรื่อง ไม่สาวเข้าไปหามูลเหตุ การท าสังฆสามัคคีอย่างนี้ท าให้เสีย

อรรถคือเนื้อความ ได้แต่พยัญชนะไม่เป็นธรรม ๒) สงฆ์วินิจฉัยเรื่อง สาวเข้าไปหามูลเหตุ แล้วท าสังฆ

สามัคคี อย่างนี้ได้ทั้งอรรถได้ทั้งพยัญชนะ จัดว่าเป็นธรรมสงฆ์ผู้พร้อมเพรียงกันนั้น อาจจะแตกแยก

กันได้ง่าย เมื่อแตกแยกกันแล้วจะสามัคคีกันได้ยากมาก เพราะเหตุน้ันพระบรมศาสดาจึงตรัสเตือนให้

ค านึงถึงการแตกแยกกันให้มาก ๆ ไม่ควรเอาแต่ใจตนเอง ควรมุ่งความสามัคคีเป็นใหญ่ ไม่ดื้อรั้นด้วย

อ านาจทิฏฐิมานะ การจะประพฤติปฏิบัติน้ัน ให้มุ่งเอาความเจริญรุ่งเรืองความมั่นคงแห่งพระศาสนา

และพระธรรมวินัยเป็นหลัก พระสุตตันตปิฏก ความสามัคคีตามที่ปรากฏในพระสุตตันตปิฏก มีอยู่



๔๓ 

 

หลายแห่ง เช่น จุฬโคสิงคาลสูตร๑ ว่า ด้วยเหตุแห่งความสามัคคี หมายถึงการตั้งกายกรรม วจีกรรและ

มโนกรรม ที่ประกอบด้วยความเมตตาในมิตรสหายและคนทั้งหลายในสังคม ซึ่งพอสรุปใจความได้ว่า 

พระอนุรุทธะเถระและพระนันทิยะเถระ และพระกิมิละเถระพักอยู่ในปุาโคสิงคสาลวัน พระพุทธเจ้า

ได้เสด็จไปหาพระเถระเหล่านั้นแล้วตรัสถามว่า “ ก็พวกเธอ ยังพร้อมเพรียงกัน ช่ืนบานต่อกัน ไม่

วิวาทกัน ยังเป็นเหมือนน้ านมกับน้ า แลดูแลกันและกันด้วยจักษุอันเป็นที่รักอยู่หรือ”พระเถระทั้งสาม

กราบทูลว่า “ยังเป็นอยู่ขอรับ” และพระพุทธเจ้าทรงตรัสต่อไปว่า “พสกเธอเป็นอย่างนั้นได้ด้วยเหตุ

อย่างไร” พระเถระทั้งสามต่างก็กราบทูลในท านองเดียวกัน ดังมีข้อความปรากฏไว้ดังนี้  
 พระพุทธเจ้าข้า ขอประทานพระวโรกาส ข้าพระองค์มีความด าริอย่างนี้ว่า เป็นลาภของ

เราหน เราได้ดีแล้วหนอ ที่ได้อยู่ร่วมกับเพื่อนพรหมจรรย์เห็นปานนี้ว่าข้าพระองค์เข้าไปตั้งกายกรรม

ประกอบด้วยเมตตาในท่านผู้มีอายุเหล่านี้ ทั้งต่อหน้าและลับหลัง  เข้าไปตั้งกายกรรมประกอบด้วย

เมตตา เข้าไปตั้งมโนกรรมประกอบด้วยเมตตาในท่านผู้มีอายุเหล่านี้ ทั้งต่อหน้าและลับหลังข้า

พระองค์มีความด าริอย่างนี้ว่า ไฉนหนอ เราพึ่งเก็บจิตของตนเสียประพฤติอยู่ตามอ านาจจิตของท่านผู้

มีอายุเหล่าน้ี กายของพวกข้าพระองค์ ต่างกันจริงแลแต่ว่าจิต ดูเหมือนเป็นอันเดียวกันพระพุทธเจ้าข้า 

พวกข้าพระองค์ ยังพร้อมเพรียงกันช่ืนบานต่อกัน ไม่วิวาทกัน ยังเป็นเหมือนน้ านมกับน้ า และดูกัน

และกันด้วยจักษุอันเป็นที่รักอยู่๒        

 ในท้ายแห่งพระสูตรนี้พระพุทธเจ้าตรัสสรรเสริญพระเถระทั้งสามว่า ท่านเป็นผู้ประพฤติ

ตนเพื่อประโยชน์เกื้อกูล เพื่อความสุข ความเจริญ เพื่ออนุเคราะห์แก่เทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย พระ

อภิธรรมปิฏก ในพระอภิธรรมปิฏกมีข้อความที่กล่าวถึงความสามัคคีไว้ตอนหนึ่งเป็นลักษณะของการ

ถามตอบถึงปัญหาต่างๆ ว่า ถามว่า “ไม่พึ่งกล่าวว่า ความรู้ในอนาคตมีอยู่หรือ” ตอบว่า “ถูกแล้ว” 

ถามว่า “พระผู้มีพระภาคเจ้าได้ตรัสไว้ว่า ดูก่อนอานนท์ อันตราย ๓ อย่างจักเกิดแก่เมืองปาฏลีบุตร 

คือ อันตรายจากไฟ จากน้ า และอันตรายจากการแตกความสามัคคี ดังนี้ เป็นสูตรมีอยู่จริง มิใช่หรือ” 

ตอบว่า “ถูกแล้ว”๓ จากการถามตอบในกถาวัตถุปกรณ์แห่งพระอภิธรรมนี้ กล่าวถึงอันตรายที่

สามารถจะเกิดข้ึนแก่เมืองปาฏลีบุตรได้น้ันมีอยู่ ๓ อย่างเท่านั้น และอาจจะเกิดข้ึนในประเทศต่างๆได้ 

ในโลกนี้ได้ว่าถึงเหตุแห่งการล่มสลายนั้นเกิดได้ด้วยเหตุ ๓ อย่างคือ ไฟไหม้ ตามธรรมชาติ (อัคคีภัย)

                                                             
๑ม.มู. (ไทย) ๑๒/๓๖๑-๓๖๘/๒๗๒-๒๗๙. 
๒ม.มู. (ไทย) ๑๒/๓๖๘/๒๗๙. 
๓อภิ.ก. (ไทย) ๓๗/๑๐๗๒/๔๒๗. 



๔๔ 

 

และไฟภายในมนุษย์ คือ กิเลส ๓ กอง อันได้แก่ ๑) ราคัคคิ ไฟราคะ ความอยาก ๒)โทสัคคิ ไฟโทสะ 

ความพยาบาทอาฆาต ๓) โมหัคคิ  ไฟแห่งความหลงงมงาย๔ 
 ส่วนน้ าก็มีน้ าท่วมตามธรรมชาติ (อุทกภัย)แต่น้ าหรือห้วงน้ าที่สามารถท่วมเหล่าสัตว์ได้จาก

ภายในน้ันก็คือโอฆะ ๔ อย่าง อันได้แก่ ๑) กาโมฆะ ห้วงน้ าแห่งกาม ความอยากรักใคร่   ๒)ภโวฆะ

ห้วงน้ าแห่การเกิด ความยึดมั่นถือมั่น  ๓) ทิฏโฐฆะ ห้วงน้ าแห่งความคิดที่ผิด ๔) อวิชโชฆะ ห้วงน้ า

แห่งความลุ่มหลง๕ 

 ห้วงน้ าทั้ง ๔  ประการข้างต้นนี้ พึงพิจารณาได้ว่า การท าเกาะกล่าวคือที่พึ่งของตนให้เป็น

ต าบลห้วงน้ าจะท่วมไม่ได้ ด้วยความหมายหมั่นเป็นเหตุลุกข้ึนท าหารงานไม่อยู่เฉย ด้วยความไม่

เลินเล่อ ด้วยความระมัดระวังและด้วยความปราบปราม๖ 

 พระพุทธพจน์น้ี  ได้สันนิษฐานไว้ ๒ นัย โดยพยัญชนะและโดยอรรถ โดยพยัญชนะว่า เกาะ

หรือดินแดนที่ตั้งเป็นประเทศบ้านเมืองอันเป็นถ่ินฐานของตน ได้ช่ือว่าเกาะ เกาะนี้ช่ือว่าเป็นที่พึ่งของ

ชนผู้เกิดอยู่ในที่นั้นด้วยความเป็นเจ้าของเพราะเป็นที่พ านักอาศัยอันตรายอันเกิดจากภายนอกและ

ภายในที่จะพึ่งมีขึ้นในถ่ินฐาน ช่ือว่าห้วงน้ า เกาะในสมุทรถล่มตามล าพังตนเองเพราะเหตุบ้านดาลเป็น 

เช่นภูเขาไฟปะทุ ห้วงน้ าที่จะท่วมท าให้เป็นมหาสมุทร มิฉะนั้น เกาะนั้นตั้งอยู่ปริ่มน้ า เมื่อเกิดพายุ

ใหญ่ท าให้สาครก าเริบห้วงน้ าก็จะท่วมท าให้เกิดอุททกภัยแก่ประชาชนในที่นั้นๆ ข้อนี้ฉันใดอันตรายที่

จะเกิดข้ึนแก่ถ่ินฐานก็เป็นฉันนั้น ย่อมเกิดข้ึนเพราะเหตุภายใน มีการแตกความสามัคคีกันเป็นต้น 

ย่อมเกิดจากเหตุภายนอก มีปัจจามิตรย่ ายี่เป็นต้นก็มี อันตรายเหล่าน้ีย่อมท าให้ถ่ินฐานไม่ให้เป็นที่พึ่ง

พ านักของผู้เป็นเจ้าของ 

 ท านองเดียวกันกับห้วงน้ าท าเกาะให้กลายเปน็สมทุรฉะนั้น สมเด็จพระโลกนาถเจ้าประทาน

บรมพุทธโอวาทโดยนัยให้นรชนเอาใจใส่ปูองกันรักษาท านุบ ารุงเกาะ คือถ่ินฐานพ านักของตน อย่า

ปล่อยให้ห้วงน้ า คืออันตรายท่วมทับได้เช่นน้ัน ด้วยองค์สมบัติ๔ ประการ คือ (๑) หมั่นเอาใจใส่  (๒)

ไม่ประมาทเลินเล่อ (๓) มีความระมัดระวัง (๔) ให้รู้จักปราบปราม ถ้าเจ้าของถ่ินไม่รู้จักเอาใจใส่ 

ประมาทเลินเล่อ ไม่ระมัดระวังระงับความเสียหายอันตรายก็ได้ช่องเกิดข้ึน ถ้าเจ้าของตั้งอยู่ในองค์

สมบัติ ๔ ประการ คือ มีความเพียรเพื่อจะจัดท ากิจที่ยังไม่ได้จัดไม่ได้ท า และเพื่อรักษาธุระที่ได้จัดท า

ข้ึนแล้วให้เป็นไปโดยสม่ าเสมอ เอาใจใส่ไม่เพิกเฉยปล่อยให้เสื่อมทราม คอยระมัดระวังกีดกั้นความ

เสียหายอันยังไม่มีมา มุ่งบ าบัดความเสียหายที่เกิดข้ึนแล้วให้หมดไป อันตรายก็ไม่ได้ช่องที่จะเกิดข้ึน

                                                             
๔ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๒๗๓/๒๓๕-๒๓๖. 
๕ส .ม. (ไทย) ๑๙/๓๓๓/๘๗. 
๖ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๒/๑๓. 



๔๕ 

 

เหมือนประชาชนที่อยู่ในเกาะหรือดินแดนอันลุ่ม เพียรถมที่หรือก่อท านบกั้นห่วงน้ าอันจะท่มถึง และ

คอยระมัดระวังรักษาแก้ไขด้วยความไม่ประมาทฉะนั้น เหตุนี้ได้ช่ือว่าท าเกาะไม่ห้ห้สงน้ าท่วมได้ ใน

พระพุทธภาษิตน้ีโดยพยัญชนะ และโดยอรรถนั้น กุศลธรรมได้ช่ือว่าเกาะเป็นที่พึ่งของสัตว์โลกผู้ตกอยู่

ในสงสารสาคร สังกิเลสธรรมอันตรายแก่บุคคลช่ือว่าห้วงน้ า สัตว์เหล่านั้นได้อาศัยกุศลความดีความ

งามเป็นที่พ านัก ย่อมทรงตนอยู่ได้ในสังสารวัฏ ไม่จมลงในบาดาล กล่าวคือ ยังตนให้ตั้งข้ึนได้โดย

สมบัตินั้นๆ เป็นต้น โภคทรัพย์และอิสสริยศมีความสามารถที่จะน าอัตภาพไปโดยสวัสดี ไม่ต้อง

ประพฤติทุจริตอันจะท าให้ตกต่ าล าบากเพราะ ชีวิโตบายเป็นเหตุ ถ้าปล่อยสังกิเลสครอบง า ก็จะท า

อันตรายแก่กุศลสุจริตที่ได้ประพฤติมา ยังบุคคลให้ตกต่ าลงไปเหมือนคนเรือแตกขึ้นฝั่งเกาะได้แล้ว ถูก

ห้วงน้ าท่วมพากันกลับตกลงไปในสาคร ฉะนั้น สมเด็จพระบรมศาสดาจารย์ทรงตรัสสอนให้ท าเกาะ 

อย่าให้ห้วงน้ าท่วมทับได้เช่นน้ันด้วยคุณสมบัติ ๔ ประการดังที่กล่าวมาแล้วข้างต้น เป็นไปในอันเพียร

ท ากุศลความดีที่ยังไม่ได้ท าเอาใจใส่รักษาความดีที่ท าแล้ว คอยระวังไม่ให้ช่องแก่อกุศลความช่ัวที่ยังไม่

ท า เป็นธุระปราบปรามใจตนให้ละทิ้งความช่ัวที่เคยท าแล้ว ดังนี้ช่ือว่าท าเกาะไม่ให้ห้วงน้ าท่วมได้๗ 

  ๓.๑.๒) ความหมายของความสามัคคีตามอรรถ 

 พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ ได้ให้ความหมายของค าว่าสามัคคี และ

ค าอื่นๆ ที่มีความหมายคล้ายคลึงกันไว้ดังนี้ 

 ความสามัคคี หมายถึง ความปรองดอง ความพร้อมเพรียงกัน กิริยาที่พร้อมเพรียงกันท า

ร่วมมือร่วมใจท า๘ 

 ความสมัครสมาน หมายถึงความเช่ือมความสามัคคี๙ 

 ปรองดอง หมายถึง การประนีประนอม ยอมกัน ไม่แก่งแย่งชิงดีชิงเด่น ตกลงกันความไกล่

เกลี่ยตกลงกันด้วยไมตรีจิต๑๐ 

 สมาน หมายถึง เสมอกัน เท่ากัน สมานกิจ หมายถึง การด าเนินอย่าเดียวกัน มีความเห็นที่

พ้องกัน สมานฉันท์ หมายถึงความพอใจร่วมกัน  ความเห็นพ้องกัน เช่นมีความเห็นเป็นสมานฉันท์๑๑ 

                                                             
๗ มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระมงคลวิเสสถา, พิมพ์ครั้งที่ ๒๑, (โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย,๒๕๓๘). 

หน้า ๑๐๖-๑๐๘. 
๘ มหามกุฏราชวิทยาลัย,พระมงคลวิเสสกถา,พิมพ์ครั้งที่๒๑,(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์มหามกุฏราช

วิทยาลัย,๒๕๓๘),หน้า๑๐๖-๑๐๗. 
๙ ราชบัณฑิตยสถาน,พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒,กรุงเทพมหานคร:บริษัทนานมีบุ๊คส์ 

จ ากัด,๒๕๔๖),หน้า๑๑๗๘. 
๑๐ เรื่องเดียวกัน,หน้า๑๑๒๙ 



๔๖ 

 

 ร่วม หมายถึง มีส่วนร่วมอยู่ด้วยกัน เช่นร่วมกิน ร่วมนอน มีส่วนร่วมเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกัน 

ร่วมสามัคคี มีส่วนร่วมในที่เดียวกัน เช่น เรียนโรงเรียนด้วยกัน ร่วมบ้าน ร่วมหอ ร่วมห้องด้วยกัน มี

ภาวะหรือสถานะเดียวกัน หมายถึงมีความนึกคิดอย่างเดียวกัน พร้อมใจกันร่วมงานให้ส าเร็จด้วยกัน

ในทางที่จะก้าวหน้าต่อไป๑๒ 

 ดังนั้นความหมายของความสามัคคีตามพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒ จึง

หมายถึงสภาวะทางกาย วาจาและใจของหมู่ชนในสังคมมีเอกภาพ คือเป็นน้ าหนึ่งเดียวกันในอันที่จะ

ประพฤติปฏิบัติตามข้อบังคับ และละเว้นข้อที่ห้ามเพื่อน ามาซึ่งความสุข ความเจริญรุ่งเรืองของสังคม

นั้นๆ 

 ๓.๑.๓) ความหมายของความสามัคคีตามทรรศนะนักวิชาการ 

 พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ได้ให้ความหมายของค าว่า “สามัคคี” ไว้ว่า ความพร้อม

เพรียงกันมีน้ าหนึ่งน้ าใจเดียวกัน การมีจิตที่มุ่งไปในทางเดียวกัน๑๓ ความสามัคคีของมวลมนุษย์ทุกคน

สามารถปฏิบัติได้เพื่อการอยู่ร่วมกันในสังคม เพื่อความสงบสุข ความเจริญของโลกและสังคม มนุษย์

ทุกคนสามารถร่วมมือกัน มีความสมัครสมานสามัคคีเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันในการสร้างสรรค์โลก 

ด้วยการปฏิบัติธรรมตามหลักพรหมวิหารธรรม ๔ ประการ ได้แก่ เมตตา กรุณา มุทิตา และอุเบกขา 

เพราะหลักธรรมดังกล่าวนี้ พระพุทธเจ้าทรงสอนให้เพื่อนมนุษย์ทุกคนเป็นพรหม คือผู้สร้างสรรค์

อภิบาลโลกช่วยกันบ ารุงรักษาโลกนี้ให้มีสันติสุข ด้วยเรียวแรงความพากเพียรของมนุษย์เอง โดยไม่

ต้องรอเทพเจ้าหรืออ านาจวาสนาหรือสิ่งวิเศษใดๆมาบันดาลให้๑๔ 

 ประเวศ วะสี ได้ให้ความหมายของค าว่า “ความสามัคคี” ว่าเป็นการแสดงถึงพลังแห่งความ

เข้มแข็งของชุมชนไทยว่าต้องประกอบด้วยองค์ธรรม ๕ ประการ  ในการสร้างสังคมสันติประชาชนให้

ส าเร็จต้องค านึงถึงองค์ประกอบหรือขันธ์ของสังคมให้ครบทั้ง ๕ คือศีลเข้มแข็ง ปัญญาเข้มแข็ง 

เศรษฐกิจถูกต้อง รัฐถูกต้อง และสังคมเข้มแข็ง ทั้งที่กล่าวแล้วข้างต้นถือว่าเป็นเบญจขันธ์ของสังคม 

ขันธ์ ๕ มีความเกี่ยวข้องเช่ือมโยงและมีผลถึงกัน ต้องพัฒนาให้ครบทั้ง ๕ ประการเช่ือมโยงกันจึงจะ

เกิดสังคมสันติประชาธรรมมีความสามัคคีปรองดองกันพัฒนาอย่างใดอย่างหนึ่งโดยเอกเทศ จะเป็น
                                                                                                                                                                               

๑๑ ราชบัณฑิตยสถาน,พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒,กรุงเทพมหานคร:บริษัทนานมีบุ๊คส์ 
จ ากัด,๒๕๔๖),หน้า๑๑๗๘. 

๑๒ เรื่องเดียวกัน,หน้า ๙๒๖. 
๑๓ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับประมวลศัพท์,พิมพ์ครั้งที่๑๑,

(กรุงเทพมหานคร:บริษัทเอส,อาร์,พริ้นติ้ง แมส โปรดักส์ จ ากัด,พ.ศ.๒๕๕๑),หน้า๔๓๙ 
๑๔ พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตฺโต),กรณีธรรมกาย,พิมพ์ครั้งที่๑๕,(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์พิมพ์อ าไพ

,๒๕๔๒),หน้า๓๒๖. 



๔๗ 

 

เศรษฐกิจก็ดี ศีลธรรมก็ดี จะไม่ได้ผลในองค์ประกอบทั้ง ๕ “สังคมเข้มแข็ง”เป็นฐาน ถ้าสังคมเข้มแข็ง 

เศรษฐกิจจะดี การเมืองจะดี ศีลธรรมจะดี และท าให้ปัญญาเป็นไปด้วยดี ฉะนั้นยุทธศาสตร์ควรมุ่งเปูา

ไปสู่การพัฒนาสังคมให้เข้มแข็งเป็นเครื่องมือพัฒนาเศรษฐกิจ สังคม และศีลธรรม เพราะสังคม

เข้มแข็ง หมายถึงสังคมที่มีการร่วมกลุ่มกันในรูปต่างๆ เช่นการจัดต้ังชมรม มูลนิธิ หรือสหกรณ์เป็นต้น 

เมื่อมีการรวมตัวกันเป็นชุมชนหรือประชาคม จะเกิดพลังสร้างสรรค์ที่สามารถปูองกันสิ่งร้ายและสร้าง

สิ่วที่ดีทุกอย่าง ทั้งเศรษฐกิจ จิตใจ วัฒนธรรม สิ่งแวดล้อมการเมือง และสุขภาพทุกคนในสังคมต้อง

ร่วมมือกันในการปฏิบัติหน้าที่ตามฐานะ ต าแหน่ง เช่นข้าราชการ พ่อค้าประชาชน ทุกคนต้องมี

คุณธรรมประจ าใจ มีปัญญา รัฐบาลกูดูแลชาติด้วยศีลธรรม เมื่อพัฒนาด้วยศีลธรรมและจะท าให้เกิด

ปัญญาสร้างเศรษฐกิจความเป็นอยู่ให้เกิดแก่ประชาชนในชาติ ท าสังคมทุกๆด้านให้เข้มแข็งด้วยตนเอง

ให้ได้จึงจะสามารถน าชาติบ้านเมืองให้อยู่รอดปลอดภัยมีความสงบสุขได้๑๕ 

 สุรางค์ รุ่งเรือง  ได้ให้ความหมายของค าว่า “ความสามัคคี” หมายถึง การรวมก าลังของ

หน่วยต่างๆ ซึ่งท าให้มีก าลังในการปฏิบัติงานสูงข้ึน เป็นการรวมกันเพื่อสร้างประโยชน์และความสุข

ไม่ใช่ร่วมกันท าลายหรือสร้างความเดือดร้อนให้ผู้อื่น๑๖ 

 สรุปได้ว่า ความสามัคคีจึงเป็นเรื่องส าคัญ สิ่งที่จะน าความเจริญมาสู่สถาบันต่างๆ ก็คือ 

ความรัก ความสามัคคี เริ่มจากสถาบันเล็กๆ ในครอบครัว ที่อยู่ด้วยกันด้วยความรัก ความเข้าใจ รู้จัก

รักษาน้ าใจซึ่งกันและกัน มีความเคารพต่อกัน ยอมรับฟังกัน รู้บทบาทหน้าที่ของตัวเอง ช่วยเหลือ

เกื้อกูลกัน และเมื่อเด็กเข้าสู่สังคมที่ใหญ่ข้ึน กว้างข้ึน คงเป็นไปไม่ได้ที่ทุกคนจะรักกัน แต่ทุกคนก็งด

เว้นจากการเบียดเบียนกันได้ ถึงจะไม่รักกัน เด็กก็เคารพซึ่งกันและกันได้ ด้วยการยอมรับความ

แตกต่างและเห็นคุณค่าของกันและกัน อย่างน้อยไม่ท าร้ายกัน ไม่เบียดเบียนกัน ทุกคนสามารถ

ไว้วางใจ ไม่ต้องคอยระแวงกัน รู้สึกปลอดภัยที่จะอยู่รว่มกัน ก็สามารถเป็นสิ่งรับประกันการอยู่รว่มกัน

อย่างเป็นสุขในชุมชนได้ผลของความสามัคคี คือ เป็นบ่อเกิดแห่งความสุข ความเจริญ เป็นเหตุแห่ง

ความส าเร็จในกิจการงานต่างๆ การงานอันเกินก าลังที่คนๆ เดียวจะท าได้ ก็ต้องอาศัยความสามัคคี 

การรวมใจสามัคคีกันจึงจะเกิดเป็นพลัง ส่วนการแตกสามัคคีกันท าให้มีก าลังน้อย ความสามัคคีเกิดข้ึน

ที่ใด ย่อมท าให้ที่นั้นมีแต่ความสงบสุข มีแต่ความเจริญ ส่วนความแตกสามัคคีเกิดข้ึนที่ใด ก็จะย่อมท า

ให้ที่นั้นประสบแต่ความทุกข์ มีแต่ความเสื่อมเสียโดยแน่แท้เด็กจะอยู่อย่างราบรื่นกลมกลืนกับผู้อื่นได้ 

                                                             
๑๕ ประเวศ วะสี,ยุทธศาสตร์เพื่อพัฒนาความเข้มแข็งทางเศรษฐกิจ สังคมและศีลธรรม(กรุงเทพมหานคร:

ส านักพิมพ์หมอชาวบ้าน,๒๕๔๑),หน้า๖๔-๖๕. 
๑๖ สรุางค์  รุ่งเรือง,วิเคราะห์คณุธรรมในหนงัสอืการ์ตนูไทย เลม่ละ๓-๑๐บาท ปริญญานิพนธ์ กศ.ม. 

(การวดัผลการศกึษา,กรุงเทพมหานคร)บัณฑิตวิทยาลยั มหาวิทยาลยัศรีนครินทรวิโรฒ. พ.ศ.๒๕๒๕,หน้า๕๙ 



๔๘ 

 

ก็ต่อเมื่อเด็กเช่ือมั่นในความดี หรือเห็นว่า ความสามัคคี การเอื้อเฟื้อเกื้อกูลกันเป็นสิ่งที่ดีงาม สามารถ

สมานน้ าใจผู้อื่นได้ และจะน าไปสู่การร่วมมือเพื่อก่อประโยชน์แก่ทุกฝุาย แต่หากเด็กไม่มีความคิด

ดังกล่าว หรือมีความคิดในทางตรงข้ามว่า การแตกความสามัคคี การคดโกง เอาเปรียบเบียดเบียนกัน

ไม่ใช่เรื่องเสียหาย ในที่สุดชีวิตเด็กก็จะมีแต่เรื่องเดือดร้อน ไม่เป็นที่ไว้วางใจหรือเป็นที่รักของใครเลย 

ความสามัคคี เป็นการรวมพลังกับคนอื่น เพื่อท ากิจกรรมอย่างใดอย่างหนึ่งด้วยความพร้อม

เพียงกันให้ส าเร็จสมประสงค์การรวมก าลงักบัคนอื่น จะเพิ่มขีดความสามารถท างานใหญ่ได้ส าเรจ็ การ

รวมก าลังอาจจะเป็น ก าลังกาย ก าลังความคิดเห็น ก าลังความรู้ สุดแต่ผู้ ใดจะมีก าลังอย่างใด แล้วใช้

ก าลังความสามารถที่มีอยู่ด้วยความพร้อมเพียง เป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกัน โดยไม่มีการวิวาทบาดหมางกัน

ความพร้อมเพียงเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน หมายถึง การท าหน้าที่ ใครมีหน้าที่อย่างใดก็ท าหน้าที่อย่าง

นั้น ไม่สับสน เกี่ยงงานรักษาหน้าที่ของตนให้ด าเนินไปด้วยดี ประเทศชาติที่มีคนพร้อมเพรียงอย่างนี้ 

ย่อมน าไปสู่ความเจริญมั่นคง ซึ่งเป็นบ่อเกิดของความสุขความเจริญ และเป็นสิ่งคุ้มครองปูองกันภัย

อันตรายต่าง ๆ ไปด้วย แต่หากสังคมใดก็ตามเมื่อเกิดความวิวาทบาดหมางกันแล้วก็จะก่อให้เกิดความ

แตกแยกความสามัคคีเป็นบ่อเกิดของความไม่สงบสุข  

 ๓.๑.๔) คุณลักษณะและความส าคัญของความสามัคคี 

 ความสามัคคีตามทัศนะของพระพุทธศาสนาเถรวาท เป็นแนวความคิดและการปฏิบัติที่

เกี่ยวกับการกระท าโดยตรง และเพื่อส่งเสริมความเข้าใจเกี่ยวกับลักษณะของความสามัคคีได้อย่าง

ถูกต้อง ด้วยเหตุนี้การแสดงออกซึ่งการระท าจึงเป็นอีกวิธีหนึ่งของความสามัคคี และเป็นหลักการ

ส าคัญที่สามารถสะท้อนให้เห็นถึงแนวความคิดเรื่องความสามัคคีในพระพุทธศาสนาเถรวาท อย่าง

ตรงไปตรงมา ความสามัคคีในพระไตรปิฏก ใช้ค าว่าสังฆสามัคคี ซึ่งมีลักษณะความสามัคคีปรองดอง

กัน ความพร้อมเพรียงกันของหมู่คณะหรือหมู่สงฆ์ การกระท าที่เรียกว่า “สังฆสามัคคี” คือการน า

ธรรม วินัย มากล่าวถึงความจริง ช่วยให้เกิดความสมานสามัคคีในหมู่คณะหรือหมู่สงฆ์ มีการพร้อม

เพรียงกันท าสังฆกรรมต่างๆ การกระท าเช่นน้ีเรียกว่า “สังฆสามัคคี”๑๗ 

 ความส าคัญของความสามัคคี หากสังคมหรือประเทศชาติมีความสามัคคี ย่อมจะส่งผลเป็น

ความสุข ความเจริญของหมู่ชนในชาติสังคม คัมภีร์พระไตรปิฏกได้กล่าวถึงจุดมุ่ งหมายหรือ

ความส าคัญของความสามัคคีไว้๒ประการ คือ 

 ๑.๑.๑) ความพร้อมเพรียงของหมู่ชน 

                                                             
๑๗ วิ.จู.(ไทย)๗/๔๐๖/๑๓๙. 



๔๙ 

 

 ๑.๑.๒) ความพร้อมเพรียงท าให้เกิดความสุข๑๘ 

 ความพร้อมเพรียงดูเหมือนย่อมมีในสิ่งทั่วไป นาฬิกาย่อมมีเครื่องจักรและอื่นๆส าหรับ

นาฬิกาที่เดินได้ คือสิ่งเหล่านั้นพร้อมเพรียงกันเป็นไปตามส่วนตามหน้าที่ของมัน ถ้าไม่ได้ส่วนหรือ

ช ารุดเสียบางอย่างก็เดินไม่ได้ ธาตุทั้ง ๔ ของคนพร้อมเพรียงกันท ากิจตามหน้าที่ของตนเป็นไปเสมอ

ไม่หย่อนยานไม่ก าเริบ คนก็มีความสบาย ถ้าก าเริบหรือหย่อนไปคนก็ไม่สบาย หมู่ใดมีกิจที่ต้องท า

อย่างใด ต่างก็ช่วยกันท าไม่แก่งแย่งเอาเปรียบกันและกัน ความพร้อมเพรียงของหมู่นั้นต้องท าอย่าง

นั้นจึงจะท าให้สังคมบริบูรณ์มีความสุขมากยิ่งข้ึน 

 ความพร้อมแห่งหมู่มีแล้วก็ท าให้เกิดมีความสุข คือต่างคนต่างอยู่ส าราญด้วยกัน ไม่

บาดหมางกัน ควบคุมหมู่นั้นให้มั่นคง เป็นที่รักของเหลา่มหาชนโภคทรัพย์ศฤงคารบริวารเจริญทวี ต่าง

คนต่างมีอัธยาศัยต่อกัน ผ่อนหนักเบาต่อกันไม่ถือกัน ไม่ล่วงเกินกันและกัน ช่วยเหลือตักเตือนกัน เห็น

อกเห็นใจต่อกัน มากกว่าเอาเปรียบแต่ประโยชน์ตนหวังดีต่อกัน มีเมตตากายกรรม เมตตาวจีกรรม 

เมตตามโนกรรม เป็นเหตุให้เกิดความสามัคคี บุคคลนั้นระคนอยู่ด้วยสังคัคคะ คือเวรย่อมไม่พ้นไปจาก

เวรได้ และที่ว่า “ความเพียรของผู้พร้อมเพรียงกัน ให้เกิดสุข”๑๙พระพุทธพจน์ได้แสดงให้เห็นถึงพระ

กรุณาธิคุณของพระพุทธเจ้าที่ทรงสั่งสอนเวไนยสัตว์ที่เป็นหมู่ เหล่าให้ประพฤติถ้อยค าที่รักษา

ประโยชน์ของกันและกัน ข้อนี้พึงสันนิษฐานตามพระบรมพุทธโอวาทที่ทรงประทานแก่ภิกษุสงฆ์ให้ตั้ง

กายกรรม วจีกรรม มโนกรรม “ประกอบด้วยจิตที่เมตตาในกันและกัน เฉลี่ยลาภที่หาได้สู่กันบริโภค มี

ศีลเสมอกัน มีทิฏฐิเสมอกัน ให้ความเคารพนับถือภิกษุสงฆ์ผู้เป็นพระเถระ และตั้งใจปราถนาเพื่อน

พรหมจารีที่ยังมิได้มา ให้มาสู่อาวาส ที่มาและให้อยู่เป็นสุข” 

 หมู่ชนที่พากันพากเพียรในกิจการงานที่ชอบ ความเพียรของเขาท าให้เกิดสุข จริงอยู่ หมู่ชน

พร้อมกันท าการด้วยอุตสาหะ ไม่เห็นแก่ปากแก่ท้อง ไม่เห็นต่อความเหน็ดเหนื่อย หรือติดขัดอันมีใน

ระหว่างๆ พร้อมใจกันท าเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกัน ความเพียรของเขาท าให้เกิดความสุขกายใจ สมกับที่

เขาพร้อมใจกันท าความเพียร พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงตรัสว่า ภิกษุเป็นผู้พร้อมเพรียงกันประชุม 

พร้อมเพรียงกันเลิก พร้อมเพรียงกันท ากิจของสงฆ์ พึ่งหวังความเจริญส่วนเดียว ไม่มีเสื่อมเลย ดัง

อานิสงส์ของหลักสาราณียธรรม อันเป็นหลักธรรมที่ช่วยให้เกิดความสามัคคีกัน ๖ ประการได้แก่ ๑) 

เป็นที่รักของผู้อื่น ๒) เป็นที่เคารพของผู้อื่น ๓)เป็นมูลเหตุให้สงเคราะห์ซึ่งกันและกัน ๔)เป็นไปเพื่อ

ความไม่วิวาทกัน ๕) เป็นไปเพื่อความพร้อมเพรียงกัน ๖) เป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน 

                                                             
๑๘ องฺ.ทสก.(ไทย)๒๔/๔๐/๖๙. 
๑๙ ขุ.ธ.(ไทย)๒๕/๒๔/๒๘-๒๙. 



๕๐ 

 

 เฉพาะอานิสงส์ข้อ ๕ และข้อ ๖ เป็นมูลฐานแห่งความสามัคคี ความสามัคคีจะเป็นไปได้

ต้องมีคุณธรรมทั้ง ๒ ข้อ ดังพระพุทธพจน์ว่า “ธรรมแลย่อมรักษาผู้ประพฤติธรรม ธรรมที่ปฏิบัติดีแล้ว 

ย่อมน าความสุขมาให้”๒๐  

 จากทัศนะเกี่ยวกับความสามัคคี ในคัมภีร์พระไตรปิฏกและนักวิชาการศาสนา แสดงให้

ทราบและเข้าใจว่าความสามัคคีนั้นมีความส าคัญมากต่อการพัฒนาชุมชนและสังคม ประเทศชาติไปสู่

ความเจริญรุ่งเรืองและน าไปสู่เปูาหมายสูงสุดได้ ความสามัคคีคือ พลังที่ยิ่งใหญ่หากเรา จะท าการสิ่ง

ใดถ้าท าคนเดียวก็อาจจะเหนื่อยมากข้ึน ล าบากมากข้ึนเพราะ ต้องใช้ทั้งก าลังกายและก าลังความคิด 

และอาจต้องใช้เวลาท ามากข้ึนเป็น ล าดับแต่ถ้ามีงานใดที่เราจะต้องร่วมแรง  ร่วมใจกันท า หากเรา

ช่วยกันก็จะส าเร็จได้โดยง่าย เหมือนการสร้างตึก ถ้าคน ๆ เดียวสร้างตึก ๑๐ ช้ัน ๑๐๐ ปี ไม่รู้ว่าจะ

สร้างเสร็จหรือเปล่า แต่ตรงกันข้าม ถ้าคน ๑๐ คน สร้างตึก ๑๐๐ ช้ัน ก็คงใช้เวลาไม่กี่ปีก็ส าเร็จ 

ดังนั้น ความสามัคคีจึงมีความส าคัญมากต่อการพัฒนา  

๓.๒ หลักธรรมที่ก่อให้เกิดความสามัคคี 
 หลักสาราณียธรรมหลักธรรมที่ก่อให้เกิดความสามัคคีได้กล่าวไว้ในคัมภีร์พระพุทธศาสนา ที่

จะท าให้คนในประเทศชาติและสังคมอยู่ด้วยกันอย่างมีความสุข ก่อให้เกิดความสามัคคี กลมเกลียว 

เรียกว่า หลักสาราณียธรรม๖ ประการ ซึ่งแยกย่อยออกเป็น ๒ ระดับคือ (๑)ระดับบรรพชิต (๒) ระดับ

ฆราวาส 

 ๓.๒.๑  สาราณียธรรมส าหรับบรรพชิต ได้แก่ 

๑) เมตตากายกรรม คือ ภิกษุ และสามเณรทั้งหลาย พึงกระท าสิ่งใดก็ต้องให้ยึดมั่นด้วย

ความเมตตา ได้แก่ การแสดงความมีน้ าใจช่วยเหลือขวนขวายในกิจการงานต่างๆ ที่ควรของเพื่อน

ภิกษุสามเณร ของเพื่อนอุบาสกอุบาสิกาทั้งหลาย ไม่ว่าจะเป็นต่อหน้าหรือลับหลังก็ตาม 

๒) เมตตาวจีกรรม คือ ภิกษุ และสามเณรทั้งหลายพึงกล่าววาจาที่ประกอบข้ึนด้วยเมตตา 

ได้แก่ การพูดวาจาที่เป็นค าสัตย์ ค าจริง ค าสมานสามัคคีด้วยค าไพเราะ น่าฟัง และค าที่มีประโยชน์

ภายใต้พื้นฐานที่มาจากความเมตตา และจิตอันบริสุทธ์ิต่อคนที่ตนพูดด้วย และคนที่พูดถึง พูดต่อหน้า

อย่างไร ลับหลังก็ต้องพูดอย่างนั้น ลับหลังพูดอย่างไร ต่อหน้าก็ควรพูดอย่างนั้น 

๓) เมตตามโนกรรม คือ ภิกษุ และสามเณรทั้งหลายพึงระลึกในจิตที่มีเมตตา ได้แก่ การตั้ง

ความรู้สึกในคนและสัตว์ทั้งหลายว่า ชีวิตแต่ละชีวิตไม่ต้องการความทุกข์ แต่ต้องการความสุขฉันใด 

เพราะฉะนั้นขอให้บุคคลนั้นๆ ด ารงชีวิตอยู่ด้วยความไม่มีเวร ไม่มีภัย ไม่เบียดเบียนกัน ไม่ประทุษร้าย

                                                             
๒๐ ขุ.ชา.(ไทย) ๒๗/๑๔๒๐/๒๖๔. 



๕๑ 

 

กัน ให้แต่ละคนอยู่ดีมีสุขตามสมควรแก่ฐานะของตน เมื่อจะคิดถึงใครก็ตามไม่ได้จ าเพาะเจาะจงว่า 

เป็นภิกษุสามเณรเท่านั้น ให้คิดถึงกันด้วยเมตตา และพร้อมที่จะแสดงออกทางกาย ทางวาจา ทั้งต่อ

หน้า และลับหลังบุคคลเหล่าน้ัน 

๔) สาธารณโภคี คือ ภิกษุ และสามเณรทั้งหลาย พึงแบ่งปันภัตตาหารหรือสิ่ งของของตน

ให้แก่เพื่อนภิษุสามเณรด้วยกัน พึงละเว้นจากความเห็นแก่ตัวไม่แบ่งปันผู้อื่น คือ หลักการอยู่ร่วมกัน

ของพระภิกษุสามเณรนั้น ต้องรู้จักเที่ยวบิณฑบาตอาหารจากชาวบ้านผู้มีจิตศรัทธา เป็นการได้อาหาร

มาในทางที่ชอบธรรม แต่ว่าการได้ปัจจัย 4 นั้น คนเรามีวาสนาบารมีไม่เหมือนกัน บางคนได้มากจน

เหลือกินเหลือใช้ บางคนได้น้อยจนไม่ค่อยพอกินพอใช้ เพราะฉะนั้นคนที่ได้ลาภผลมาในทางที่ชอบ

มาก จึงต้องแสดงออกซึ่งทางกายกรรมทางวจีกรรม ที่สะท้อนมาจากใจ ด้วยการเอื้อเฟื้อแบ่งปันเป็น

การสงเคราะห์ อนุเคราะห์ เฉลี่ยความสุขให้แก่กัน และกัน 

๕) สลีสามัญญตา คือ ภิกษุ และสามเณรทั้งหลาย พึงรักษาศีลให้บริสุทธ์ิเสมอกัน เนื่องด้วย

การอยู่ร่วมกันของพระภิกษุ สามเณรนั้น ก็เป็นสังคมหนึ่งที่คล้ายกับฆราวาส มีผู้มากบ้าง และมีผู้รู้

น้อยบ้าง แต่ถ้าไม่มีปัญหาเรื่องการประพฤติปฏิบัติแล้ว ย่อมเป็นที่ยอมรับนับถือของผู้ที่เกี่ยวข้องกัน

แม้จะเป็นเพื่อนรักร่วมใจกัน ถ้าคนหนึ่งละเมิดศีลที่พระพุทธเจ้าได้ทรงบญัญัติไว้จะกลายเป็นทีร่ังเกียจ 

ดูหมิ่นของเพื่อนภิกษุสามเณรด้วยกัน การอยู่ร่วมกันโดยปกติสุขที่ประสงค์จะเกิดข้ึนไม่ได้ ดังนั้น จึง

ต้องพยายามปฏิบัติตนให้ถูกต้องตรงตามหลักของศีลที่พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติไว้โดยให้มองว่า ข้อนี้

พระพุทธเจ้าได้ทรงบัญญัติไว้อย่างไร ใครปฏิบัติถูกต้องตรงหลักที่พระพุทธเจ้าบัญญัติไว้ก็ปฏิบัติไป

ตามเขา ท าให้เกิดเป็นความเรียบร้อยสวยงามข้ึนที่พระพทุธเจ้าทรงเรยีกว่า สังฆโสภโณ คือ หมู่คณะที่

งดงาม 

๖) ทิฏฐิสามัญญตา คือ ภิกษุ และสามเณรทั้งหลาย พึงมีความเห็นร่วมกัน และเคารพ

ความเห็นของผู้อื่นเสมอ ไม่พึงวิวาทกันเอง เพราะเพียงความเห็นที่ไม่ตรงกัน โดยในฐานะของภิกษุใน

พระพุทธศาสนา ถ้าเป็นความเห็นเกี่ยวกับวินัย ก็ต้องเอาวินัยเป็นมาตรการก าหนดตัดสินว่า ความเห็น

ของใครถูกต้องหรือไม่ถูกต้อง ถ้าเป็นเรื่องเกี่ยวกับธรรมะก็ตรวจสอบเทียบเคียง สอบทานหลักธรรมะ

ว่า ข้อนี้ พระพุทธเจ้าทรงแสดงไว้อย่างไร แล้วก็หาจุดกลางทางความคิดมาพบกัน แต่บางอย่างเป็น

เรื่องของกิจการงาน หรือแม้แต่เรื่องความเห็นทั่วไป อาจจะมีความขัดแย้งในหลักการ และวิธีการ

บางอย่าง แต่ว่าสามารถประสบผลเช่นเดียวกันได้ ก็ต้องรู้จักผ่อนปรนไม่ก่อเหตุทะเลาะวิวาท เพราะ

เหตุว่าความเห็นขัดแย้งกัน เว้นไว้แต่บุคคลนั้นมีความเห็นขัดแย้งกับธรรมวินัย ซึ่งภิกษุสามเณรรู้



๕๒ 

 

ห่วงใยในพระพุทธศาสนา จะต้องถือเป็นภาระหน้าที่ที่จะขจัดปรับการวิวาทเหล่านั้นให้ยุ ติลงด้วย

ความเรียบร้อย๒๑ 

๓.๒.๒ สาราณียธรรมส าหรับฆราวาส  
สาราณียธรรมส าหรับฆราวาส พระพุทธเจ้าตรัสถึงองค์ประกอบของธรรมะอันเป็นที่ตั้ง

แห่งความระลึกถึงกันและกันหรือรู้รักความสามัคคี  มี ๖ ประการดังกล่าวคือ 

๑) เมตตากายกรรม แห่งสาราณียธรรม ๖ คือ ท าต่อกันด้วยเมตตา หมายถึง ท าสิ่งใดก็ท า

ด้วยความปรารถนาดีต่อผู้อื่นเช่น แสดงไมตรีจิต และหวังดีต่อมิตรสหาย เพื่อนร่วมงาน บุคคลรอบ

ข้าง โดยช่วยเหลือในเรื่องต่างๆ ด้วยความเต็มอกเต็มใจ พร้อมกับประพฤติตนอย่างสุภาพ สม่ าเสมอ 

ให้ความเคารพ และจริงใจต่อผู้อื่นแม้ในยามหน้า และลับหลัง 

๒) เมตตาวจีกรรม แห่งสาราณียธรรม ๖ คือ พูดกันด้วยเมตตา หมายถึง จะพูดอะไรก็พูด

ด้วยความปรารถนาดีต่อกัน เช่น การให้ความรู้ หรือค าแนะน าที่ดีต่อผู้อื่น กล่าววาจาสุภาพ พูดจริง 

ไม่พูดเพื่อผลประโยชน์ที่จะเกิดข้ึนแก่ตนเองฝุายเดียว 

๓) เมตตามโนกรรม แห่งสาราณียธรรม ๖ คือ คิดต่อกันด้วยเมตตา หมายถึง จะคิดสิ่งใดก็

ให้คิดในสิ่งที่ดี และคิดด้วยความปรารถนาดีต่อผู้อื่น เช่น ตั้งจิตปรารถนาที่จะท าคุณงามความดี คิด

มั่นในการสร้างบุญกุศล และมีจิตเมตตาช่วยเหลือผู้อื่นด้วยความหวังดี 

๔) สาธารณโภคี แห่งสาราณียธรรม ๖  คือ แบ่งปันสิ่งที่ได้มาโดยชอบธรรม หมายถึง 

แบ่งปันลาภผลที่ร่วมกัน หาร่วมกันท าโดยยุติธรรมแม้สิ่งของที่ได้มาจะน้อย แต่ก็แจกจ่ายให้ได้มีส่วน

ร่วมใช้สอยบริโภคทั่วถึงกันนั้น คือ การร่วมสุข ร่วมทุกข์กัน 

๕) สีลสามัญญตา แห่งสาราณียธรรม ๖ คือ มีความประพฤติเสมอภาคกัน หมายถึง 

ประพฤติสุจริตในสิ่งที่ดีงามอย่างสม่ าเสมอ ประพฤติตนอย่างมีระเบียบวินัยเหมือนผู้อื่น ไม่ประพฤติ

ตนในทางแตกแยกจนเป็นที่ขัดข้องหมองใจต่อผู้อื่นหรือเสื่อมเสียแก่หมู่คณะ 

๖) ทิฏฐิสามัญญตา แห่งสาราณียธรรม ๖ คือ มีความเสมอภาคกันทางความคิด และเคารพ

ความคิดเห็นของผู้อื่น หมายถึง ปรับความคิดความเห็นให้มีเหตุมีผลถูกต้องเหมือนกับผู้อื่น และหมู่

คณะภายใต้เหตุ และผลในทางที่ดีงาม พร้อมกับเคารพเหตุผล ยึดหลักความดีงามเป็นอุดมคติอย่าง

สม่ าเสมอ๒๒ 

                                                             
๒๑ที.ปา.(ไทย)๑๑/๓๑๗/๒๕๗. 
๒๒องฺ.ฉกฺก.(ไทย) ๒๒/๒๘๓/๒๖๗-๒๖๘. 



๕๓ 

 

หลักสาราณียธรรมนอกจากจะก่อให้เกิดความระลึกถึงกัน ท าให้เกิดความรักและความ
เคารพซึ่งกันและกันแล้ว ยังมีส่วนช่วยปูองกันการทะเลาะวิวาท การแก่งแย่งชิงดีชิงเด่นและมีส่วนช่วย
สร้างสรรค์สามัคคีให้เกิดข้ึนในสังคมด้วยดังนั้นหลักธรรม ๖ ประการนี้ ถ้าน าเอาไปปฏิบัติตามจะก่อ
ให้เป็นเครื่องช่วยสังคมหรือประเทศชาติให้มีความมั่นคงและเป็นเอกภาพได้ เพราะผลที่จะเกิดตามมา
จากการประพฤติปฏิบัติตามหลักธรรมนี้ ๗ ประการดังนี้คือ 

๑) ท าให้ระลึกถึงกันและกันในแง่ความดี 
๒) ท าให้เกิดความรักใคร่ปรองดองกัน 
๓) ท าให้เกิดความเคารพ มีสัมมาคารวะต่อกันและกัน 
๔) ท าให้เกิดการสงเคราะห์ ช่วยเหลือเกื้อกูลกันและกัน 
๕) ท าให้ไม่เกิดความบาทบาง ไม่เกิดการทะเลาะซึ่งกันและกัน 
๖) ท าให้เกิดความพร้อมเพรียง สมัครสมานสามัคคีซึ่งกันและกัน 
๗) ท าให้เกิดความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน 

  สรุปว่าหลักธรรมทั้ง  ๖ ประการข้างต้น เป็นหลักธรรมส าหรับการเสริมสร้างความสามัคคี

และความเป็นปึกแผ่นให้เกิดข้ึนในสังคมอันจะน ามาซึ่งความสุข ความสันติความมั่นคงและความ

เจริญก้าวหน้าทั้งทั้งหลายทั้งปวง   สังคมที่เราอยู่ในปัจจบุันน้ีคงจะมีความสงบสุขและน่าอยู่มากกว่าน้ี

ยิ่งนักถ้าหากว่าทุกคน เรียนรู้ที่จะอยู่ร่วมกันอย่างสันติเข้าอกเข้าใจซึ่งกันและกัน ยอมรับในความ

แตกต่างซึ่งกันและกัน ช่วยเหลือกันให้ก าลังใจซึ่งกันและกัน และรู้จักการให้อภัยกันอยู่ตลอดเวลา ก็

จะท าให้เกิดการเสริมสร้างความสามัคคีเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกันให้เกิดข้ึนในสังคมแล้วพวกเราจะได้พบ

กับสันติภาพและความอบอุ่นที่แต่ละคนต่างก็ปรารถนาและใฝุฝันหากันตลอดเวลา   

 ๓.๒.๓ หลักอปริหานิยธรรม เป็นหลักธรรมที่ก่อให้เกิดความสามัคคี เป็นหลักธรรมที่

ครอบคลุมการปฏิบัติความสามคัคีธรรมทัง้ทางกาย ทางวาจา และทางจิตใจ ซึ่งหลักอปริหานิยธรรมมี 

๗ ประการ แบ่งเป็น ๒ ระดับคือ (๑) ระดับบรรพชิต  (๒) ระดับฆราวาส ดังต่อไปนี ้

 ๓.๒.๑) ระดับท่ี ๑ อปริหานิยธรรม ส าหรับบรรพชิต ประกอบด้วยหลักธรรม ๗ 

ประการ 

(๑) หมั่นประชุมกันเนืองนิตย์ ในกิจของสงฆ์ที่ต้องท าร่วมกันไม่ว่าเรื่องเล็กหรือใหญ่การอยู่

ร่วมกันเป็นสังคม หรือหมู่คณะ จะอยู่ล าพังคนเดียวไม่ได้ จ าเป็นอย่างยิ่งต้องมีการติดต่อซึ่งกันและกัน 

เพื่อให้หมู่คณะเจรญิรุ่งเรอืง ดังนั้นผู้น าจ าเป็นอย่างยิ่งที่จะต้องประชุมกันเพื่อหาความเจริญและความ

พร้อมเพรียงของหมู่คณะ น าความสามัคคีมาสู่สังคมหมู่คณะ เช่น การท าอุโบสถสังฆกรรม 



๕๔ 

 

(๒) พร้อมเพรียงกันประชุม เลิกประชุมและท ากิจที่สงฆ์ต้องท าการประชุมถือว่าเป็นกิจที่

สงฆ์ต้องท าร่วมกัน แต่การที่จะให้สงฆ์ทุกรูปยอมรับซึ่งกันและกัน เพื่อความสามัคคีก็จะต้องอาศัย

ความพร้อมเพรียงกันทุก ๆ ครั้ง หมายความว่า ในการประชุมจ าเป็นต้องก าหนดเวลา พระสงฆ์

สามเณร ต้องตรงเวลา ไม่ใช่ต่างคนต่างท า ต่างคนต่างคิด ซึ่งจะท าให้เสียระบบการปกครอง  ต้อง

พร้อมเพรียงกันท ากิจของสงฆ์ที่จะต้องท า หมายถึงกิจใดสงฆ์ หรือหมู่ชน จะต้องท าร่วมกันด้วยก าลัง

กายหรือก าลังวาจา หรือก าลังความคิด ต้องช่วยกันคิดต้องช่วยกันท า และช่วยกันแก้ไขปัญหาที่

เกิดข้ึน เพื่อให้ยังความศรัทธาของหมู่ชนให้มีศรัทธามากยิ่งขึ้น เช่น การท าพิธีกรรมในงานมงคลนิยม

ใช้พระสงฆ์ ๙ รูป ก็ต้องมาพร้อมกันจึงจะท าพิธีกรรมได้ 

(๓) ไม่บัญญัติในสิ่งที่พระพุทธเจ้าไม่ทรงบัญญัติ ไม่ล้มเลิกสิ่งที่พระองค์บัญญัติไว้ ถือว่า

สิกขาบทที่พระพุทธเจ้าบัญญัติไว้ เปรียบเสมือนรัฐธรรมนูญที่พระสงฆ์จะต้องปฏิบัติตาม 

(๔) เคารพนับถือและรับฟังถ้อยค าของภิกษุผู้ใหญ่ ในการปกครองของพระสงฆ์จะให้อ านาจ

แก่ผู้ที่มีความสามารถตามบรรดาศักดิ์ เช่น ภิกษุผู้ใหญ่สังฆบิดร สังฆปรินายก ภิกษุทุกรูปจะต้อง

ปฏิบัติตามล าดับข้ันเพื่อความเป็นระเบียบเรียบร้อย 

(๕) ไม่ลุอ านาจแก่ความอยากที่เกิดข้ึน เพราะพระสงฆ์ตัดแล้วซึ่งกิเลสตัณหา ความอยากมี

อยากได้จะต้องไม่เกิดข้ึน จึงจะเป็นที่ยกย่องของคนทั่วไป 

(๖) ยินดีในเสนาสนะอันควร คือพระสงฆ์ต้องมีชีวิตเรียบง่าย มุ่งแสวงหาธรรมเพื่อเผยแพร่

ให้กับผู้อื่น 

(๗) ตั้งใจอยู่ว่า เพื่อนภิกษุสามเณร เป็นผู้มีศีล ซึ่งยังไม่มาสู่อาวาสขอให้มา ที่มาแล้วขอให้

อยู่เป็นสุข คือ พระสงฆ์ต้องใจกว้างยินดีต้อนรับสมาชิกใหม่และมีความปรารถนาดีต่อสมาชิกเก่า เพื่อ

สังคมสงฆ์จะได้ไม่เกิดความเสื่อม 

๓.๒.๒) ระดับท่ี ๒ อปริหานิยธรรม ส าหรับฆราวาส จัดเป็นหลักธรรมที่จ าเป็นจะต้องเปน็ที่

พึ่งยึดถือปฏิบัติให้ได้ด้วยการเอาใจใส่ เพื่อให้สังคมมีความเจริญก้าวหน้า และมีความสามัคคีกันในหมู่

คณะซึ่งประกอบด้วยหลักธรรม ๗ ประการ 

(๑) หมั่นประชุมกันเนื่องนิจ การอยู่ร่วมกัน การท างานร่วมกันของคนในสังคมจะต้องมี

การ พบปะ ประชุมปรึกษาหารือกันสม่ าเสมอ  เพื่อแก้ไขปัญหาและแลกเปลี่ยนความคิดเห็นซึ่งกัน

และกัน  ยอมรับในเหตุผลที่ถูกต้องที่เป็นประโยชน์  เพื่อความเข้าใจที่ดีต่อกันของทุกคนในสังคมซึ่ง

ความเจริญ  ไม่เกิดความเสื่อมในทุกกรณี เช่น ในครอบครัว พ่อ แม่ ลูก มีอะไรพูดกันปรึกษากัน ลูกก็



๕๕ 

 

จะอบอุ่น ปัญหาลูกไปติดยาเสพย์ติด ก็จะไม่เกิดข้ึน  ในสถานที่ท างาน  หัวหน้ามีการประชุมปรึกษา

กับผู้ร่วมงานทุกครั้ง  งานก็จะราบรื่น  หากมีข้อผิดพลาด  ทุกคนก็จะยอมรับในสิ่งที่เกิดข้ึน 

(๒) พร้อมเพรียงกันประชุม เลิกประชุมและกระท ากิจที่ควรท า เพื่อให้เกิดความยุติธรรม

เป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของหมู่คนที่อยู่รวมกัน ไม่กินแหนงแคลงใจกัน จะท างานอะไรก็ส าเร็จได้ เช่น

ในครอบครัวมีอะไรปรึกษาหารือกันก็ต้องอยู่พร้อม ๆ กัน     เพื่อทุกคนจะได้ยอมรับในสิ่งที่จะท าลง

ไปด้วยความเต็มใจ 

(๓) ไม่บัญญัติสิ่งที่ยังไม่ได้บัญญัติและไม่เลิกล้มสิ่งที่บัญญัติไว้แล้ว เช่น บ้านเมืองจะสงบ

สุขได้ ทุกคนจะต้องบัญญัติและไม่ลม้เลิก ระเบยีบกฎเกณฑ์ต่าง ๆ ของคณะและสังคมตามความพอใจ

ของตนหรือของกลุ่มโดยไม่ค านึงถึงความถูกต้อง  ตัวอย่าง เช่น นักเรียนจะต้องแต่งเครื่องแบบของ

โรงเรียนเพื่อความเป็นระเบียบเรียบร้อย จะแต่งกายตามใจตนเองไม่ได้ 

(๔) เคารพนับถือผู้ใหญ่การเคารพและรับฟังค าสั่งสอนของผู้ใหญ่ถือว่าเป็นสิ่งที่ดี เพราะ

ผู้ใหญ่เกิดก่อน  ผ่านประสบการณ์มามากกว่า  ประกอบกับการอยู่ร่วมกันในสังคมต้องมีผู้น า   ถ้าเรา

ให้การเคารพและเช่ือฟังผู้น า  สังคมก็จะไม่วุ่นวาย  เช่น  ถ้าลูกเช่ือฟัง  พ่อ แม่ ก็จะเป็นคนดีได้เพราะ

ไม่มีพ่อแม่คนไหน  อยากให้ลูกตนเองช่ัว 

(๕) ไม่ข่มเหงล่วงเกินสตรี  สตรีถือว่าเป็นเพศแม่  เป็นเพศที่อ่อนแอ  บุรุษควรให้เกียรติ 

ให้ การยกย่อง  ปกปูองไม่ให้ใครละเมิดสิทธิหรือข่มเหงรังแก  ถ้าสังคมใด ๆ ผู้หญิงถูกฉุดคร่าข่มขืน 

มาก ๆ ความเสื่อมก็จะเกิดกับสังคมนั้น 

(๖) สักการะเคารพเจดีย์ หมายถึงการให้ความเคารพและปกปูองรักษาปูชนียสถานที่

ส าคัญในศาสนา เพื่อจะเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจของกลุ่มคนในหมู่คณะที่อยู่ร่วมกันและระลึกถึงกัน 

เช่น การเคารพพระปฐมเจดีย์ 

(๗) ให้การอารักขา  คุ้มครอง  อันชอบธรรมแก่พระอรหันต์  คือการคุ้มครอง

บรรพชิต   ซึ่งเป็นผู้สืบทอดพระพุทธศาสนาให้คงอยู่ตลอดไป  เช่น  การท าบุญด้วยปัจจัย  ๔  เป็น

ต้น๒๓ 

สรุปได้ว่า หลักอปริหานิยธรรม ๗ ประการข้างต้น เป็นเครื่องบ่งบอกว่าหากพระสงฆ์และ

ฆราวาสมีความสามัคคีกัน ปฏิบัติตามสิ่งที่ได้รับมอบหมาย ความเสื่อม ความวุ่นวายต่างๆใน

พระพุทธศาสนาและสังคมก็จักไม่เกิดข้ึน ดังปรากฏในความตอนหนึ่งในมหาปรินิพพานสูตรว่า 

“พระพุทธเจ้าตรัสแสดงแก่เจ้าวัชชีทั้งหลายผู้ปกครองรัฐโดยระบอบสามัคคีธรรมซึ่งรัฐคู่อริยอมรับว่า 

                                                             
๒๓องฺ.สตฺตก.(ไทย)๒๓/๑๙/๑๗-๑๘. 



๕๖ 

 

เมื่อชาววัชชียังปฏิบัติตามหลักธรรมนี้ จะเอาชนะด้วยการรบไม่ได้ นอกจากจะใช้การเกลีย้กลอ่มหรอืยุ

แยกให้แตกสามัคคี”๒๔ 

 การประชุมเพื่อปรึกษาหารือในกิจการบางอย่าง แม้จะเป็นจุดเริ่มต้นที่ดีตามหลักอปริ

หานิยธรรมคือธรรมอันไม่เป็นที่ตั้งแห่งความเสื่อมเป็นไปเพื่อความเจริญถ่ายเดียว ส าหรับหมู่ชนหรือ

ผู้บริหารบ้านเมือง หากหมั่นประชุมกันเนืองนิตย์  พร้อมเพรียงกันประชุม พร้อมเพรียงกันเลิกประชุม 

พร้อมเพรียงกันท ากิจที่พึงท า ย่อมมีแต่ความเจริญ แต่มีข้อแม้ว่าในการประชุมนั้นต้องรับฟังความ

คิดเห็นของบุคคลที่มีความเห็นแตกต่างด้วย หากต่างฝุายต่างมุ่งประชุมเพื่อมุ่งหวังถึงผลประโยชน์ตน

และหวังถึงการได้มาซึ่งอ านาจ การประชุมนั้นก็วุ่นวายเพราะหาบทสรุปที่ถูกต้องเหมาะสมไม่ได้ 

 ๓.๒.๔. หลักสังคหวัตถุ ๔ ประการ หลักธรรมข้อนี้พระพุทธเจ้าทรงอุปมาเหมือนกับ

พาหนะน าสังคมและผู้ประพฤติดีไปสู่ความเจริญก้าวหน้าในโลก เพราะสังคมของมนุษย์เราจ าเป็น

อย่างยิ่งที่จะต้องมีธรรมทั้ง สี่ ประการ เป็นเครื่องหมายช้ีชะตาชีวิตและการอยู่ร่วมกันในสังคม หาก

บุคคลปราศจากธรรมข้อนี้แล้ว แม้มารดาบิดาก็จะไม่ได้รับการนับถือจากบุตรธิดา ครูอาจารย์ก็ไม่ได้

รับการนับถือจากลกูศิษย์ สังคมโลกหรือหมู่คนในสังคมก็จะอยู่ไม่ได้เสียเลย และหากบุคลหรือสังคมมี

ธรรมะหมวดน้ีแล้วก็จะท าให้เกิดความเจริญก้าวหน้าและสังคมก็จะอยู่ร่วมกันอย่างมีความสุข องค์

ธรรม สี่ ประการนี้คือ 

(๑) การให้ทาน ได้แก่การรู้จักแบ่งปันและเอื้อเฟื้อเผื่อแผ่แก่คนซึ่งประสบกับความ

ยากล าบาก และเป็นการขจัดความตระหนี่ที่มีในตน การบริจาคทานแก่สมณพราหมณ์ผู้มีศีลย่อมมี

อานิสงส์ท าให้มีความสุขกายสุขใจที่ได้กระท าลงไป ทานในพระพุทธศาสนาแบ่งออกเป็น ๓ ประเภท 

ดังนี ้

  (๑.๑) อามิสทาน หมายถึงการรู้จักให้ วัตถุสิ่ งของต่างๆหรือทรัพย์สินเงินทอง

ภายนอก เพราะจิตใจของผู้ใดที่เป็นลักษณะแบบนิรามิสสุข ย่อมเกิดความสงสารอยากให้เขาพ้นทุกข์ 

จึงได้บริจาคสิ่งของต่างๆให้แก่ผู้ขาดแคลนกว่าเรา เป็นการสร้างบุญกุศล บารมีของตนยิ่งๆข้ึนไป 

  (๑.๒) ธรรมทาน หมายถึง การให้ในส่วนของจิตใจ๒๕ เช่นการให้ธรรมะ การให้ความ

ถูกต้องดีงาม แนะน าสิ่งที่เป็นประโยชน์ ดังพระบาลีกล่าไว้ว่า (สพฺพทาน ธมฺมทาน  ชินาติ) การให้

ธรรมะ ชนะการให้ทั้งปวง๒๖ 

                                                             
๒๔ที.ม.(ไทย) ๑๐/๑๓๔/๗๘-๗๙. 
๒๕องฺ.ทุก.(ไทย) ๒๐/๑๔๒/๑๒๐. 
๒๖ขุ.ธ.(ไทย) ๒๕/๓๕๔/๑๔๔. 



๕๗ 

 

  (๑.๓) อภัยทาน หมายถึงการรู้จักให้อภัย ยกเว้นการประทุษร้าย หรือเบียดเบียนซึ่งกนั

และกัน  มีชีวิตอยู่ร่วมกันโดยไม่มีเวร ไม่มีภัย ไม่มีอคติต่อกัน มีจิตเมตตาทั้งมนุษย์และสัตว์ หากมี

ความผิดพลาดก็ไม่ถือโทษโกรธตอบ๒๗ 

(๒) ปิยวาจา ได้แก่การพูดจาอ่อนหวาน น่าฟัง อันเป็นประโยชน์ต่อตนและผู้อื่น และการ

พูดส่วนใหญ่เป็นไปในการสร้างความสามัคคี ในทางสร้างสรรค์และเป็นมิตรต่อกัน 

(๓) อัตถจริยา ได้แก่การประพฤติประโยชน์ คือความเพียรพยายามทางกาย ที่จะท า

ประโยชน์เพื่อเกื้อกูลแก่คนอื่น๒๘การได้ช่วยคนอื่นด้วยก าลังกายเพื่อหวังให้ผู้อื่นได้รับความสุข โดยไม่

ค านึงถึงความเหน็ดเหนื่อย หรือหวังผลตอบแทนแต่ประการใด 

(๔) สมานัตตัตตา  ได้แก่ การรู้จักวางตนให้เสมอต้นเสมอปลาย มั่นคง ไม่หลงไหลไปตาม

กระแสสังคม 

สังคหวัตถุ ๔ ประการนี้ เป็นเครื่องมือหรอืหลกัธรรมทีจ่ะประสานคนหมู่มากให้อยู่ร่วมกัน

อย่างมีความสุข เป็นธรรมช่วยขจัดความขัดแย้งมี่ก าลังเกิดข้ึนท าให้คนอยู่ร่วมกันด้วยความรักสามารถ

น าเอาไปใช้ได้ต้ังแต่ระดับสังคมครอบครัวและสังคมส่วนรวม เป็นธรรมะที่จะก่อให้เกิดความรักความ

ผาสุกในสังคมโลกได้ เมื่อสังคมต้องการความสงบสุขก็จ าเป็นต้องเอาหลักธรรมข้อนี้ไปประยุกต์ใช้

ต่อไป 

๓.๓ ความแตกสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนา      

 การแตกความสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนาพระวินัยปิฏก พระพุทธเจ้าได้ตรัสถึง สังฆ

ราชี และสังฆเภทพระอุบาลีเถระทูลถามพระพุทธเจ้าถึงสังฆราชี และสังฆเภท พระพุทธเจ้าตรัสบอก

โดยสรุปใจความแห่งพุทธพจน์ได้ว่า        

 ๓.๓.๑ สังฆราชี คือ ความร้าวฉานของหมู่คณะหรือสงฆ์ ภิกษุกลุ่มหนึ่ง เมื่อแบ่งออกแล้วได้

ฝุายละไม่ถึง ๔ รูป หรือถึง ๔ รูป เพียงฝุายเดียว อีกฝุายมีเพียง ๒-๓ รูป เท่านั้น รูปหนึ่งเสนอให้จับ

ฉลากโดยอ้างว่าเป็นธรรม เป็นวินัย เป็นค าสอนของพระพุทธเจ้า ขอให้ชอบใจการจับฉลากนั้น ถ้ามี

การจับสลาก การแตกแยกก็เกิดข้ึน การท าเช่นน้ีเรียกว่า สังฆราชี๒๙    

 ๓.๓.๒ สังฆเภท คือ ความแตกแยกแห่งสงฆ์ ซึ่งพระผู้มีพระภาคเจ้าได้ทรงบัญญตัิให้สงฆ์ท า

อุโบสถกรรม ปวารณากรรม และสังฆกรรมน้อยใหญ่อย่างอื่นภายในสีมาเดียวกัน พร้อมเพรียงกันท า

สังฆสามัคคี แต่เมื่อไรก็ตามที่ภิกษุทั้งหลายแตกกันเป็นก๊กเป็นเหล่า เป็นพวก แยกกันท าอุโบสถกรรม 

                                                             
๒๗ขุ.จริยา.อ.(ไทย) ๙/๓/๖๑๘. 
๒๘ที.ฏี.(ไทย) ๗/๒๑๐/๑๓๗ 
๒๙วิ.จู.(ไทย) ๗/๔๐๔/๑๓๗-๑๓๘. 



๕๘ 

 

แยกกันปวารณากรรม หรือแยกกันท าสังฆกรรม หรือกรรมน้อยใหญ่ภายในสีมาเดียวกัน ซึ่งการท า

สังฆกรรมนี้จะต้องประกอบไปด้วยภิกษุที่ครบองค์สงฆ์ คือประกอบด้วยภิกษุตั้งแต่ ๔ รูปข้ึนไปทั้งสอง

ฝุาย การกระท าเหล่าน้ีจัดเป็นสังฆเภท๓๐ 

 สังฆเภท จัดเป็นอนันตริยกรรมคือกรรมที่มีโทษหนักที่สุดเท่ากับโทษฆ่าบิดามารดา มีผลถึง

ห้ามสวรรค์ห้ามนิพพานทีเดียว ผู้ที่ท าลายสงฆ์ท่านมุ่งเอาเฉพาะภิกษุเท่านั้น ค าว่า ท าลายสงฆ์ หมาย

เอาการท าให้สงฆ์แตกแยกกันเป็น ๒ ฝุาย หรือมากกว่าน้ัน โดยที่สงฆ์เหล่าน้ันไม่ยอมท าอุโบสถกรรม 

ปวารณากรรม หรือสังฆกรรรมอย่างอื่น ๆ ร่วมกัน เพราะเกิดความแตกแยก ความรังเกียจ หรือความ

อาฆาตพยาบาทจองเวรกัน 

 ตัวอย่าง การแตกความสามัคคี พระโพธิสัตว์ เกิดเป็นนกกระจาบ   ได้ มีนกกระจาบหลาย

พันเป็นบริวาร   ต่อมานายพรานได้มาดักนกกระจาบด้วยตาข่าย  โดยได้หว่านเหยื่อลงบน

พื้นดิน   เบื้องบนก็ขึงตาข่ายไว้  แล้วท าเสียงคล้ายเสียงนกกระจาบ เพื่อหลอกล่อให้นกระจาบมากิน

เหยื่อ  เมื่อนกมาพร้อมกันมาก ๆ ก็จะปล่อยตาข่ายให้หลุดลงรวบรัดนกไว้        ท าให้นกกระจาบลด

น้อยลงไปตามล าดับ พระโพธิสัตว์ทราบความเป็นไป นั้น  จึงได้ให้โอวาทนกกระจาบที่ยังเหลืออยู่ว่า 

ถ้าหากถูกตาข่ายของนายพรานแล้ว  ก็ขอให้ทุกตัวพร้อมกันใช้ปากสอดเข้าไปในรูของตาข่ายแล้วยก

ตาข่ายไปให้ติดอยู่บนต้นไม้  แล้วให้บินหนีไป    เมื่อนกกระจาบติดตาข่ายของนายพราน  ก็กระท า

ตามที่พระโพธิสัตว์ได้บอกไว้ ท าให้รอดพ้นจากภัยอันตรายดังกล่าว อยู่มาวันหนึ่งนกกระจาบเกิด

ทะเลาะกันเพราะเหยียบถูกหัวกันโดยไม่ทันระวัง    ทะเลาะกันไปทะเลาะกันมา  พระโพธิสัตว์เห็น

เหตุการณ์ดังนั้น จึงคิดว่าความทะเลาะกัน ไม่น ามาซึ่งความปลอดภัย   บัดน้ี นกกระจาบที่ทะเลาะกัน

เหล่าน้ี    เมื่อติดตาข่ายก็จักไม่ยกตาข่ายข้ึน      จึงได้พาบริวารของตนไปอยู่ ณ ที่อื่น    ก็เป็นจริง

ตามนั้น   นายพรานหลอกล่อให้นกกระจาบที่ทะเลาะกันติดตาข่ายได้    นกกระจาบเหล่าน้ันต่างก็ไม่

ยกตาข่าย  มัวแต่เกี่ยงกัน  อันสืบเนื่องมาจากการทะเลาะกัน  จนเป็นเหตุให้นายพรานรวบรัดจับไป

ได้ทั้งหมด    ซึ่งแสดงให้เห็นว่า ความทะเลาะกัน ความไม่สามัคคีกัน      เป็นมูลเหตุแห่งความพินาศ

โดยส่วนเดียว๓๑   เหตุแห่งการแตกความสามัคคี 

 พระอุบาลีได้กราบทูลถามพระผู้มีพระภาคเจ้า ถึงเหตุที่ก่อให้เกิดการแตกความสามัคคี 

พระองค์ทรงตรัสตอบว่า ภิกษุทั้งหลาย เหตุการณ์แตกความสามัคคี เพราะความคิดเห็นในพระธรรม

วินัยที่ขัดแย้งกัน ด้วยเหตุ ๑๘ ประการ คือ   

(๑) ย่อมแสดงอธรรมว่า เป็นธรรม 
                                                             

๓๐วิ.จู.(ไทย)๗/๔๐๕/๑๓๘-๑๓๙. 
๓๑ ขุ.ชา.(ไทย) ๒๗/๓๒๕/๓๓๕. 



๕๙ 

 

(๒) ย่อมแสดงธรรมว่า เป็นอธรรม 
(๓) ย่อมแสดงสิ่งไม่เป็นวินัยว่า เป็นวินัย 
(๔) ย่อมแสดงวินัยว่า ไม่เป็นวินัย 
(๕) ย่อมแสดงค าอันตถาคตมิได้ตรัสภาษิตไว้ว่า เป็นค าอันตถาคตตรัสภาษิตไว้ 
(๖) ย่อมแสดงค าอันตถาคตตรัสภาษิตไว้ว่า เป็นค าอันตถาคตมิได้ตรัสภาษิตไว้ 
(๗) ย่อมแสดงกรรมอันตถาคตมิได้ประพฤติมาว่า เป็นกรรมอันตถาคตประพฤติมา 
(๘) ย่อมแสดงกรรมอันตถาคตประพฤติมาว่า เป็นกรรมอันตถาคตมิได้ประพฤติมา 
(๙) ย่อมแสดงสิ่งที่ตถาคตมิได้บัญญัติไว้ว่า เป็นสิ่งที่ตถาคตบัญญัติไว้ 
(๑๐) ย่อมแสดงสิ่งที่ตถาคตบัญญัติไว้ว่า เป็นสิ่งที่ตถาคตมิได้บัญญัติไว้ 
(๑๑) ย่อมแสดงอนาบัติว่า เป็นอาบัติ 
(๑๒) ย่อมแสดงอาบัติว่า เป็นอนาบัติ 
(๑๓) ย่อมแสดงอาบัติเบาว่า เป็นอาบัติหนัก 
(๑๔) ย่อมแสดงอาบัติหนักว่า เป็นอาบัติเบา 
(๑๕) ย่อมแสดงอาบัติมีส่วนเหลือว่า เป็นอาบัติหาส่วนเหลือมิได้ 
(๑๖) ย่อมแสดงอาบัติหาส่วนเหลือมิได้ว่า เป็นอาบัติมีส่วนเหลือ 
(๑๗) ย่อมแสดงอาบัติช่ัวหยาบว่า เป็นอาบัติไม่ช่ัวหยาบ 
(๑๘) ย่อมแสดงอาบัติไม่ช่ัวหยาบว่า เป็นอาบัติช่ัวหยาบ๓๒ 

 เมื่อใดก็ตาม หากพระภิกษุพยายามท าลายสงฆ์ให้แตกจากกัน กล่าวบิดเบือนพระธรรมวินัย

เช่นนี้แล้ว พยายามยุยงให้พระภิกษุเห็นตามค ากล่าวบิดเบือนของตน ตั้งแต่สงฆ์๔ รูปข้ึนไป แล้ว

แยกกันท าอุโบสถกรรม ปวารณากรรม และสังฆกรรมน้อยใหญ่จากส านักเดิม จัดว่าสงฆ์แตกกันเป็น

สังฆเภท ดังการกระท าของพระเทวทัตที่ประกาศต่อพระอานนท์ในกรุงราชคฤห์ว่า “ท่านอานนท์ 

ตั้งแต่วันน้ีเป็นต้นไป ผมจะแยกท าอุโบสถกรรมและสังฆกรรมน้อยใหญ่จากพระผู้มีพระภาคเจ้า 

๓.๔ วิธีการระงับการแตกความสามัคคีหลักธรรมที่ระงับความวิวาท  

 ๓.๔.๑ หลักวิวาท  ค าว่า วิวาท ตามความหมายของภาษาไทยที่ปรากฏในพจนานุกรม

ราชบัณฑิตยสถาน หมายถึงเรื่องราวหรือเหตุการณ์ที่เป็นคดีความ เป็นโทษ เช่นการทะเลาะวาท ชก

ต่อยกัน๓๓  แต่ในความหมายตามหลักพระพุทธศาสนา ค าว่าวิวาท หมายเอา อธิกรณ์  หมายถึงเหตุ 

                                                             
๓๒ วิ.ม.(ไทย)๕/๓๕/๓๖๒-๓๖๓, วิ.จู.(ไทย)๗/๓๕๒/๒๑๔ข๒๑๕,วิ.ป.(ไทย)๘/๒๗๕/๓๖๙ 
๓๓ราชบัณฑิตยสถาน,พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๒๕,(กรุงเทพมหานคร:อักษรเจริญทัศน์

,๒๕๓๕)หน้า๙๑๒. 



๖๐ 

 

หรือปัญหาคดีความเรื่องหรือกรณี๓๔ หรือหมายถึง เรื่องที่เกิดข้ึนแล้วสงฆ์จะจัดท า เรื่องที่สงฆ์จะต้อง

ด าเนินการ ซึ่งมีทั้งปัญหาด้านการทะเลาะวิวาทกัน การโจทย์ปรับอาบตัิกัน หรือการประกอบพิธีกรรม

บางอย่างเช่น การทอดกฐิน การอุปสมบท การท าสังฆกรรมต่างๆเป็นต้น รวมเรียกว่าอธิกรณ์เช่นกัน 

ค าว่าอธิกรณ์ ไม่ได้หมายความถึงเฉพาะเรื่องราวเหตุการณ์ที่เป็นปัญหาเท่านั้น แต่ยังหมายถึงการ

เรื่องราวหรือกิจที่สงฆ์พึ่งกระท าร่วมกัน คือหน้าที่ หรือระเบียบปฏิบัติ เช่นการอุปสมบท การ

ทอดกฐิน การสวดพระปาฏิโมกข์เป็นต้น๓๕       
 ๓.๔.๒ อธิกรณ์ เมื่อกล่าวโดยสรุปแล้วมีความหมาย ๒ ประการ คือ (๑) เรื่องที่เป็น

ปัญหาหรือเรื่องเหตุที่ก่อให้เกิดความวุ่นวายในหมู่คณะหรือเป็นปัญหาที่เกิดข้ึนแล้วท าลายระเบียบให้

เกิดความวุ่นวายในหมู่คณะ หรือปัญหาที่เกิดข้ึนแล้วท าลายระเบียบแบบแผนต่างของสังคมท าให้

สังคมส่วนใหญ่ได้รับความเดือดร้อน ซึ่งถือว่าเป็นความหมายโดยตรง (๒) กิจที่สงฆ์พึงท าร่วมกันท าให้

ส าเร็จ เช่นการรับกฐิน การอุปสมบท การสวดปาฏิโมกข์ เป็นต้น ถึงแม้ว่ากิจเหล่าน้ันจะไม่เป็นปัญหา

ก็ตาม ซึ่งความหมายนี้เป็นความหมายโดยอ้อมแต่เมื่อกล่าวถึงอธิกรณ์โดยทั่วไปจะหมายถึง

ความหมายนัยแรกเท่านั้น         
  ๓.๔.๒.๑) ประเภทของอธิกรณ์ ในคัมภีร์พระพุทธศาสนาได้แบ่งอธิกรณ์ไว้ ๔ 

ประเภท คือ   

 (๑) วิวาทาธิกรณ์ ปัญหาการทะเลาะกันของของภิกษุในเรื่องพระธรรมวินัย    

 (๒) อนุวาทาธิกรณ์ ปัญหาการใส่ร้ายปูายสี ฟูองร้องกันด้วยเรื่องอันหาเหตุมิได้ของภิกษุ

 (๓) อาปัตตาธิกรณ์ ปัญหาการละเมิดต้องอาบัติน้อยใหญ่ของภิกษุซึ่งจะต้องมีวิธีการ 

 (๔) กิจจาธิกรณ์  เรื่องที่พิธีกรมและปัญหาที่จะต้องมีการลงโทษแก่ภิกษุผู้กระท าผิดตาม

พระธรรมวินัยให้ส านึก๓๖  

 ความขัดแย้งเกิดข้ึนจากสาเหตุหลายประการ ข้ึนอยู่กับกาลเทศะและประเภทของความ

ขัดแย้งที่เกิดข้ึน แต่ถ้าพิจารณาตามหลักการทั่วไปในทางพระพุทธศาสนาแล้ว พบว่าสาเหตุของความ

ขัดแย้ง พระพุทธเจ้าตรัสไว้มีหลายแห่ง ความขัดแย้งเกิดจากอกุศลมูล ๓ ประการ ได้แก่ความโลภ 

ความโกรธ ความหลง ถ้าพิจารณาจากกิเลสที่เป็นชนวนเหตุของความขัดแย้งโดยตรง ความขัดแย้งมี

สาเหตุมาจากกิเลสทั้ง ๓ ประการที่ครอบง าจิตใจของมนุษย์แต่ละคนอยู่ ได้แก่กาม ความใคร่ ความ

                                                             
๓๔สารัตถ.ฏีกา.(บาลี)๑/๒๕๔. 
๓๕พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุต โต)พจนานุกรมพุทธศาสตร์  ฉบับประมวลศัพท์ .พิมพ์ครั้ งที่  ๘ , 

(กรุงเทพมหานคร:มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย),หน้า๓๖๒-๓๖๓. 
๓๖วิ.จู.(ไทย)๖/๒๑๕/๓๓๓-๓๓๕, วิ.ป.(ไทย)๘/๒๗๕/๒๑๐. 



๖๑ 

 

ยินดีในกามคุณ ทิฏฐิ ความเห็นผิดจากความเป็นจริง และมานะ ความถือตัวว่าดีกว่า ว่าเลวกว่าและว่า

เสมอกันกับบุคคลอื่น๓๗ ดังพระพุทธพจน์ได้ตรัสถึงความวิวาทความขัดแย้งระหว่างมนุษย์ด้วยกันที่มี

กามเป็นสาเหตุไว้ว่า          

 “ ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย อีกประการหนึ่ง มีกามคุณเป็นเหตุ มีกามเป็นต้นเค้า มีกามเป็นตัว

บังคับ เพราะเหตุแห่งกามทั้งหลายนั้นแล แม้พระราชาทั้งหลายก็วิวาทกับพระราชา แม้พวกกษัตริย์ก็

วิวาทกับพวกกษัตริย์ แม้พราหมณ์ก็วิวาทกับพราหมณ์ แม้คฤหบดีก็วิวาทกับคฤหบดี แม้มารดาก็

วิวาทกับบุตร แม้บุตรก็วิวาทกับบุตร...ชนเหล่านั้นต่างถึงความทะเลาะแก่งแย่งวิวาทกันในที่นั้นๆท า

ร้ายซึ่งกันและกัน ด้วยก ามือบ้าง ด้วยก้อนดินบ้าง ด้วยท่อนไม้บ้าง ด้วยศัสตราบ้าง ถึงความตายในที่

นั้นบ้าง ถึงทุกข์ปางตายบ้าง ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย แม้นี้ก็เป็นโทษของกามทั้งหลาย...”๓๘ 

 พระพุทธพจน์นี้ได้ตรัสว่า สาเหตุให้เกิดการวิวาทกันนั้นเกิดจากทิฏฐิความเห็นไม่ตรงกัน 

เมื่อความเห็นไม่ตรงกันก็จะท าใหเ้กิดความทุ่มเถียงกนั แก่งแย่งชิงดีชิงเด่นกันเกิดข้ึน ความเบียดเบียน

ซึ่งกันและกันก็เกิดข้ึน วิญญูชนน้ันย่อมพิจารณาเห็นความถือผิดกันความทุ่มเถียงกัน ความแก่งแย่ง

กัน และความเบียดเบียนกันในตนดังนี้อยู่จึงละทิฏฐินั้นด้วย ไม่ยึดถือทิฏฐิอื่นด้วย”๓๙และในพระพุทธ

พจน์ที่ตรัสถึงมานะ ความถือตัวว่าเป็นสาเหตุแห่งความขัดแย้งว่า “บุคคลใดที่ส าคัญว่าเราเสมอเขา 

ว่าเราดีกว่าเขา ว่าเราเลวกว่าเขา บุคคลนั้นพึงวิวาทกับเขา บุคคลนั้นเป็นผู้ไม่หว่ันไหวในมานะทั้ง ๓ 

อย่าง คือ ส าคัญว่าเราเสมอเขา ส าคัญว่าเราดีกว่าเขา และส าคัญว่าเราเลวกว่าเขา บุคคลนั้นพึงวิวาท

กับเขา บุคคลนั้นเป็นผู้ไม่หว่ันไหวในมานะทั้ง ๓ อย่างคือ มานะว่าเขาเสมอเรา มานะว่าเราดีกว่าเขา 

มานะว่าเราเลวกว่าเขา ย่อมไม่มีแก่บุคคลนั้น”๔๐ กิเลสทั้ง ๓ประการนี้สงเคราะห์เขาในธรรมเป็นเหตุ

ให้เกิดความเนิ่นช้า ที่เรียกว่า "ปปัญจธรรม”๔๑     

 สรุปว่าความวิวาทหรือความขัดแย้งที่ เกิดข้ึนจากสังคมไทยเมื่อได้ศึกษาจากคัมภีร์

พระพุทธศาสนาแล้ว เกิดจากทิฏฐิ ความเห็นไม่ตรงกัน จึงเกิดการโต้เถียงกัน ชิงดีชิงเด่น เอารัดเอา

เปรียบ และเกิดการทะเลาะวิวาทกันเกิดข้ึน 

                                                             
๓๗พระมหายุทธนา นรเชฏฺโฐ ดร.พระพุทธศาสนากับการแก้ไขความขัดแย้งทางการเมืองในสังคมไทย.

พิมพ์ครั้งที่๒(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.พ.ศ.๒๕๕๖)หน้า๓๐. 
๓๘ม.มู.(ไทย) ๑๒/๑๖๘/๑๖๙. 
๓๙ม.ม.(ไทย)๑๓/๒๐๒/๒๔๑. 
๔๐ดูรายละเอียดใน ส.ส .(ไทย)๑๕/๒๐/๑๓. 
๔๑ดูรายละเอียดใน ขุ.ม.(ไทย)๒๙/๑๕๐-๑๕๓/๔๑๒-๔๒๐. 



๖๒ 

 

 ๓.๔.๓ หลักสังฆเภท        

 สังฆเภท หมายถึงการยุยง การขวนขวายให้สงฆ์แตกความสามัคคีกัน ไม่ปรองดองกันจน

ถึงกับแยกกันท าอุโบสถสังฆกรรม แม้จะมีการห้ามปรามตักเตือนจนสงฆ์ประชุมกันให้เลิกละการ

กระท าอย่างนั้นเสีย ก็ยังไม่ปฏิบัติตาม ยังฝืนท าเช่นนั้นอีก เช่นนี้จัดเป็นสังฆเภทสังฆเภท๔๒ จัดเป็น

อนันตริยกรรมคือกรรมที่มีโทษหนักที่สุดเท่ากับโทษฆ่าบิดามารดา มีผลถึงห้ามสวรรค์ห้ามนิพพาน

ทีเดียว ผู้ที่ท าลายสงฆ์ท่านมุ่งเอาเฉพาะภิกษุเท่านั้น ค าว่า ท าลายสงฆ์ หมายเอาการท าให้สงฆ์

แตกแยกกันเป็น ๒ ฝุาย หรือมากกว่าน้ัน โดยที่สงฆ์ เหล่านั้นไม่ยอมท าอุโบสถกรรม ปวารณากรรม 

หรือสังฆกรรรมอย่างอื่น ๆ  ร่วมกัน เพราะเกิดความแตกแยก ความรังเกียจ หรือความอาฆาตพยาบาท

จองเวรกันอุกเขปนียกรรมคือ กรรมอันสงฆ์พึงท าแก่ภิกษุอันจะพึงยกเสีย หมายถึง วิธีการลงโทษที่

สงฆ์กระท าแก่ภิกษุผู้ต้องอาบัติ แล้ว ไม่ยอมรับว่าเป็นอาบัติหรือไม่ยอมท าคืนอาบัติ หรือมีความเห็น

ช่ัวร้าย(ทิฏฐิบาป) ไม่ยอมสละซึ่งเป็นทางเสียสีลสามัญญตา หรือ ทิฏฐิสามัญญตา โดยยกเธอเสียจาก

การสมโภคกับสงฆ์ คือ ไม่ให้ฉันร่วม ไม่ให้อยู่ร่วม ไม่ให้มีสิทธิ เสมอกับภิกษุทั้งหลาย หรืออีกนัยหนึ่ง

ว่า ถูกตัดสิทธิแห่งภิกษุช่ัวคราว       

 ๓.๔.๑.๑) บุคคลผู้ท าสังฆเภทบุคคลผู้อาจท าสังฆเภทได้นั้น จะต้องเป็นภิกษุเท่านั้น และ

ต้องมีคุณสมบัติ  ๓  ประการ คือ (๑)เป็นปกตัตตะภิกษุ หมายถืง ผู้ เป็นพระภิกษุโดยปกติ ที่

ประกอบด้วยสีลสามัญตา คือ มีศีลเสมอเป็นอันเดียวกันกับภิกษุทั้งหลายโดยปกติ คือ ไม่เป็นผู้ต้อง

อาบัติปาราชิกหรือถูกสงฆ์ลงอุกเขปนียกรรม (๒) เป็นสมานสังวาส คือ เป็นภิกษุผู้มีการอยู่กินร่วม

เสมอกัน มีความพร้อมเพรียงกัน ท าสังฆกรรมร่วมกัน ท าอุโบสถกรรมร่วมกัน เป็นต้น กับภิกษุ

ทั้งหลายในอาวาสนั้น ฯ (๓) อยู่ในสีมาร่วมกัน หมายถึง อยู่ในเขตก าหนดสงฆ์ที่สงฆ์ได้ตกลงไว้ส าหรับ

ภิกษุทั้งหลายภายในเขตก าหนดหนึ่ง ๆ ที่จะต้องท าสังฆกรรมหรือท าอุโบสถร่วมกัน ในวัดเดียวกันที่

เป็นพัทธสีมา หรืออพัทธสีมาก็ตามบุคคลผู้ไม่อาจท าสังฆเภท๔๓ 

๓.๔.๑.๒) บุคคล ผู้ไม่อาจท าสังฆเภท คือ ท าลายสงฆ์ให้แตกแยกกันได้ แต่บุคคลเหล่านี้เป็น

แต่เพียงสนับสนุน ส่งเสริม ยุยงให้สงฆ์แตกแยกกันให้ท าสังฆเภท มี ๖ ประเภท คือ (๑)ภิกษุณี (๒) 

นางสิกขมานา(๓)สามเณร (๔)สามเณรี (๕)อุบาสก  (๖)อุบาสิกาสาเหตุที่ท าให้สงฆ์แตกแยกกัน 

มี  ๒  ประการ คือ๑)มีความเห็นปรารภพระธรรมวินัยต่างกัน จนเกิดเป็นวิวาทาธิกรณ์ข้ึน คือ 

                                                             
๔๒วิ.จู.(ไทย)๗/๔๐๕/๑๓๘-๑๓๙. 
๔๓วิ.ป.(ไทย)๘/๔๕๙/๖๕๓-๖๕๗. 



๖๓ 

 

เสียทิฏฐิสามัญญตา ๒) มีความประพฤติปฏิบัติไม่สม่ าเสมอกัน มีศีลไม่เสมอกัน ยิ่งหย่อนกว่ากันจน

เป็นเหตุให้เกิดความรังเกียจข้ึน คือ เสียสีลสามัญญตา 

      

๓.๔.๔ อาการท่ีสงฆ์จะแตกความสามัคคี 

ในคัมภีร์บริวารท่านกล่าวไว้ว่าด้วย เหตุ  ๕  ประการคือ๔๔  ๑) ด้วยกรรม   ได้แก่ท าสังฆ

กรรม ๒) ด้วยอุทเทส    ได้แก่ การสวดพระปาฏิโมกข์  ๓) กล่าวด้วยโวหาร    ได้แก่ตั้งญัตติ  ๔) ด้วย

อนุสาวนา   ได้แก่ประกาศด้วยกรรมวาจา ๕) ด้วยการให้จับสลาก  ได้แก่ให้ลงคะแนนช้ีขาดความ 

แตกต่างแห่ง สังฆเภท สังฆราชี และสังฆสามัคคี 

สรุปว่า สังฆเภท  คือ ความแตกแยกแห่งสงฆ์ ซึ่งพระผู้มีพระภาคเจ้าได้ทรงบัญญัติให้สงฆ์ท า

อุโบสถกรรม ปวารณากรรม และสังฆกรรมน้อยใหญ่อย่างอื่นภายในสีมาเดียวกัน พร้อมเพรียงกันด้วย

สังฆสามัคคี แต่เมื่อไรก็ตามที่ ภิกษุทั้งหลายแตกกันเป็น ก๊ก เป็นเหล่า เป็นพวก แยกกันท า

อุโบสถกรรม แยกกันท าปวารณากรรม หรือแยกกันท าสังฆกรรม หรือกรรมน้อยใหญ่ภายในสีมา

เดียวกัน ซึ่งการท าสังฆเภทนี้จะต้องประกอบไปด้วยภิกษุที่ครบองค์สงฆ์ คือ ประกอบด้วยภิกษุตั้งแต่ 

๔ รูปข้ึนไปทั้งสองฝุาย การกระท าเหล่าน้ีจัดเป็น สังฆเภท 

๓.๔.๕ หลักสังฆราชี        

 สังฆราชี คือ ความร้าวรานแห่งสงฆ์ว่าถ้าภิกษุสองฝุายยังไม่ครบฝุายละ ๔ รูป ก็ยังเป็น

เพียงความร้าวร้านแห่งสงฆ์เท่านั้น ยังไม่เป็นสังฆเภท ความแตกแห่งสงฆ์ ต่อเมื่อทั้งสองฝุาย มีตั้งแต่ 

๔ รูปข้ึนไป มีรูปที่ ๙ สวดประกาศจึงจัดเป็นทั้งความร้าวรานและความแตกต่างกันแห่งสงฆ์๔๕ 

  สรุปได้ว่าสังฆราชี หมายถึง การขัดกันในคณะสงฆ์ การที่สงฆ์ไม่ลงรอยกัน เกิดการ

ทะเลาะวิวาทกันจนเข้ากันไม่ได้ แต่ยังร่วมท าอุโบสถกรรมด้วยกันอยู่ ไม่ถึงกับแตกแยกกันจนแยกไป

ท าอุโบสถกรรมต่างหากเหมือน สังฆเภท 

สรุปท้ายบท 

 จากการศึกษา ความสามัคคีในคัมภีร์พระพุทธศาสนาหมายถึง การด าเนินชีวิตไปด้วยกัน 

มีศีลหรือพฤติกรรมเท่าเทียมกัน มีทัศนะเหมือนๆกัน เรียกว่าการไปอย่างเสมอภาค หลักธรรมที่

                                                             
๔๔ วิ.ป. (ไทย) ๘/๔๕๘/๖๕๑. 
๔๕ วิ.ป. (ไทย) ๘/๔๕๘/๖๕๒. 



๖๔ 

 

ก่อให้เกิดความสามัคคี ได้แก่หลักสาราณียธรรมส าหรับบรรพชิต หลักสาราณียธรรมส าหรับฆราวาส 

หลักอปริหานิยธรรม และหลักสังคหวัตถุ ๔ จากการศึกษาการแตกความสามัคคี ในคัมภีร์

พระพุทธศาสนา พบว่า มีทั้งสังฆราชี คือความร้าวรานของสงฆ์ และสังฆเภทคือการท าลายสงฆ์ วิธี

ระงับการแตกความสามัคคี  โดยอาศัยหลักวิวาท อธิกรณ์ หลักสังฆเภท อาการที่สงฆ์แตกความ

สามัคคีและการระงับสังฆราชี 

 

  

 

 

 

  

 

 

 



๖๕ 
 

บทท่ี๔ 

ศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุใหเ้กดิความสามัคคีและแตกความสามัคคี 

   ในบทนี้ผู้วิจัยได้ท าการศึกษาศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุให้เกิดความสามัคคีและแตกความ

สามัคคี ซึ่งได้ท าการศึกษาจากหนังสือพระไตรปิฏก ฉบับมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

และคัมภีร์อรรถกถา   ฏีกา ตลอดจนถึงหนังสือของนักวิชาการ ในบทนี้ได้กล่าวถึงหัวข้อ คือ  ศีลที่

เป็นเหตุให้เกิดความสามัคคี ทิฏฐิที่เป็นเหตุให้เกิดความสามัคคี ทิฏฐิที่เป็นเหตุให้แตกความสามัคคี 

๔.๑ ศีลที่เป็นเหตุให้เกิดความสามัคคี 

 ศีล หมายถึง ความปกติ ของกาย วาจา และจิตใจขณะใดที่กาย วาจา และใจของเราเปน็ปกติ 

มิได้ก่อทุกข์โทษเบียดเบียน ท าร้ายทั้งผู้อื่นและตนเอง ให้ได้รับความทุกข์เดือดร้อน อันจะส่งผลให้

สังคมอยู่อย่างปกติสุข ซึ่งการอยู่ร่วมกันในสังคมย่อมมีกฎระเบียบหลักประพฤติปฏิบัติกันซึ่งใน

ขณะนั้นความเป็นศีลก็เกิดข้ึนมีข้ึนแล้วตามธรรมชาติของมันเอง   และเป็นศีลแท้ศีลจริงด้วย น าสู่ข้อ

ปฏิบัติเพื่อความประพฤติที่ดีงาม ไม่ว่าด้วยวิธีหรืออุบายใดก็ตามย่อมรวมเป็นศีล เมื่อบุคคลมีศีลมี

ความเป็นปกติ สังคมย่อมสงบสุขเพราะอาศัยความเป็นปกติเรียบร้อยของสมาชิกในสังคม  

 ในพรรษาที่ ๙ พระผู้มีพระภาคเจ้า ได้ตรัสไว้ใน โกสัมพิยสูตร๑ ณ กรุงโกสัมพี โดยมีใจความ

ว่า “ภิกษุทั้งหลายจะอยู่ด้วยกัน ควบคุมกันอยู่ เป็นอันดี ไม่วิวาทกัน มีความสามัคคีพร้อมเพรียงกนั มี

เอกภาพ คือความเป็นหนึ่งเดียวกัน ก็เนื่องมาจากต่างคนต่างมีความรักเคารพซึ่งกันและกัน จะมีความ

รักความเคารพกันและกัน ก็ต้องปฏิบัติในธรรมที่ยังกันและกันให้ระลึกถือกันด้วยความเคารพ ๖ 

ประการ เรียกว่า สาราณิยธรรม” คือ 

๑) ตั้งมั่นเมตตากายกรรม   ในเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายทั้งต่อหน้าและลับหลัง    สา
ราณียธรรมแม้นี้    ท าให้เป็นที่รัก    ท าให้เป็นที่เคารพเป็นไปเพื่อความสงเคราะห์กัน    เพื่อความไม่
วิวาทกัน    เพื่อความ สามัคคีกัน    เพื่อความเป็นอันเดียวกัน 

                                                             
๑

 ม.ม(ูไทย)๑๒/๔๙๑-๔๙๒/๕๒๙-๕๓๑. 



๖๖ 
 

๒) ตั้งมั่นเมตตาวจีกรรม    ในเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายทั้งต่อหน้าและลับหลัง    สา
ราณียธรรมแม้นี้    ท าให้เป็นที่รัก    ท าให้เป็นที่เคารพ  เป็นไปเพื่อความสงเคราะห์กัน    เพื่อความ
ไม่วิวาทกัน    เพื่อความสามัคคีกัน    เพื่อความเป็นอันเดียวกัน 

๓) ตั้งมั่นเมตตามโนกรรม    ในเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายทั้งต่อหน้าและลับหลัง    สา
ราณียธรรมแม้นี้    ท าให้เป็นที่รัก    ท าให้เป็นที่เคารพ เป็นไปเพื่อความสงเคราะหก์ัน    เพื่อความไม่
วิวาทกัน    เพื่อความสามัคคีกัน    เพื่อความเป็นอันเดียวกัน 

๔) บริโภคโดยไม่แบ่งแยก    ลาภทั้งหลายที่ประกอบด้วยธรรม    ได้มาโดยธรรม    
โดยที่สุดแม้เพียงบิณฑบาต    บริโภคร่วมกับเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายผู้มีศีลทั้งต่อหน้าและลับหลัง    
สาราณียธรรมแม้นี้    ท าให้เป็นที่รัก    ท าให้เป็นที่เคารพ    เป็นไปเพื่อความสงเคราะห์กัน    เพื่อ
ความไม่วิวาทกัน    เพื่อความสามัคคีกัน    เพื่อความเป็นอันเดียวกัน 

๕) เป็นผู้มีศีลไม่ขาด    ไม่ทะลุ    ไม่ด่าง    ไม่พร้อย    เป็นไท    ท่านผู้รู้สรรเสริญไม่
ถูกตัณหาและทิฏฐิครอบง า    เป็นไปเพื่อสมาธิ    เสมอกันกับเพื่อนพรหมจารีทั้งหลาย    ทั้งต่อหน้า
และลับหลัง    สาราณียธรรมแม้นี้ท าให้เป็นที่รัก    ท าให้เป็นที่เคารพ    เป็นไปเพื่อความสงเคราะห์
กันเพื่อความไม่วิวาทกัน    เพื่อความสามัคคีกัน    เพื่อความเป็นอันเดียวกัน 

๖) เป็นผู้มีทิฏฐิโดยทิฏฐิอันประเสริฐ    เป็นนิยยานิกธรรม    เพื่อความสิ้นทุกข์โดย
ชอบแก่ผู้ท าตาม    เสมอกันกับเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายทั้งต่อหน้าและลับหลัง    สาราณียธรรมแม้นี้    
ท าให้เป็นที่รักท าให้เป็นที่เคารพ    เป็นไปเพื่อความสงเคราะห์กัน    เพื่อความไม่วิวาทกัน เพื่อความ
สามัคคีกัน    เพื่อความเป็นอันเดียวกัน 

            ภิกษุทั้งหลาย    สาราณียธรรม    ๖    ประการนี้    ท าให้เป็นที่รัก    ท าให้เป็นที่เคารพ 
เป็นไปเพื่อความสงเคราะห์กัน    เพื่อความไม่วิวาทกัน    เพื่อความสามัคคีกัน    เพื่อความเป็นอัน
เดียวกัน    ทิฏฐิอันไกลจากกิเลสที่เป็นข้าศึก    เป็นนิยยานิกธรรมน าบุคคลผู้ท าตามนั้นออกไป    
เพื่อความสิ้นทุกข์โดยชอบ    นี้เป็นธรรมช้ันยอดที่ยึดคุมสาราณียธรรม    ๖    ประการนี้ไว้ 

            ภิกษุทั้งหลาย    ยอดอันเป็นส่วนสูงสุดเป็นที่ยึดคุมเรือนยอด    แม้ฉันใด    ทิฏฐิ อันไกล
จากกิเลสที่เป็นข้าศึก    เป็นนิยยานิกธรรมน าบุคคลผู้ท าตามนั้นออกไป    เพื่อความสิ้นทุกข์โดยชอบ
นี ้   ก็ฉันนั้นเหมือนกัน    เป็นธรรมช้ันยอดที่ยึดคุมสาราณียธรรม๖    ประการนี้ไว้ 

 ธรรม ๖ ประการนี้ ผู้วิจัยจะได้อธิบาย ในเรื่อง สีลสามัญตา  ซึ่งเป็นเรื่องของการมีศีลเสมอ
กัน ดังจะได้อธิบายต่อไป 
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สีลสามัญญตา เป็นผู้มีศีลไม่เป็นท่อน ไม่เป็นช่อง ไม่ด่าง ไม่พร้อย เป็นไท เป็นไปเพื่อสมาธิ    
เสมอกันกับเพื่อนพรหมจารีทั้งหลาย    ทั้งต่อหน้าและลับหลัง    สาราณียธรรมแม้นี้ท าให้เป็นที่รัก    
ท าให้เป็นที่เคารพ    เป็นไปเพื่อความสงเคราะห์กันเพื่อความไม่วิวาทกัน    เพื่อความสามัคคีกัน    
เพื่อความเป็นอันเดียวกัน  

ศีลไม่เป็นท่อน หมายความว่า ไม่ขาด เปรียบเสมือนแผ่นผ้าที่เป็นผืนเดียวกัน ผ้านั้นจะเป็น
ท่อนๆก็เพราะขาดออกจากกัน ศีลก็เหมือนกัน ที่ ช่ือว่าเป็นท่อน ก็หมายความว่าศีลขาด เพราะได้
ประพฤติล่วงครบองค์  

ตัวอย่าง กาเมสุมิจฉาจาร มีองค์ประกอบ ๔ คือ  

๑) อคมนียวตฺถุ หญิงหรือชายต้องห้าม ไม่ควรล่วงละเมิด 
๒) ตสฺมึ เสวนจิตฺต  มีจิตคิดเสพ คือตั้งใจจะเสพในหญิงหรือชายนั้น 
๓) เสวนปฺปโยโค กระท าความพยายามประกอบการเสพ 
๔) มคฺเคน มคฺคปฺปฏิปตฺติอธาสน  ปฏิบัติการให้มรรคจดมรรค 

เมื่อได้ล่วงครบองค์ประกอบทั้ง ๕ ประการนี้ ด้วยการปฏิบัติมรรคจดมรรค เรียกว่าศีลขาด 
ศีลเป็นท่อน 

ศีลเป็นช่อง หมายความว่า ศีลไม่ถึงขาด แต่ศีลโหว่เต็มที่  เหมือนอย่างผ้าที่เป็นช่องโหว่ 
ตัวอย่าง กาเมสุมิจฉาจาร ได้ล่วงถึงการกระท าความพยายามประกอบการเสพ และหลุดพ้นไปด้วย
เหตุใดเหตุหนึ่ง เรียกว่าเป็นช่อง 

ศีลด่าง เปรียบเสมือนผ้าด่างเป็นรอยใหญ่ๆแต่ว่าไม่ถึงกับขาด เป็นช่อง ได้แก่มีเจตนาคิดจะ
ล่วง แต่ก็ยังไม่ทันลงมือพยายาม ช่ือว่าศีลด่าง 

ศีลพร้อย เปรียบเสมือนผ้าที่เป็นรอยพรอ้ย ได้แก่เมื่อรักษาศีลแม้ไม่มีเจตราจะล่วง แต่จิตไม่
บริสุทธ์ิ ไม่เป็นปกติ เช่น เว้นจากการประพฤติผิดในกามด้วยตนเอง แต่สั่งบุคคลอื่นท า เป็นต้น
เรียกว่าศีลพร้อย  

ศีลจะเป็นศีลบริสุทธ์ินั้น ต้องไม่เป็นท่อน ไม่เป็นช่อง ไม่ด่าง ไม่พร้อย  

อนึ่งค าว่า ศีลเป็นไท หมายความว่า ไม่เป็นทาสของตัณหา การรักษาศีลนั้น ถ้ารักษาด้วย
ตัณหาคือมุ่งจะได้สิ่งใดสิ่งหนึ่งเป็นค่าตอบแทน เหมือนอย่างรับจ้างเขาท างานอย่างใดอย่างหนึ่งเพื่อ
ค่าจ้าง นีช่ื้อว่าเป็นทาสของตัณหา อีกอย่างหนึ่ง ตัณหาในใจบีบค้ันอยู่ ท าให้ดิ้นร้นที่จะออกไปจากศีล
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ไม่เป็นสุข ไม่ได้ความสงบ เหมือนอย่างที่ถูกบังคับให้จ าต้องอยู่ในศีล รักษาจิตให้สงบไม่ได้ ต้องเดือน
ร้อนกระวนกระวาย ดังนี้ก็ช่ือว่าเป็นทาสของตัณหาเหมือนกัน ศีลบริสุทธ์ินั้นต้องเป็นไท คือไม่เป็น
ทาสตัณหาด่ังกล่าว 

วิญญูชนสรรเสริญ ก็คือผู้รู้สรรเสริญ ผู้รู้นั้นหมายถึงตนเอง ซึ่งเป็นผู้รู้ก็ได้  ผู้อื่นซึ่งรู้ก็ได้ 
ตนเองซึ่งเป็นผู้รู้นั้น ก็คือตนเองพิจารณาดูตนเองแล้ว ติเตียนตนเองด้วยศีลไม่ได้ ถ้าตนเองพิจารณาดู
ตนเองแล้ว ติเตียนตนเองได้ว่า เราไปลอบท านั่น เราไปลอบท านี่ ซึ่งเป็นการผิดศีลหรือว่าท าศีลให้ด่าง
พร้อย นี้เรียกว่าตนเองติเตียนตนเอง บางทีเมื่อไปท าอะไรไม่ดีมากๆ ไม่อยากนึกถึงตัวเองก็มี พอนึก
เข้าแล้วเกลียดตัวเอง นี่เรียกว่า ตนซึ่งเป็นผู้รู้ติเตียนตนเอง ผู้อื่นซึ่งเป็นผู้รู้นั้น ก็คือบุคคลอื่นซึ่งได้อยู่
ร่วมกัน และได้เห็นความประพฤติของกันและกัน ใคร่ครวญ รู้ผิดรู้ถูก ศีลที่จะบริสุทธ์ิ นั้นต้องเป็นศีล
ที่วิญญูชนสรรเสริญต าหนิไม่ได้ 

อนึ่ง ศีลที่ยังมีตัณหาเป็นนายครอบครองง าจิตใจ ต้องเป็นศีลที่ต้องคอยระมัดระวังอยู่เสมอ 
ตนเองเผลอตัวเมื่อใด ก็ประพฤติล่วงศีลเมื่อนั้น ประพฤติบกพร่องเมื่อนั้น นี้ก็เพราะตัณหาความดิ้นรน
ในใจ คอยชักตนออกไปจากศีลตัณหาคอยขยี้ขย าศีลอยู่เสมอ และตนเองก็ต้องคอยระมัดระวังศีลอยู่
เสมอปล่อยไม่ได้ บางทีคนอื่นก็ต้องไปช่วยระมัดระวัง คือต้องไปคอยช่วยดูแลความหมายของค าว่า 
อุปัชฌายะ ก็คือผู้ดูแล อาจารย์ก็คือผู้ประพฤติโดยเอื้อเฟื้อ โดยความก็คอยช่วยดูแลเหมือนกัน แม้
สหธรรมิกผู้ประพฤติธรรม ด้วยกัน โดยฐานเป็นภิกษุด้วยกัน ก็ปวารณาคืออนุญาตให้ตักเตือนซึ่งกัน
และกัน นี่ก็เพื่อจะได้คอยดูแลซึ่งกันและกนั ศีลบริสุทธ์ินั้นจะต้องเป็นศีลที่ไม่ถูกตัณหาคอยบีบค้ันคอย
ลูบคล าและตนเองก็ไม่ต้องคอยรกัษาคุ้มครอง คนอื่นก็ไม่ต้องคอยรกัษาคุ้มครอง เป็นศีลที่เป็นปกติข้ึน
ในตัวเอง ดั่งมีค าเรียกว่า ศีลรักษา แต่เรียกศีลที่ยังต้อง ลูกคล าว่า รักษาศีล  

ศีลที่เป็นไปเพื่อสมาธิ  คือบทบาทที่จะให้เกิดสมาธิจิต คือจิตที่ต้ังมั่นได้ แต่ไม่ใช่เป็นชนิดที่
ท าให้จิตฟุูงซ่านกระสับกระส่าย ศีลจะเป็นบาทของสมาธิ ก็จะต้องประกอบด้วยลักษณะดั่งที่กล่าว
มาแล้วข้างต้น 

การปฏิบัติให้เป็นผู้ที่มีศีลสม่ าเสมอกับด้วยเพื่อนสหพรหมจารีทั้งหลายดั่งที่ กล่าวมาแล้ว 
เรียกว่า สีลสามัญญตา 

๔.๒ ทิฏฐิที่เป็นเหตุให้เกิดความสามัคคี 

ทิฏฐิสามัญญตา ความเห็นที่ออกจากทุกข์เสมอกัน หมายความว่า ท าทิฏฐิความเห็นของตน

ให้เป็นความเห็นที่ดี อันเรียกว่า อริยะ ประเสริฐ หรือ อารยะ ให้เป็นความเห็นที่น าออกจากทุกข์ คือ
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ว่าท าให้ถึงความสิ้นทุกข์ได้โดยชอบ ความเห็นดังกล่าวมานี้จะเกิดข้ึนได้ ก็ต้องอาศัยการที่ตั้งใจคอย

ปรับปรุงท าความเห็นของตนให้ตรงต่อพระธรรมและพระวินัยอยู่เสมอ ถ้าจะมีความเห็นที่แตกแยก

ออกไปจากร่องรอยที่ถูกที่ชอบ ก็ต้องคอยเกียดกันความเห็นเช่นน้ันออกไป ประคับประคองความเห็น

ของตนให้อยู่ในร่องรอยที่ถูกที่ตรงดั่งกล่าวมาแล้วข้างต้น ในพระสูตรนี้ได้ช้ีลักษณะแห่งความเห็น

ดังกล่าวไว้ ๗ ประการ คือ 

๑) อบรมท าทิฏฐิ คือความเห็นที่ปราศจากนิวรณ์กลุ้มรุมจิต และไม่ให้วุ่นวายอยู่กับเรื่องของ

ความคิดในโลกนี้ เรื่องของความคิดในโลกหน้าที่ไรป้ระโยชน์ ไม่ให้เห็นกลุ้มกลดัอยู่ในเรื่องที่จะก่อการ

ทะเลาะวิวาท  

๒) อบรมท าความเห็นที่ใช้เกิดความสงบ จะให้เกิดความดับกิเลสที่เกิดข้ึนในใจ  

๓) อบรมท าความเห็นที่จะไม่ออกไปนอกทางแห่งพระธรรมวินัย   

๔) อบรมท าความเห็นที่จะให้มีความสังวรในศีล เมื่อต้องอาบัติก็ต้องรีบออกจากอาบัตินั้น

ด้วยการรีบแสดง ไม่ปกปิดไว้ เหมือนอย่างเด็กอ่อนเอามือเท้าไปถูกถ่านเพลิงเข้า ก็ต้องรีบชักมือเท้า

ออก   

๕) อบรมท าความเห็นที่จะให้ขวนขวายศึกษาในอธิศีลในอธิจิตในอธิปัญญา แม้จะช่วยท า

กิจการของหมู่ของคณะของเพื่อนสหพรหมจารีอะไรก็ตาม แต่ก็ไม่ละทิ้งการศึกษาของตน เหมือน

อย่างแม่โคลูกอ่อน ไม่ทิ้งลูก  

๖) อบรมท าทิฏฐิ คือความเห็นที่จะให้เกิดก าลังในอันที่จะฟังธรรมได้  

๗) อบรมท าทิฏฐิ คือความเห็นที่จะให้เกิดก าลังที่จะได้ความรู้ในเนื้อความ ความรู้ในหัวข้อ

ธรรม ทั้งที่จะให้เกิดปีติปราโมทย์ประกอบด้วยธรรม 

โดยเฉพาะข้อ ๖  อบรมตามความเห็นที่จะให้เกิดก าลังฟังธรรมได้นั้น ดูเผินๆ ก็คล้ายไม่มี

ความหมาย แต่ว่าถ้านึกดูก็จะรู้สึกว่า การฟังธรรมนั้นไม่ง่ายนัก เพราะโดยมากธรรมเป็นเรื่องไม่สนุก 

เมื่อฟังธรรมก็มักจะหมดฉันทะ หมดความพากเพียรทีจ่ะฟงั การที่จะฟังธรรมได้นั้น จึงต้องมีก าลังใจที่

จะฟังได้ กล่าวคือจะต้องมีฉันทะจะต้องมีความพากเพียร เป็นต้น ถ้าขาดข้อนี้เสียแล้วก็ไม่สามารถจะ

ฟังธรรมได้ โดยเฉพาะก็จะต้องมี  ๑) เงี่ยโสตลง ๒) ประมวลใจทั้งหมด ๓) ท าธรรมที่ฟังไว้ในใจ  ๔) 

ท าให้เป็นประโยชน์หรือท าให้มีประโยชน์ 

ข้อ ๔ หมายความว่า พยายามหาประโยชน์จากธรรมที่ฟังให้จงได้ไม่มากก็น้อย เพราะเมื่อฟัง

แล้วก็ควรที่จะให้ได้ประโยชน์บ้าง ถ้าไม่ได้ประโยชน์เลยก็เสียเวลา การที่จะท าให้ได้ประโยชน์ได้บ้าง
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นั้น ก็ต้องอาศัยการที่จะรู้จักเลือกถือเอาโดยที่ไม่ไปตั้งความชอบหรือตั้งความชังไว้เป็นเบื้องหน้า แต่

ว่ามุ่งที่จะหยิบเอาธรรมอันเหมาะสมแก่ตนมาใช้ให้เป็นประโยชน์ ไม่ได้มากสักนิดหนึ่งยังดีกว่า 

เพราะฉะนั้นลักษณะข้อ ๔ คือการกระท าให้เป็นประโยชน์นี้จึงเป็นข้อส าคัญ สาราณิยธรรมทั้ง ๖ 

ประการนี้ ข้อที่ ๖ ท่านแสดงว่าเป็นข้อยอดของข้ออื่น 

๔.๓ ทิฏฐิที่เป็นเหตุให้แตกความสามัคคี 

 ทิฏฐิที่เป็นเหตุให้แตกความสามัคคี คือมีความเห็นไม่ตรงกัน เรียกว่ามิจฉาทิฏฐิ  เมื่อ

พิจารณาการแตกความสามัคคีนั้น เกิดจากสาเหตุที่แตกต่างกัน เช่นบางปัญหามีสาเหตุมาจากเรื่อง

ผลประโยชน์ทางธุรกิจ จากการแสวงหาอ านาจต่างๆ จากการแย่งชิงทรัพยากรธรรมชาติ การดูหมิ่น

กันทางเช้ือชาติ การดูหมิ่นเช้ือชาติเผ่าพันธ์ุ  การแสวงหาผลประโยชน์ต่างๆเป็นต้นเพราะแต่ละปัญหา

นั้นมีบริบท(context) เฉพาะที่แตกต่างกันแต่ความขัดแย้งที่เกิดข้ึนเมื่อพิจารณาจากหลักในทาง

พระพุทธศาสนาซึ่งจะพบว่าสาเหตุของความขัดแย้งหรือการแตกความสามัคคีนั้นมีสาเหตุ ๓ 

ประการ๒ ได้แก่ 

๑) การถูกครอบง าด้วยอ านาจของกิเลส 

๒) ความเห็นที่ไม่สอดคล้องกัน 

๓) พฤติกรรมที่ไม่สอดคล้องกัน 

๑.๑) การถูกครอบง าด้วยอ านาจของกิเลส  

การถูกครอบง าด้วยอ านาจของกิเลส ซึ่งเป็นสภาวะธรรมชาติของมนุษย์ที่ยังไม่สามารถ

พัฒนาตนเองให้เข้าถึงความเป็นพระอรหันต์หรือความเป็นผู้สิ้นกิเลสได้ กิเลสที่ครอบง าจิตใจมนุษย์ได้

ผลักดันให้คู่กรณีทั้งสองกลุ่ม แสดงพฤติกรรมแห่งความขัดแย้งระหว่างกันให้ปรากฏออกในสังคมไทย

ปัจจุบันเรียกว่า อกุศลมูล ๓ประการ๓ หรือกิเลสที่ครอบง าให้เกิดการกระท าที่ไม่ดี ได้แก่ 

๑.๑.๑) โลภะ ความโลภ (Greed) ความโลภ ความอยากได้ในสิ่งที่ไม่ใช่ของตนเอง ความ

ต้องการที่ไม่มีที่สุดในผลประโยชน์ ในทรัพย์สินเงินทอง ความร่ ารวย ต าแหน่ง สถานะทางสังคม 

                                                             
๒ พระมหายุทธนา นรเชฏโฐ ปธ.๙ดร.(ศิริวรรณ) พระพุทธศาสนากับการแก้ไขความขัดแย้งทางการเมือง

ในสังคมไทย,พิมพ์ครั้งที่๒/๒๕๕๖ (กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย)หน้า๑๐๐-๑๒๑, 
๓ ดูรายละเอียดใน ที.ปา.(บาลี)๑๑/๓๐๕,๓๙๓/๑๙๓,๒๔๔,ที.ปา.(ไทย)๑๑/๓๐๕,๓๙๓/๒๕๙,๓๗๓. 
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ความโลภนี้ เป็นปัจจัยผลักดันให้เกิดการแสดงพฤติกรรมไปในทางแสวงหาผลประโยชน์แก่ตนเอง 

และพวกพ้อง เป็นต้นเหตุให้เกิดการกระท าทุจริตประพฤติมิชอบ 

๑.๑.๒) โทสะ (Hatred)  ความคิดประทุษร้าย เพราะความโลภ เพราะความโกรธ ความไม่

พอใจ ความอิจฉาริษยา ความอาฆาตมาดร้าย ความต้องการท าลายล้างบุคคลอื่นหรือฝุายตรงกันข้าม 

เพราะเห็นว่าบุคคลนั้นเป็นศัตรู เป็นคนไม่ดี กิเลสตัวนี้เป็นปัจจัยท าให้เกิดความแตกแยกกันเกิดข้ึน 

๑.๑.๓) โมหะ (Delusion) ความหลง ความไม่รู้จริง การขาดความรู้ที่ถูกต้อง การขาดความรู้ใน

เรื่องใดเรื่องหนึ่งที่เพียงพอ การไม่เข้าใจตามความจริงอย่างแจ่มชัด การขาดสติปัญญา การไม่มี

วิจารณญาณ เมื่อบุคคลไม่รู้ความเป็นจริงหรือขาดการเข้าใจในเรื่องใดเรื่องหนึ่งย่อมน ามาซึ่งความขัด

แยง 

นอกจากอกุศลมูลแล้วยังมีหมวดธรรมที่เกี่ยวข้องกับต้นเหตุของความขัดแย้ง ซึ่งจะท าให้เกิด

การแตกความสามัคคี ซึ่งเรียกว่า ปปัญจธรรม หรือธรรมเป็นเหตุให้เนิ่นช้า ธรรมเป็นที่เหนี่ยวรังไม่ให้

บรรลุถึงความส าเร็จตามความต้องการได้ มี ๓๔ ประการคือ 

๑.๑.๑) ตัณหา (Craving) ความทะยานอยาก เช่นความทะยานอยากในกามคุณ ความอยากมี

อ านาจ ในการปกครอง ความอยากได้ผลประโยชน์ในทางเศรษฐกิจ โดยไม่ค านึงถึงความถูกต้องชอบ

ธรรม หรือความเสียหายที่จะเกิดข้ึนในภายหน้า กิเลสตัวนี้ ถ้ามนุษย์ปล่อยให้มันเข้ามาครอบง าจิตใจ

ของตนเองอย่างต่อเนื่องและไม่พยายามหาทางขจัดออกจากจิตใจ ก็จะท าให้เป็นคนมืดบอดทางด้าน

สติปัญญาและสามารที่จะกระท าความช่ัวทั้งหลายได้ ซึ่งจะก่อให้เกิดความแตกแยกทางสังคม 

ประเทศชาติได้ 

๑.๑.๒) ทิฏฐิ (View) ความเห็นที่ เป็นไปในทางที่ผิด การยึดติดกับลัทธิทางสังคมหรือ

อุดมการณ์อย่างใดอย่างหนึ่งอย่างสุดโต่ง การมีทรรศนะที่ไม่ชอบธรรม เช่นมีความเห็นว่า ตัวเองท า

ถูกต้อง เป็นไปเพื่อประเทศชาติ สังคม ศาสนา เป็นต้น ส่วนกลุ่มอื่นเป็นกลุ่มที่ท าไม่ถูกต้อง เป็นไป

เพื่อการท าลายประเทศชาติบ้านเมือง สังคม ศาสนา ซึ่งกิเลสตัวนี้มีความสัมพันธ์กับการเรียนรู้ การ

รับข้อมูลข่าวสารและการเสวนากับบุคคลทั้งหลาย ถ้ายังไม่เป็นความเห็นเป็นนิยตมิจฉาทิฏฐิ คือ

ความเห็นผิดที่ด่ิง หรือยึดติดกับแนวทางใดแนวทางหนึ่งมากเกินไป ยังเป็นสิ่งที่สามารถปรับปรุงแก้ไข

                                                             
๔ ดูรายละเอียดใน ขุ.ม.(ไทย)๒๙/๑๕๑-๑๕๓/๔๑๒-๔๒๐, 
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ได้ ด้วยการเปิดใจกว้าง พยายามรับข้อมูลข่าวสารจากหลายด้าน คบเสวนากับบัณฑิต และพิจารณา

ปรากฏการณ์ที่เกิดข้ึนอย่างเป็นกลาง รอบคอบและลึกซึ้ง 

๑.๑.๓) มานะ (Conceit) ความถือตัว คือการถือตัวว่า ตนเองมีฐานะทางสังคมที่สูงกว่าคนอื่น 

การถือตัวว่า ตนเองสมควรได้รับยกย่องมากกว่าคนอื่น เป็นต้น การมีมานะในด้านการมองตนเองว่า

สูงกว่าคนอื่น เสมอกับคนอื่น หรือต่ ากว่าคนอื่นก็ดี ล้วนแต่เป็นต้นเหตุให้เกิดการแยกความสามัคคี

และน าไปสุ่กระบวนการความขัดแย้งทางสังคม 

สรุปว่า กิ เลสทั้ ง ๒ นี้ล้วนเป็นต้นเหตุของการแตกความสามัคคี ไม่ ว่าจะเป็นสังคม 

ประเทศชาติ ศาสนา เพราะภายในจิตใจของบุคคลแต่ละบุคคลถูกครอบง าด้วยกิเลสทั้ง ๒  ชุดนี้ เป็น

แรงผลักดันให้แสดงพฤติกรรมภายนอกที่ไม่พึงประสงค์ออกมา สาเหตุเพราะธรรมฝุายไม่ดีคืออกุศล

มูลและปปัญจธรรมครอบง า ไม่ว่าจะเป็นการโจมตี การให้ร้าย การด่าด้วยค าหยาบคาย การเสียดสี 

การล้อเลียน การก่อความรุนแรงเป็นต้นฯลฯ 

 ๑.๒) ความเห็นไม่สอดคล้องกัน 

 ความเห็นที่ไม่สอดคล้องกันในทางพระพุทธศาสนาเห็นว่า การไม่มีทิฏฐิสามัญญตา คือ

ความเห็นเสมอกัน ความเหมือนกันแห่งความเห็น การไม่มีเอกภาพทางความเห็น ย่อมเป็นชนวนแห่ง

การแตกความสามัคคีน าไปสู่การขัดแย้งกันเกิดข้ึน ดังที่พระพุทธองค์ได้ตรัสถึงเหตุแห่งการวิวาท 

มูลเหตุน าไปสู่การแตกแยกกัน เพราะมีความเห็นที่ไม่ตรงกันในเรื่องพระธรรมวินัยว่า 

ภิกษุทั้งหลาย อนึ่งในกรณีนี้ ภิกษุทั้งหลายมีจิตโลภวิวาทกัน มีจิตโกรธวิวาทกัน มี

จิตหลงวิวาทกันว่า นี้เป็นธรรม นี้อธรรม นี้เป็นวินัย นี้มิใช่วินัย นี้ตถาคตภาษิต ตรัสไว้ นี้

ตถาคตไม่ได้ตรัสไว้ นี้จริยาวัตรที่ตถาคตได้ประพฤติมา นี้จริยาวัตรที่ตถาคตไม่ได้ประพฤติมา 

นี้ตถาคตทรงบัญญัติไว้ นี้ตถาคตไม่ได้ทรงบัญญัติไว้ นี้เป็นอาบัติ นี้ไม่ ใช่อาบัติ นี้เป็นอาบัติ

เบา นี้อาบัติหนัก นี้อาบัติส่วนเหลือ นี้อาบัติไม่มีส่วนเหลือ ซึ่งเป็นอาบัติช่ัวหยาบ นี้อาบัติไม่

ช่ัวหยาบ๕ 

แสดงให้เห็นว่าหลักการในพระพุทธศาสนาที่เป็นสาเหตุแห่งความแตกแยกวิวาท ทะเลาะกัน 

เพราะมีความเห็นแตกต่างกันในด้านพระธรรมวินัย  ความคิดเห็นที่ไม่เสมอกันเป็นต้น 

                                                             
๕ ดูรายละเอียดใน วิ.จู.(ไทย)๖/๒๑๖/๓๓๔-๓๓๕ 
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๑.๓) พฤติกรรมที่ไม่สอดคล้องกัน 

พฤติกรรมที่ไม่สอดคล้องกัน คือความประพฤติ การกระท าทางกายทางวาจา หรือการ

แสดงออกที่แตกต่างกันไม่เป็นไปในทางเดียวกัน ตามหลักพระพุทธศาสนาเรียกว่า สีลสามัญญตา คือ

มีความประพฤติที่ไม่สอดคล้องกันไม่เป็นไปในทางเดียวกัน เพราะมีอุดมการณ์หรือเปูาหมายที่

แตกต่างกัน 

ตัวอย่าง 

เรื่องนกกระจาบ ว่าด้วยการสามัคคีโทษของการแตกความสามัคคี๖ 

กาลครั้งหนึ่งนานมาแล้ว มีนกกระจาบฝูงใหญ่หลายพันตัวอาศัยอยู่ร่วมกันในปุา โดยมี
นางพญานกกระจาบเป็นหวัหน้าคอยดูแลเป็นอย่างดีมาโดยตลอด ซึ่งต่อมานางพญานกกระจาบนั้นได้
สังเกตเห็นว่ามีนกกระจาบหายตัวไปจ านวนหนึ่งจึงรีบออกตามหา และได้พบกับนายพรานผู้หนึ่งได้
เข้ามาจับนกกระจาบไปขายโดยการทอดตาข่ายดักจับนก ซึ่งเป็นสาเหตุที่ท าให้เหล่านกกระจาบหาย
ตัวไป 

นางพญานกกระจาบได้เรียกให้นกทุกตัวต่างมากร่วมประชุมโดยพร้อมเพรียงกัน แล้วแนะน า
วิธีการที่จะเอาตัวรอดจากตาข่ายของนายพรานว่า “ท่านท้ังหลาย หากวันใดท่ีพวกท่านพลาดพลั้ง
ถูกนายพรานใช้ตาข่ายครอบจับได้ ให้ทุกท่านจงได้สอดหัวเข้าไปในช่องแต่ช่องของตาข่าย แล้ว
พร้อมใจกันบินพาตาข่ายไปพาดไว้ท่ีต้นหนาม จากน้ันให้รีบบินหนีออกมาทางด้านล่างของตาข่าย 
ด้วยวิธีน้ีจะท าให้พวกท่านสามารถรอดพ้นจากภัยร้ายได้” 

เมื่อได้ฟังนางพญานกกระจาบกล่าวจบแล้ว เหล่าบรรดานกระจาบก็ร่วมมือกันท าตามค าแนะน านั้น
เป็นอย่างดี และตั้งแต่นั้นเป็นต้นมานายพรานก็ไม่สามารถจับนกกระจาบไปขายได้อีกเลย 

อยู่มาวันหนึ่งได้มีนกกระจาบตัวหนึ่งไม่ทันระวังบินร่อนลงไปเหยียบหัวนกกระจาบอีกตัวเข้า 
ท าให้นกกระจาบตัวที่โดนเหยียบหัวโกรธมากแม้ว่าจะได้รับค าขอโทษแล้วก็ตามจึงเกิดการเถียงกันข้ึน 
จนกระทั่งสุดท้ายต้องมีการแบ่งฝักแบ่งฝุายกันเลยทีเดียว แม้ว่านางพญานกกระจาบจะเข้ามาห้าม
ปรามแต่ก็ไม่มีนกกระจาบตัวใดฟังเลย 

                                                             
๖

 ดูรายละเอียดใน ม.มู.(ไทย)๑๒/๒๑๖/๓๓๔-๓๓๕ 
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นางพญานกกระจาบจึงร าพึงข้ึนมาว่า “เมื่อมีการทะเลาะวิวาทเกิดขึ้นท่ีใดแล้ว ความ
สามัคคีก็จักไม่เกิดขึ้นท่ีน่ัน แล้วไม่นานความพินาศก็จะต้องมาถึง” เมื่อกล่าวจบนางพญานก
กระจาบก็พาเหล่านกกระจาบทั้งหลายที่ยังมีความสามัคคีกันอยู่อพยพไปหาแหล่งที่อยู่ใหม่ หลังจาก
นั้นไม่นานนายพรานคนเดิมก็เข้ามาจับเหล่านกกระจาบไปขายอีกครั้ง แต่คราวนี้เมื่อเหล่านกกระจาบ
ถูกจับได้พวกมันกลับไม่ช่วยกันยกตาข่ายข้ึนเหมือนเช่นเคย บางตัวก็เถียงเกี่ยงกันที่จะยกตาข่ายข้ึน 
บางตัวก็บินไปในทิศทางที่ตนพอใจ และในที่สุดเหล่านกกระจาบก็ถูกนายพรานรวบตาข่ายจับเอาไป
ขายได้เสียทั้งหมด 

โกสัมพิกขันธกะ 

เมื่อพระพุทธเจ้าประทับ ณ โฆสิตาราม นครโกสัมพี พระ ๒ รูป ทะเลาะกัน โดยพระวินัยธร

กล่าวหาพระธรรมธร ว่าต้องอาบัติ แล้วไม่เห็นอาบัติ ฝุายพระธรรมธร กล่าวหาพระวินัยธรพูดโกหก 

ในที่สุดเรื่องทะเลาะกันระหว่างอาจารย์ กลายเป็นการทะเลาะระหว่างศิษย์ของทั้ง ๒ ฝุาย จน

ชาวบ้านก็แตกแยกกันออกเป็น ๒ ฝุาย พระวินัยธรได้โอกาสจึงสวดประกาศลงอุกเขปนียกรรมแก่ฝุาย

พระธรรมธร ฝุายพระธรรมธรถือว่าท่านไม่ผิดจึงไม่ยอมรับกรรมนั้น อาศัยที่ทั้ง ๒ ฝุายมีพวกมาก

ด้วยกันเรื่องเลยลุกลามเป็นการแยกกันท าอุโบสถ แม้พระผู้มีพระภาคเจ้าจะทรงแนะน าตักเตือนให้

ประนีประนอมกันก็ไม่ฟัง ในที่สุดถึงกับทะเลาะวิวาทกันและแสดงอาการทางกายวาจาที่ไม่สมควรต่อ

กัน 

พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงตักเตือนอีก ภิกษุเหล่าน้ันก็กลับทูลร้องไม่ให้ทรงเกี่ยวข้อง ขอให้หา

ความสุขส่วนพระองค์ไป พวกท่านจะจัดการกันเอง พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงให้ดูตัวอย่างพระฑีฆาวุ

กุมารแห่งแคว้นโกศล ผู้คิดแก้แค้นพระเจ้าพรหมทัตแห่งแคว้นกาสี ในการที่จับพระราชบิดาของ

พระองค์คือพระเจ้าทีฆีติ ไปทรมานประจานและประหารชีวิตในเวลาต่อมา เมื่อมีโอกาสจะแก้แค้นได้ 

ก็ยังระลึกถึงโอวาทของบิดาที่ไม่เห็นแก่ยาว คือไม่ให้ผูกเวรจองเวรไว้นาน และไม่เห็นแก่สั้น คือไม่ให้

ตัดไมตรี และให้ส านึกว่าเวรย่อมระงับด้วยการไม่จองเวร จึงไว้ชีวิตแก่พระเจ้าพรหมทัต แล้วกลับได้

ราชสมบัติที่เสียไปคืน พร้อมทั้งได้พระราชธิดาของพระเจ้าพรหมทัตด้วย ทรงสรุปว่า “ขันติ โสรัจจะ 

เห็นปานน้ี ได้มีแล้วแก่พระราชาเหล่าน้ัน ผู้ถืออาชญา ผู้ถือศัตราวุธ การท่ีพวกเธอบวชในธรรม

วินัย อันเรากล่าวดีแล้วอย่างน้ี จะพึงอดทน และสงบเสง่ียมน้ัน ก็จะพึงงามในพระธรรมวินัยน้ี

แน่นอน” แต่ภิกษุเหล่าน้ันก็ไม่ได้เช่ือฟัง เมื่อเห็นว่าพระองค์ไม่อาจจะให้ภิกษุเหลา่น้ีตกลงกันได้ จึงตั้ง

พระทัยที่จะเสด็จไปสู่พาลกโลณการกคาม ก่อนเสด็จไป ได้ทรงตรัสแสดงธรรมภาษิตแก่สงฆ์ว่า 
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ภิกษุมีเสียงดังเป็นเสียงเดียวกัน จะได้ส าคัญตัวว่าเป็นคนพาล ไม่มีเลยสักรูปเดียว 

ยิ่งเมื่อสงฆ์แตกกันก็มิได้ส าคัญเหตุอื่น ภิกษุทั้งหลายลืมสติ ส าคัญตัวว่าเป็นบัณฑิต ช่างพูด 

เจ้าคารม พูดไปตามปราถนาที่ตนจะยื่นปากพุด ไม่รู้สึกว่าความทะเลาะเป็นเหตุชักพาไป 

ก็คนเหล่าใดจองเวรไว้ว่า คนโน้นด่าเรา ชนะเราดีแล้ว ได้ลักสิ่งของเราไป เวรของ

คนเหล่าน้ันย่อมไม่สงบ ส่วนคนเหล่าใดไม่จองเวรไว้ว่า คนโน้นด่าเรา ตีเรา ชนะเรา ได้ลัก

สิ่งของเราไป เวรของคนเหล่าน้ันย่อมสงบเป็นต้น 

จากนั้นทรงเสด็จต่อไปจากพาลกโลณการกคามสุ่ปุาช่ือจีนวังสะ โดยล าดับ ได้ทรงพบปะพระ

เถระต่างๆ ในที่เสด็จไปนั้น ในที่สุดได้เสด็จพ านัก ณ โคนต้นไม้สาละอันร่มรื่น ณ ปุาช่ือว่า ปาริเลยย

กะ ในขณะที่ประทับอยู่มีช้างช่ือว่าปาริเลยยกะ มาอุปัฏฐากดูและ พระพุทธเจ้า ต่อจากนั้นก็เสด็จไป

ยังกรุงสาวัตถี 

อุบาสกอุบาสิกา ชาวกรุงโกสัมพี ไม่พอใจภิกษุที่แตกแยกกัน จึงได้นัดกันไม่แสดงความเคารพ 

ไม่ถวายอาหารบิณฑบาต ภิกษุเหล่าน้ันได้รับความล าบากก็รู้สึกรับผิดชอบ ออกพรรษาแล้วก็ไปเฝูา

พระผู้มีพระภาคเจ้า ณ กรุงสาวัตถี และยอมระงับข้อวิวาทแตกแยกกัน โดยภิกษุรูปที่เป็นต้นเหตุยอม

แสดงอาบัติ ภิกษุฝุายที่สวดลงโทษยอมถอนประกาศ พระผู้มีพระภาคเจ้าจึงตรัสให้ประชุมสงฆ์ระงับ

เรื่องนั้น เป็นสังฆสามัคคีเสร็จแล้วสวดปาติโมกข์๗ 

ในโกสัมพิยสูตรแสดงถึงเรื่องภิกษุชาวเมืองโกสัมพีว่า พระศาสดาตรัสห้ามถึงสองครั้งสาม
ครั้งว่า อย่าเลยภิกษุทั้งหลาย อย่าร้าวรานกันเลย ทรงเห็นว่าไม่ลดละกันได้ จึงทรงด าริว่า พวกโมฆ
บุรุษ เหล่านี้ถูกกิเลสหุ้มห่อ ยากที่จะรู้ส านึก จึงเสด็จหลีกไป วันรุ่งข้ึน พระองค์เสด็จกลับจาก
บิณฑบาต ทรงพักในพระคันธกุฎีหน่อยหนึ่ง ทรงเก็บเสนาสนะ ทรงบาตรและจีวรของพระองค์  
ประทับในอากาศ ท่ามกลางสงฆ์ 

พวกอุบาสกชาวเมืองโกสัมพีปรึกษากันว่า พระผู้เป็นเจ้าเหล่าภิกษุชาวโกสัมพีนี้ ท าความ
เสียหายให้แก่พวกเรามาก พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงระอาภิกษุเหล่านี้ จึงหลีกไปเสีย พวกเราจักไม่
กระท าสามีจิกรรมมีการกราบเป็นต้น แก่ภิกษุเหล่านี้เลย จักไม่ถวายบิณฑบาตแก่ท่านที่เข้ามา
บิณฑบาต เมื่อท าเช่นน้ีภิกษุเหล่าน้ีจักหลีกไปบ้าง จักให้พระผู้มีพระภาคเจ้าเลื่อมใสบ้าง ดังนี้แล้วก็

                                                             
๗ ม.ม(ูไทย)๑๒/๔๙๑-๔๙๒/๕๒๙-๕๓๑. 
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ท าตามที่ปรึกษากันน้ัน ภิกษุเหล่าน้ันถูกพวกอุบาสกลงทัณฑกรรมเช่นนั้น จึงพากันไปเมืองสาวัตถี
กราบทูลขอขมาโทษต่อ พระผู้มีพระภาคเจ้า 

พระศาสดาครั้นทรงน าพระธรรมเทศนาน้ีมาแล้ว ทรงประชุมชาดกว่า พระราชบิดาในครั้ง
นั้น ได้มาเป็นพระเจ้าสุทโธทนมหาราชใน บัดน้ี พระราชมารดาในครั้งนั้น ได้มาเป็นพระมหามายา
ในบัดนี้ ทีฆาวุกุมารในครั้งนั้น ได้มาเป็นเราตถาคต  

และได้ตรัสไว้ในเภทรณวัตถุ ว่า ฝุายอุบาสกอุบาสิกาชาวกรุงโกสัมพีก็พากันคิดว่า พวก
ภิกษุชาวกรุงโกสัมพีที่ทะเลาะวิวาทกันเหล่าน้ี เป็นผู้ที่ท าให้พวกตนเสียหาย เพราะว่าพระผู้มีพระ
ภาคเจ้าทรงร าคาญพระทัย ด้วยภิกษุเหล่าน้ี จึงได้หลีกทางไป ท าให้พวกตนไม่ได้ฟังธรรม ไม่ได้พบ
พระพุทธเจ้า จึงได้พร้อมใจกันงดการไหว้กราบ งดการต้อนรับพระผู้วิวาทกัน  งดกันใส่บาตร พระ
เหล่าน้ันจะหลีกไป หรือก็จะสึกไป หรือจะไปท าให้พระผู้มีพระภาคเจ้าพอพระหฤทัยใหม่ก็สุดแต่ 
ฝุายภิกษุชาวโกสัมพีทั้ง ๒ ฝุายวิวาทกัน เมื่อถูกชาวบ้านปฏิบัติดังนั้นก็มีความรู้สึกส านึกตัว และ
กลับหันหน้าเข้าหาหรือจะท าอย่างไร ในที่สุดก้ตกลงใจกันว่าจะไปเฝูาพระพุทธเจ้ากราบทูล
พระองค์ให้ทรงระงับอธิกรณ์ เมื่อได้พร้อมกันแล้ว ก็พากันออกจากกรุงโกสัมพีไปยังกรุงสาวัตถี เพื่อ
เข้าเฝูาพระผู้มีพระภาคเจ้า และในนครั้งนั้นพระสารีบุตรได้เข้าไปกราบทูลพระผุ้มีพระภาคเจ้าว่า 
จะปฏิบัติในภิกษุเหล่าน้ันอย่างไร พระผู้มีพระภาคเจ้าได้ตรัสว่าให้ด ารงอยู่โดยธรรม พระสารีบุตร
กราบทูลถามว่า จะพึงรู้ว่าเป็นธรรมหรืออธรรมอย่างไร พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า ภิกษุที่เป็น
อธรรมวาที คือผู้กล่าวไม่เป็นธรรมนั้น พึงทราบด้วยวัตถุ ๑๘ ข้อ เมื่อรวมเป็นคู่ได้ ๙คู่ คือ 

คู่ที่ ๑ แสดงอธรรมว่าเป็นธรรม แสดงธรรมว่าเป็นอธรรม 

คู่ที่ ๒ แสดงอวินัยว่าวินัย  แสดงวินัยว่าเป็นอวินัย 

คู่ที่ ๓ แสดงข้อที่พระพุทธเจ้าตรัสไว้ว่ามิได้ตรัสไว้แสดงข้อที่พระพุทธเจ้ามิได้ตรัสไว้
ว่าตรัสไว้ 

คู่ที่  ๔ แสดงข้อที่พระพุทธเจ้ามิได้ทรงประพฤติ ว่าทรงประพฤติ แสดงข้อที่
พระพุทธเจ้าทรงประพฤติไว้ว่ามิได้ทรงประพฤติ 

คู่ที่ ๕ แสดงข้อที่พระพุทธเจ้ามิได้ทรงบัญญัติว่าทรงบัญญัติ แสดงข้อที่พระพุทธเจ้า
ทรงบัญญัติไว้ว่ามิได้ทรงบัญญัติ 
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คู่ที่ ๖ แสดงอนาบัติว่าอาบัติ แสดงอาบัติว่าอนาบัติ 

คู่ที่ ๗ แสดงอาบัติเบาว่าเป็นอาบัติหนัก แสดงอาบัติหนักว่าเป็นอาบัติเบา 

คู่ที่ ๘ แสดงอาบัติที่มีส่วนเหลือว่าเป็นอาบัติที่ไม่มีส่วนเหลือ แสดงอาบัติที่ไม่มีส่วน
เหลือว่าเป็นอาบัติที่มีส่วนเหลือ 

คู่ที่ ๙ แสดงอาบัติช่ัวหยาบว่าไม่ช่ัวหยาบ แสดงอาบัติที่ไม่ช่ัวหยาบว่าเป็นอาบัติช่ัว
หยาบ 

ส่วนภิกษุที่เป็นธรรมวาทีคือกล่าวเป็นธรรมนั้น ก็พึงทราบด้วยวัตถุ ๑๘ ข้อ อันมี
อรรถคือเนื้อความตรงกันข้ามจากที่กล่าวมาแล้ว คือ 

คู่ที่ ๑ แสดงอธรรมว่าเป็นอธรรม แสดงธรรมว่าเป็นธรรม 

คู่ที่ ๒ แสดงอวินัยว่าอวินัย แสดงวินัยว่าเป็นวินัย 

คู่ที่ ๓ แสดงข้อที่พระพุทธเจ้ามิได้ตรัสไว้ว่าไม่ได้ตรัสไว้ แสดงข้องที่พระพุทธเจ้าตรัส
ไว้ว่าตรัสไว้ 

คู่ที่ ๔ แสดงข้อที่พระพุทธเจ้ามิได้ประพฤติว่ามิได้ประพฤติ แสดงข้อที่พระพุทธเจ้า
ประพฤติว่าประพฤติ 

คู่ที่  ๕ แสดงข้อที่พระพุทธเจ้ามิได้ทรงบัญญัติ ว่ามิ ได้ทรงบัญญัติ แสดงข้อที่
พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติว่าทรงบัญญัติ 

คู่ที่ ๖ แสดงอนาบัติว่าเป็นอนาบัติ แสดงอาบัติว่าเป็นอาบัติ 

คู่ที่ ๗ แสดงอาบัติเบาว่าเป็นอาบัติเบา แสดงอาบัติหนักว่าเป็นอาบัติหนัก 

คู่ที่ ๘ แสดงอาบัติที่มีส่วนเหลือว่ามีส่วนเหลือ แสดงอาบัติไม่มีส่วนเหลือว่าไม่มีส่วน
เหลือ 

คู่ที่ ๙ คู่ที่ ๙ แสดงอาบัติช่ัวหยาบว่าช่ัวหยาบ แสดงอาบัติที่ไม่ช่ัวหยาบว่าเป็นอาบัติ
ไม่ช่ัวหยาบ 
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 จากเรื่องทั้งหมดที่ยกมา จะพบว่าเป็นทั้งหลักค าสอนที่สอนให้คิด พิจารณา และปฏิบัติ
ตาม ทั้งมีตัวอย่างที่ท าให้ดูทั้งสองด้านคือ ฝุายที่ขาดความสามัคคีของภิกษุชาวเมืองโกสัมพี และ
ฝุายที่อยู่ร่วมกันอย่างสามัคคี ที่ส าคัญพระพุทธเจ้าทรงอยู่ให้ทุกคนเห็นว่าหากเราอยู่ร่วมกัน
ท่ามกลางความแตกแยกร้าวฉาน เป็นคนพูดกับคนไม่รู้เรื่อง เป็นพระสงฆ์แต่พูดกันไม่รู้เรื่อง เป็น
อุบาสกอุบาสิกาแต่พูดกันไม่รูเ้รือ่ง ขาดการประณีประนอม ก้าวร้าว รุนแรง จนไม่ชอบเช่ือฟังแม้แต่
ระดับพระศาสดาของตน ยอมไปอยู่กับลิงกับช้างเสียดีกว่า  

 พระธรรมเมธาภรณ์ (ระแบบ ฐิตญาโณ)๘ ได้กล่าวว่า หากมองในแนวประวัติศาสตร์สังคม
จะพบว่า สังคมสงฆ์สร้างขึ้นเพื่อให้เป็นแบบอย่างในการศึกษาธรรม ปฏิบัติธรรม อยู่อย่างมีธรรม 
พระพุทธเจ้าไม่นิยมความแตกแยก ทรงสรรเสริญยกย่องสามัคคีธรรม ไม่ทรงอยู่ร่วมกับสงฆ์ที่
แตกแยก ถ้าสังคมใดก็ตามที่ขาดความสามัคคีธรรม ปุวยการที่จะขอพุทธานุภาพคุ้มครอง เพราะ
พระพุทธเจ้าจะไม่อยู่ร่วมกับคนที่ขาดความสามัคคี เพราะความสามัคคีนั้นย่อมน ามาซึ่งความสุข  

 สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปรินายก ได้พระราชนิพนธ์ ไว้ใน

หนังสือ ๔๕ พรรษาพระพุทธเจ้า ซึ่งได้แสดงพระสูตรที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงที่เมืองโกสัมพีเพื่อเป็น

ธรรมเครื่องระงับความแตกแยก 

๔.๔. พระสูตรเป็นธรรมเครื่องระงับการแตกความสามัคคี 

 ๔.๔.๑ อานันทสูตร พระผู้มีพระภาคเจ้าประทับอยู่ในโฆสิตาราม ใกล้เมืองโกสัมพี พระ

อานนท์ได้เข้าไปเฝูาพระพุทธเจ้า และได้กราบทูลถามว่า ภิกษุสงฆ์พึงอยู่อย่างผาสุกเพราะเหตุอะไร 

พระพุทธเจ้าทรงตรัสไว้ ๕ ข้อดังนี้ 

๑) ภิกษุเป็นผู้ถึงพร้อมด้วยศีลด้วยตนเอง ไม่ติเตียนผู้อื่นในเพราะอธิศีล 

๒) ภิกษุเป็นผู้ใส่ใจตนเอง ไม่ใส่ใจผู้อื่น รวมถึงให้เพ่ง เช่นเพ่งโทษตนเองไม่เพ่งโทษผู้อื่นด้วย 

๓) เป็นผู้ไม่มีช่ือเสียง ย่อมรวมถึงว่า ไม่มุงความมีช่ือเสียง ย่อมไม่สะดุ้งเพราะความไม่มี

ช่ือเสียง 

๔) เป็นผู้ได้ฌาน ๔ อันมีในจิตย่ิง เป็นเครื่องอยู่สบายในปัจจุบัน ตามความปรารถนาโดยไม่

ยากล าบาก 

                                                             
๘

 พระโสภณคณาภรณ์ (ระแบบ ฐิตญาโณ), สามัคคีคือพลังสร้างสันติ,  (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๓), หน้า ๒๑-๒๒ 



๗๙ 
 

๕) ภิกษุย่อมกระท าให้แจ้งซึ่งเจโตวิมุตติ ปัญญาวิมุตติ อันหาอาสวะมิได้ เพราะอาสวะ

ทั้งหลายสิ้นไป ด้วยปัญญาอันยิ่งเองในปัจจุบัน เข้าถึงอยู่ด้วยเหตุเพียงเท่านี้แล ภิกษุสงฆ์จึงอยู่เป็น

ผาสุก  

พระผู้มีพระภาคเจ้าตรสัว่า ธรรมเป็นเครื่องอยู่ผาสุกอย่างอื่นที่ดีกว่าย่อมไม่มี แสดงให้เห็นว่า

หากพระภิกษุหรือประชาชนทั่วไปได้ยึดถือธรรม ๕ ประการ ดังกล่าวแล้วข้างต้นก็ย่อมจะท าให้สังคม

เกิดความสงบร่มเย็นประเทศชาติและพระศาสนาก็จักเจริญรุ่งเรืองต่อไป แต่หากว่าพระภิกษุและ

ประชาชนยังหลงอยู่ในอ านาจช่ือเสียงก็จะก่อให้เกิดความแตกแยกเกิดข้ึนได้ 

๔.๔.๒ ผาสุวิหารสูตร๙ ธรรมเป็นเครื่องอยู่เป็นสุข ๕ ประการ 

พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า ธรรมเป็นเครื่องอยู่เป็นสุข ๕ ประการนี้ คือภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

๑) ตั้งมั่นกายกรรมประกอบด้วยเมตตาในเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายทั้งต่อหน้าและลับหลัง 

๒) ตั้งมั่นวจีกรรมประกอบด้วยเมตตาในเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายทั้งต่อหน้าและลับหลัง 

๓) ตั้งมั่นมโนกรรมประกอบด้วยเมตตาในเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายทั้งต่อหน้าและลับหลัง 

๔) มีศีล๑ที่ไม่ขาด    ไม่ทะลุ    ไม่ด่าง    ไม่พร้อย    เป็นไท    ท่านผู้รู้สรรเสริญไม่ถูก

ตัณหาและทิฏฐิครอบง า    เป็นไปเพื่อสมาธิ    เสมอกันกับเพื่อนพรหมจารทีั้งหลายทั้งต่อหน้าและลับ

หลัง 

๕) มีอริยทิฏฐิ๒    อันเป็นธรรมเครื่องน าออกเพื่อความสิ้นทุกข์โดยชอบแก่ผู้ท าตามเสมอ

กันกับเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายทั้งต่อหน้าและลับหลัง 

๔.๔.๓ สาชีวสูตร๑๐ ว่าด้วยคุณสมบัติของผู้อยู่ร่วมกัน 

พระสารีบุตรได้กล่าวแก่ภิกษุทั้งหลายว่า ภิกษุผู้ประกอบด้วยธรรม ๕ ประการ ย่อมควร

เป็นผู้อยู่ร่วมกับเพื่อนพรหมจรรย์ คือภิกษุในธรรมวินัยนี้ 

๑) ตนเองเป็นผู้ถึงพร้อมด้วยศีล    และตอบปัญหาที่ตั้งข้ึนถามในเรื่องสีลสัมปทาได้ 

๒) ตนเองเป็นผู้ถึงพร้อมด้วยสมาธิ    และตอบปัญหาที่ตั้งข้ึนถามในเรื่องสมาธิสัมปทาได้ 

๓) ตนเองเป็นผู้ถึงพร้อมด้วยปัญญา    และตอบปัญหาที่ตั้งข้ึนถามในเรื่องปัญญาสัมปทา
ได ้

๔) ตนเองเป็นผู้ถึงพร้อมด้วยวิมุตติ    และตอบปัญหาที่ตั้งข้ึนถามในเรื่องวิมุตติสัมปทาได้ 

                                                             
๙ องฺ.ปญจก.๒๒/๑๐๕/๑๘๒-๑๘๓. 
๑๐ องฺ.ปญฺจก.๒๒/๖๖/๑๔๔ 
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๕) ตนเองเป็นผู้ถึงพร้อมด้วยวิมุตติญาณทัสสนะ    และตอบปัญหาที่ตั้งข้ึนถามในเรื่อง
วิมุตติญาณทัสสนสัมปทาได้ 

           ภิกษุทั้งหลาย    ภิกษุประกอบด้วยธรรม    ๕    ประการนี้แล    เป็นผู้ควรแก่สาชีพ๑๑ของ
เพื่อนพรหมจารีทั้งหลาย 

๔.๕. ผลดีของการสร้างความสามัคคี 

 ประโยชน์ของความสามัคคีเป็นทางแห่งความสุข ความสุขในที่นี้ คือความสุขใจ เพราะใจที่มี
ความรักนับถือกันเป็นอารมณ์ ย่อมแช่มช่ืนเบิกบาน นี้คือ ความสุขอันแรกที่ผู้สามัคคีกันจะพึงได้รับ 
นอกจากนี้ ประโยชน์ของการสามัคคี ก็คือ ความส าเร็จในการด ารงชีวิตของมนุษย์ในสังคม ชีวิตมี
ความสุขได้เพราะความสามัคคีของหมู่คณะ  

 คนที่อยู่ร่วมกันเป็นหมู่คณะ เช่นร่วมหมู่บ้านเดียวกัน ร่วมสถานศึกษา ร่วมอาชีพ หรือ
สถานที่ท างานเดียวกัน หากกิจกรรมใดร่วมมือร่วมแรง ร่วมใจกันท า ย่อมจะน าความส าเร็จและน า
ความสุขมาให้  จะเห็นได้ว่า ที่ใดมีความเคารพนับถือและมีไมตรีต่อกัน ที่นั่นย่อมมีความสามัคคีพร้อม
เพรียงปรองดองกัน ร่วมแรงร่วมใจกัน ร่วมแสดงความคิดเห็นและร่วมทรัพย์สินกันเพื่อประโยชน์อัน
ใหญ่หลวงให้ส าเร็จ แม้ที่ใดมีความสามัคคี ที่นั่นก็มีความสุข มีน้ าใจโอบอ้อมอารีและเอื้อเฟื้อเกื้อกุล
อุดหนุนกันเช่นนี้ ย่อมน ามาซึ่งความรัก ความเคารพนับถือกัน เช่ือมไมตรี ให้สนิทสนม แผ่กว้าง
ออกไป ท าให้เกิดความอุ่นหนาฝาค่ังเป็นปึกแผ่นมั่นคง เพราะความสามัคคีเป็นเป็นพลังนั่นเอง 

๔.๖. ผลกระทบจากการแตกความสามัคคี 

 เนื่องจากการแตกความสามัคคีเปน็ปัญหาใหญ่อันเกี่ยวกับความประพฤติปฏิบัติของพระภิกษุ
สงฆ์และบุคคลทั่วไป พระพุทธเจ้าจึงทรงมีพระบัญญัติเกี่ยวกับการแตกความสามัคคี ซึ่งพระวินัย
เรียกว่า สังฆเภท  ด้วยมีพุทธประสงค์เพื่อปูองกันมิให้สงฆ์แตกความสามัคคีหรือแตกแยกกัน เพื่อเป็น
เครื่องควบคุมพฤติกรรมต่างๆ ของสงฆ์เป็นไปตามครรลองของพระธรรมวินัย และเพื่อปูองกันความ
เสื่อมแห่งศาสนาอันเนื่องมาจากการกระท าของพระภิกษุเพราะเมื่อพระภิกษุรูปใดรูปหนึ่งกระท าการ
แตกแยกกันข้ึน ความเสื่อมเสียหรือผลเสียที่เกิดจากการกระท าย่อมกระทบต่อองค์กรสงฆ์ต่อไป ซึ่ง

                                                             
๑๑ สาชีพ  ในที่น้ีหมายถึงการถามปัญหา  และการตอบปัญหา  เพราะเพื่อนพรหมจารีทั้งหลายจะอยู่

ร่วมกันได้ก็ด้วยอาศัยความเอ้ือเฟื้อเก้ือกูลกันมีข้อสงสัยก็ถามกัน  แก้ปัญหาให้กัน  (อง.ฺปญฺจก.อ.๓/๖๖/๓๓) 
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งานวิจัยน้ี แบ่งผลกระทบการแตกความสามัคคีออกเป็น ๒ ประการ คือ ๑) ผลกระทบต่อการแตก
ความสามัคคีของบรรพชิต ๒) ผลกระทบต่อการแตกความสามัคคีของคฤหัสถ์ 

 ๑.๑.๑ ผลกระทบต่อการแตกความสามัคคีของบรรพชิต ซึ่งสงฆ์เป็นสถาบันหนึ่งที่มีสมาชิก
อยู่ร่วมกันเป็นจ านวนมาก เมื่อเกิดอธิกรณ์สงฆ์ข้ึน สมาชิกในสถาบันย่อมได้รับความกระทบกระเทือน
อย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ แม้จะไม่โดยตรงก็โดยอ้อม  จากที่เคยอยู่ร่วมกันอย่างสงบสุข มีความรักความ
สามัคคีปรองดองกันตลอด แต่เมื่อมีผู้พยายามสร้างความแตกแยกให้เกิดข้ึนในหมู่คณะ ด้วยมุ่งหวัง
เพียงเห็นแก่ประโยชน์ส่วนตนแล้ว ความสงบสุขที่เคยมีก็พังทลาย กลายเป็นความทุกข์ ความ
เดือดร้อนเพราะเกิดจากความแตกแยกความสามัคคีกัน เมื่อคณะสงฆ์แตกแยกกัน ประสิทธิภาพใน
การด ารงรักษาพระธรรมวินัยหรือแม้แต่พุทธศาสนาก็จะลดน้อยลง จะเห็นว่าในสมัยต้นพุทธกาล 
สมาชิกของสถาบันสงฆ์ ไม่เคยสร้างปัญหาหรือสร้างความเดือดร้อนความเสียหายให้แก่สถาบันเลย 
เพราะสมาชิกแต่ละท่านในสมัยนั้นมุ่งบ าเพ็ญประโยชน์สูงสดุของพุทธศาสนา คือ บรรลุนิพพาน แต่มา
ระยะหลังๆ มีสมาชิกเข้ามาบวชเพิ่มมากข้ึน ความประพฤติเสื่อมเสีย ของสมาชิกย่อมจะมีข้ึนเป็น
ธรรมดา เพราะสมาชิกแต่ละท่านก่อนเข้ามาสู่สถาบันสงฆ์มีสถานภาพทางสังคมที่แตกต่างกัน แม้จะ
ผ่านกรรมวิธีคัดสรรคือการบวชหรือมีพระธรรมวินัยเป็นข้อวัตรปฏิบัติอันเดียวกันก็ตาม แต่ก็มิใช่ว่า
สมาชิกทุกคนจะได้บรรลุคุณธรรมเสมอกันหมด เมื่อเป็นเช่นนี้ สมาชิกหรือพระภิกษุผู้เป็นปุถุชนจึง
กลายเป็นผู้สร้างปัญหาข้ึนในสถาบันสงฆ์ให้แตกแยกกันได้ทุกยุคทุกสมัย เช่นเมื่อสมัยพุทธกาล ได้
กล่าวถึงภิกษุวัชชีบุตร พระภิกษุฉัพพัควัคคีย์ และภิกษุชาวเมืองโกสัมพี ที่กล่าวไง้แล้วข้างต้น 

 ในประวัติศาสตร์พุทธศาสนา การกระท าที่ท าให้เกิดความเสื่อมเสียแก่สถาบันสงฆ์อย่างมาก
และในที่สุดก็แตกแยกนิกายคือในคราวสังคายนาครั้งที่ ๓ เหตุผลส าคัญของการท าสังคายนาก็เพื่อ
ก าจัดภิกษุอลัชชี๑๒ที่ปลอมเข้ามาบวชในพุทธศาสนาให้หมดไปและเพื่อช าระพระธรรมวินัยให้บริสุทธ์ิ 
อันเนื่องมาจากการตีความหรืออธิบายหลักค าสอนผิดเพี้ยนและคลาดเคลื่อนจากพระพุทธพจน์ การ
กระท าความเสื่อมเสียให้แก่สถาบันสงฆ์มิได้เกิดข้ึนเฉพาะในอดีต แม้ในปัจจุบันก็มีเรื่องแบบนี้เกิดข้ึน
เช่นเดียวกัน 

 เมื่อคณะสงฆ์แตกความสามัคคีก็จะส่งผลประทบต่อความมั่นคงและความเจริญของพระ
ศาสนา เพราะคณะสงฆ์ถือเป็นองค์กรหลักของศาสนา เมื่อองค์กรหลักเสียหายหรือเดือดร้อน สถาบัน
ก็ด ารงอยู่ไม่ได้  

                                                             
๑๒ ดร.สุชาติ  หงษา,ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา,(กรุงเทพมหานคร:ส านักพิมพ์สยาม,๒๕๕๐),หน้า

๒๓-๒๕ 
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 เมื่อสถาบันหลักคือพระศาสนาแตกความสามัคคี ก็จะส่งผลกระทบมายังประชาชนหรือ
พุทธศาสนิกชนซึ่งเป็นก าลังส าคัญในการสนับสนุนภารกิจในการเผยแผ่และการด ารงรักษาพระศาสนา 
เมื่อสถาบันสงฆ์แตกความสามัคคี ประชาชนผู้ให้ความอุปถัมภ์บ ารุงก็แตกแยกกันไปด้วย โดยเฉพาะ
การกระทบกระเทือนจากที่เคยมีความเลื่อมใสศรัทธา ก็หมดศรัทธา สถาบันสงฆ์หรือสถาบันศาสนา 
ถ้าขาดศรัทธาหรือขาดการสนับสนุนจากประชาชนแล้วย่อมด ารงอยู่ไม่ได้ 

 กล่าวโดยภาพรวม ความเสื่อมเสียหรือผลเสียอันเกิดจากการแตกแยกความสามัคคีของสงฆ์ 
มีมากมหาศาล เพราะเป็นการท าลายทั้งระบบ กล่าวคือ ผู้กระท าก็เดือดร้อนต้องถูกสงฆ์ท าปกาสนีย 
กรรม ขับออกจากคณะเดิม การแตกแยกของสงฆ์เรียกว่า สังฆเภท เป็นปัญหาส าคัญของพุทธศาสนา
แม้จะเป็นเพียงอาบัติที่แก้ไขได้โดยสงฆ์ทางพระวินัย และเป็นอนันตริยกรรมในทางธรรม แต่ไม่คุ้มค่า
ต่อความเสียหายที่เกิดข้ึนต่อหมู่คณะ  

๑.๑.๒ ผลกระทบต่อการแตกความสามัคคีของคฤหัสถ์  ปัญหาความแตกร้าวใน

ครอบครัว  ครอบครัวนับว่าเป็นสถาบันมูลฐานของสังคม  สมาชิกของสังคมทุกคน  ก็ถือก าเนิดเกิดกอ่

จากแต่ละครอบครัวนั่นเอง  และเป็นสภาพแวดล้อมที่ใกล้ตัวคนมากที่สุดถ้าสัมพันธ์ภาพ หรือสภาพ

ครอบครัวที่ดี    ไม่พิการ หรือแตกร้าวปัญหาทางสังคมอื่นๆ เช่น การหย่าร้างคนจรนัด หรือโสเภณี 

ศีลธรรมเสื่อม เป็นต้น ซึ่งเป็นปัญหาสังคมที่จะมีผลกระทบต่อสังคมโดยส่วนรวมจะไม่เกิดข้ึน 

เพราะฉะนั้นปัญหาความแตกรัวในครอบครัว จึงนับว่าเป็นปัญหาสังคมทีส าคัญมากที่จะต้องได้รับการ

แก้ไขอีกหลาย ๆ ฝุาย โดยรวดเร็วและถูก จึงนับว่าเป็นปัญหาสังคมที่ส าคัญมากที่จะต้องรับการแก้ไข

จากหาย ๆ ฝุาย โดยรวดเร็วและถูกต้องเพื่อผลประโยชน์ต่อการอยู่ร่วมกับของครอบครัวและสังคม

โดยส่วนรวม 

             ปัญหาอาชญากรรมและทุรกรรมต่าง ๆ   ซึ่งเกิดข้ึนเป็นประจ าวันในชีวิต คือความเป็นอยู่
ในปัจจุบันนั้นอาจจะเกิดมาจากหลายสาเหตุหลายประการ   เช่น  สันดานเป็นอาชญากร  ปัญหา
เศรษฐกิจ  สังคม ครอบครัว  สิ่งแวดล้อม  เป็นต้น 

             ปัญหาศีลธรรมเสื่อม     ปัญหาข้อนี้จุดส าคัญที่ตัวเองของบุคคลแต่ละบุคคล  เพราะตัวเอง
แต่ละคนมักจะวางเฉยต่อศีลธรรมดังนั้นจะเห็นได้ว่าผู้ที่ประพฤติผู้ที่ประพฤติทุจริต  เช่น  พวกขโมยก็
ไม่อยากให้ใครมาขโมยพวกตนต่อไป  พ่อค้าที่ขูดเลือดขูดเนื้อประชาชนก็ไม่อยากจะให้ข้าราชการมา
ใช้อ านาจนอกหน้าที่ขูดรีดเนื้อตน  สามีที่ตบตีภรรยาได้ทุกวัน ๆ  มีเพื่อบ้านมาระรานกัน  ข้าราชการ
ไม่มีความปราณี เจ้าที่ไม่ยุติธรรม    นี้เป็นความจริงซึ่งสามารถพิจารณาเห็นได้ในสังคมทุกวันน้ี 
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      ปัญหาโสเภณี๑๓   ปัญหาโสเภณีนับว่าเป็นปัญหาสังคมที่ส าคัญปัญหาหนึ่งในสังคม
อารยะทุกสังคม ล้วนมีหญิงโสเภณีเหมือนกันหมดสิ้น  จึงกล่าวได้ว่าหญิงโสเภณีเป็นผลิตผลทางสังคม
และก็กลายเป็นปัญหาสังคม  เหตุที่หญิงโสเภณีมักอ้างในเมื่อถูกซักถามถึงเหตุที่ต้องมาเลี้ยงชีพแบบ
นี ้   คือชีวิตทางครอบครัว  มีสภาพไม่มั่นคง  ซึ่งอาจจะเกิดข้ึนเพราะพ่อแม่ไม่รับผิดชอบเต็มที่  หรือ
อาจเกิดข้ึนจากความเสื่อมโทรมทางจิตใจก็ได้ ชีวิตการแต่งงานไม่ราบรื่น เมื่อหย่าร้างกับสามี  ต้อง
เลี้ยงตนเอง  เมื่อไม่รู้ว่าจะหาวิธีใดเลี้ยงชีพจึงต้องหากินทางนี้ประสบปัญหาทางเศรษฐกิจใน
ครอบครัว  ต้องท ามาหากินแบบนี้  เพราะถือว่า จะช่วยผดุงฐานะทางเศรษฐกิจของบ้านได้ 

 ดังพระพุทธพจน์ว่า “บุคคลผู้ท าลายสงฆ์ให้แตกกัน ยินดีแล้วในการแตกแยกตั้งอยู่ใน
อธรรม เป็นผู้เข้าถึงอบาย เข้าถึงนรก ตั้งอยู่ในนรกนั้นตลอดกัปหนึ่ง ย่อมพลาดจากธรรมอันเป็นแดน
เกษมจากโยคะ ย่อมเสวยกรรมอยู่ในนรกตลอดกัปหนึ่ง เพราะท าลายสงฆ์ผูพ้ร้อมเพรียงกันให้แตก”๑๔ 

 การอยู่ร่วมกันในระเบียบวินัยเดียวกัน ในทางพระพุทธศาสนาเรียกว่าสีลสามัญญุตา คือมี

ศีลเสมอกัน หมายความว่าทุกคนต้องมีความเคารพในกฏเกณฑ์ กติกา ศีล กฎหมาย ที่เป็นหลักอยู่

ร่วมกัน ในสังคมใดก็ตามหากขาดความเคารพ ศีล กฎหมาย ระเบียบ กติกาสังคม นอกจากท าตนให้มี

ปัญหาแล้ว ยังน าความเดือดร้อนมาสู่หมู่คณะที่ตนเป็นสมาชิกอยู่ด้วย สังคมใดก็ตามที่คนภายในสังคม

อยู่ร่วมกันด้วยความปกติสุข มีความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันและด ารงอยู่ด้วยกันอย่างมีความสุข 

 การมีความเห็นที่ตรงกัน ในทางพระพุทธศาสนาเรียกว่า ทิฏฐิสามัญญตา คือมีความเห็นที่

ตรงกัน เสมอกัน  ในแง่ของสังคมความจริงค่อนข้างท าได้ยาก ลักษณะทางสังคมท่านจึงมจีุดยึดเหนี่ยว

ร่วมกัน เพื่อให้เกิดการประณีประนอมประสานประโยชน์กัน เพื่อให้เกิดความยึดเหนี่ยวซึ่งกันและกัน 

ซึ่งจ าให้สังคมนั้นมีความสุขสงบร่มเย็น ซึ่งได้กล่าวไว้แล้วในบทที่ ๔ ซึ่งโทษของการขาดความสามัคคี 

สรุปท้ายบท 

 จาการศึกษาศีลและทิฏฐิในฐานะเป็นเหตุใหเ้กิดความสามัคคีและแตกความสามัคคี พบว่า 

ศีลที่เป็นต้นเหตุให้เกิดความสามัคคีได้แก่ ศีลสามัญญตา คือศีลที่เท่าเทียมกัน ยึดกฎกติกาเท่าเทียม

กัน ไม่ด่างพร้อยหรือบกพร่องทิฏฐิที่เป็นเหตุให้เกิดความสามัคคี ได้แก่ทิฏฐิสามัญญตา คือทัศนะที่

เหมือนกัน มุมมองตรงกันจะท าให้เกิดความสามัคคีซึ่งต้องมีการอบรมทิฏฐิ ทิฏฐิที่เป็นต้นเหตุให้แตก

ความสามัคคี พระสูตรที่มีธรรมเครื่องระงับการแตกความสามัคคี เช่น อานันทสูตร ผาสุวิหารสูตร สา

                                                             
๑๓ http://oknation.nationtv.tv/blog/autan/2011/11/11/entry-2 
๑๔ องฺ.ทสก.(ไทย) ๒๔/๓๘/๖๘. 



๘๔ 
 

ชีวิสูตร ผลดีของการสร้างความสามัคคี คือท าให้เกิดความสุข ความรักและนับถือ ส่วนผลกระทบจาก

การแตกความสามัคคี มีผลเสียทั้งแก่บรรพชิตและคฤหัสถ์ บรรพชิตเรียกว่าสังฆเภท เป็นอานันตริย 

กรรม คือกรรมหนักมาก ส่วนคฤหัสถ์ผู้แตกความสามัคคีจะท าให้เกิดปัญหาหลายประการดังกล่าวไว้

แล้วข้างต้น  

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 



บรรณานกุรม 

๑. ภาษาไทย: 

ก. ข้อมูลปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปิฏกภาษาบาลี. ฉบับมหาจุฬาเตปิฏก.ํ กรุงเทพมหานคร : โรง
พิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๓๙ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.พระไตรปิฏกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.
กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพม์หาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๓๙ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.พระไตรปิฏกอรรถกถาภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.
กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพม์หาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๕๐ 

ข. ข้อมูล 

(๑) หนังสือ: 

คณาจารย์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,คู่มือนักธรรมและธรรมศึกษาชั้นตรีวิชาวินัยมุข 
และเบญจศีล-เบญจธรรม,(กรุงเทพมหานคร:มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราขวิทยาลัย.
๒๕๕๓, 

จรูญ   สมน้อย. เบญจศีล เบญจธรรม และอุโบสถศีล. กรงุเทพมหานคร: สํานักพิมพ์พุทธลีลา,  
 ๒๕๔๐. 
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,มหาวิทยาลัย.พระไตรปิฏกประวัติและความส าคัญ. กรุงเทพมหานคร: 
 โรงพมิพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๓๕. 
มหามกุฏราชวิทยาลัย, คัมภีร์วิสุทธิมรรคแปล ภาค๑  ตอนท่ี๑,  

__________. เก็บเพชรจากพระไตรปิฏก.กรงุเทพมหานคร: โรงพิมพม์หาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย
,๒๕๔๒. 

พุทธทาสภิกขุ,ทาน ศีล ภาวนา,(กรงุเทพมหานคร:สํานักพิมพ์สุขภาพใจ,๒๕๓๙) 

พระธรรมโกศาจารย์ (พทุธทาสภิกขุ), ศีลธรรมกับการแก้ปัญหาสังคม,กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ์      
 สุขภาพใจ,๒๕๔๘, 
พระธรรมโกศาจารย์ (พทุธทาสภิกขุ), เยาวชนกับความรอดของสังคม, กรุงเทพมหานคร :  
 สํานักพิมพ์สุขภาพใจ,๒๕๔๙, 
พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), วินัยชาวพุทธ, พิมพ์ครั้งที่ ๔๒, (นครปฐม: (กรงุเทพมหานคร:  
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 สํานักพิมพ์ เอส.อาร.์พริ้นต้ิงแมสโปรดักส์ จํากัด, ๒๕๕๕), 

พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, พิมพ์ครัง้ที่ ๑๙, 

 (กรงุเทพมหานคร: สํานักพิมพ์ เอส.อาร์.พริ้นต้ิงแมสโปรดักส์ จํากัด, ๒๕๕๑),  

พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตโต), วินัยเรื่องใหญ่กว่าท่ีคิด, กรงุเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม,๒๕๓๘, 

พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตโต), นิติศาสตร์แนวพุทธ, กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม,๒๕๔๓, 

พระธรรมปิฏก (ประยุทธ์  ปยุตฺโต).พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์. พิมพ์ครั้งที่๖.  
       กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั,๒๕๓๓. 
___________. พระไตรปิฏกวิเคราะห์.กรงุเทพมหานคร:รุง่แสงการพมิพ์,๒๕๓๐. 

พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต). พระไตรปิฏก สิ่งท่ีชาวพุทธต้องรู้.พิมพ์ครั้งที่ ๑, กรงุเทพมหานคร:  
  บริษัท เอส .อาร์พริ้นต้ิง แมส โปรดกัส,์ ๒๕๔๓. 

___________. รู้จักพระไตรปิฏกเพ่ือเป็นชาวพุทธท่ีแท้. พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรงุเทพฯ:เอดิสัน เพรส         
   โพรดักส์,๒๕๔๓. 

___________. พุทธธรรมฉบับปรับปรุงและขยายความ.พิมพ์ครั้งที่๑๑.กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพ ์
   สหธรรมิก,๒๕๔๙. 
___________ พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์.พิมพ์ครั้งที่ ๑๑,กรงุเทพมหานคร:บริษัท 
   เอส.อาร์.พริ้นต้ิง แมส โปรดักส์ จํากัด,๒๕๕๑. 
พระพุทธโฆสเถระ.คัมภีร์วิสุทธิมรรค แปลและเรียบเรียงโดย สมเด็จพระพุฒาจารย์ (อาจ  อาสภมหา 
  เถร).พิมพ์ครัง้ที่๗. กรุงเทพมหานคร : บจก.ธนาเพรส,๒๕๕๑. 
สมเดจ็พระวันรัต (จบั  ฐิตเมโธ) และคณะ, อุปกรณ์วินัยมุขเล่ม๑, พิมพ์ครัง้ที่ ๑๙,กรุงเทพมหานคร :  
  มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕ 
พระธรรมวิสทุธิกวี,อุดมมงคลในพระพุทธศาสนา, กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์ธรรมสภา,๒๕๔๘ 

พจนานุกรมศัพท์พระไตรปิฏก ฉบับราชบัณฑิตยสถาน,(กรุงเทพมหานคร:ห้างหุ้นส่วนอรุณการพิมพ ์

  ,พ.ศ.๒๕๒๕, 

ชัยวัฒน ์อัตพัฒน์ และคณะ. หลักการด ารงชีวิตในสังคม, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพมิพ ์

  มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๘),  

อภิญวัฒน์  โพธ์ิสาน (ผ.ศ.ดร.),สุขวิถี มนุษย์ ชีวิต ความสขุ,มหาสารคาม:หจก.อภิชาติการพิมพ์. 
  ๒๕๕๔, 
ผศ.ดร.อภิญวัฒน ์โพธ์ิสาน, สุขวิถี มนุษย์ ชีวิต ความสุข, พิมพ์ครั้งที่ , (มหาสารคาม: อภิชาตกา 



๘๙ 

 

     พิมพ์, ๒๕๕๔), 

โกวิทย์ วงศ์สุรวัฒน,์ พ้ืนฐานรัฐศาสตร์กับการเมืองในทศวรรษท่ี ๒๑, พิมพ์ครั้งที่ , (นครปฐม: โรง 

 พิมพ์สํานักสง่เสรมิและฝึกอบรมกําแพงแสน, ๒๕๔๓), 

พระครกูัลยาณสิทธิวัฒน์, ผศ.(สมาน กลฺยาณธมฺโม/พรหมอยู่) ศีล๕ ทางสู่ประตูสวรรค์,พิมพ์ครัง้ที่๑/ 

 ๒๕๖๐(กรงุเทพมหานคร:โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย) 

พระพุทธโฆษาจารย์เถระ, คัมภีร์วิสุทธิมรรค, แปลโดย สมเด็จพระพุฒาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถร  

 พิมพ์ครั้งที่๔,(กรงุเทพมหานคร:บริษัทประยรูพริ้นท์ติ้ง จํากดั, ๒๕๔๖),  

พระอปุติสสเถระ,วิสุทธิมรรค.แปลโดย คณาจารยม์หาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

 (กรงุเทพมหานคร:โรงพมิพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๓๘), 

แสวง อุดมศรี, พระวินัยปิฎก ๑ ว่าด้วยมหาวิภังค์หรือภิกขุวิภังค์, พิมพ์ครั้งที่ ๑, (กรงุเทพมหานคร:  

 บริษัท ประยรูวงค์พริ้นท์ติง้จํากัด, ๒๕๔๖),  

ฉนฺทชาโต ภิกขุ, คู่มือพุทธบริษัท๔๙, (สมุทรปราการ:วัดศรีวารีน้อย, ๒๕๔๙),  

สมเดจ็พระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, เบญจศีลเบญจธรรม, (กรงุเทพมหานคร:  

 มหามกุฏราชวิทยาลัย,๒๕๒๐),  

ราชบัณฑิตยสถาน,พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒,(กรงุเทพมหานคร:นามมีบุ๊คส ์

 พับลเิคช่ันส์,๒๕๔๖), 

มหามกุฏราชวิทยาลัย,พระมงคลวิเสสกถา,พิมพ์ครั้งที่๒๑,(กรุงเทพมหานคร:โรงพิมพม์หามกุฏราช 

 วิทยาลัย,๒๕๓๘), 

พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตฺโต),กรณีธรรมกาย,พมิพ์ครั้งที่๑๕,(กรงุเทพมหานคร:โรงพมิพ์พิมพ์อําไพ 

 ,๒๕๔๒), 

ประเวศ วะสี,ยุทธศาสตร์เพ่ือพัฒนาความเข้มแข็งทางเศรษฐกิจ สังคมและศีลธรรม   
 (กรงุเทพมหานคร:สํานักพิมพห์มอชาวบ้าน,๒๕๔๑), 
ราชบัณฑิตยสถาน,พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๒๕,(กรุงเทพมหานคร:อักษรเจริญ 

 ทัศน์,๒๕๓๕) 

พระมหายุทธนา นรเชฏฺโฐ ดร.พระพุทธศาสนากับการแก้ไขความขัดแย้งทางการเมืองในสังคมไทย. 

 พิมพ์ครั้งที่๒(กรุงเทพมหานคร:โรงพมิพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.พ.ศ.๒๕๕๖) 

ดร.สุชาติ  หงษา,ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา,(กรุงเทพมหานคร:สํานักพมิพส์ยาม,๒๕๕๐), 

 



๙๐ 

 

(๒) วิทยานิพนธ์และงานวิจัย 

พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส (นิธิบุณยากร), “มนุษย์กับความขัดแย้ง:โลกทัศน์และชีวทัศน์ใน 
พระพุทธศาสนา”เอกสารประกอบการสัมมนาวิชาการ พระพุทธศาสนากับการขจัดความ
ขัดแย้งในสังคมไทย,มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,๒๕๕๑,หน้า ๒๑๓-๒๑๔ 

พระมหาธรรมรัต  อริยธมฺโม “การศึกษาเชิงวิเคราะห์หลักรัฐศาสตร์ท่ีมีในพระไตรปิฏก”, 

วิทยานิพนธ์ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตศึกษา: มหาวิทยาลยัมหามงกุฎราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๒), หน้า ๒๐๑. 

พระมหาวิพจน์  สุภจารี (วันคํา), “การศึกษาแนวความคิดเรื่องเสรีภาพในพระพุทธศาสนาเถร 
วาท”,วิทยานิพนธ์ศาสนศาสตร์มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลยั: มหาวิทยาลัยมหามกุฏราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๗), หน้า ๙๗. 

สุรางค์  รุ่งเรอืง,วิเคราะห์คุณธรรมในหนังสือการ์ตูนไทย เล่มละ๓-๑๐บาท ปริญญานิพนธ์ กศ.ม.  
(การวัดผลการศึกษา,กรงุเทพมหานคร)บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ. 
พ.ศ.๒๕๒๕,หน้า๕๙ 

(๓) สื่ออิเล็กทรอนิกส์: 

พระเทพสิงหบุราจารย์, ธรรมะบรรยาย, [ไทยรัฐออนไลน์] แหล่งที่มา: http: 
//www.jarun.org/contact-webmaster.html. 

 http://oknation.nationtv.tv/blog/autan/2011/11/11/entry-2 
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ประวัตผิู้วิจัย 

ชื่อ    : พระสุนันท์ สุนนฺโท 

เกิด    : ๑๙ ตุลาคม พ.ศ. ๒๕๒๘ 

ภูมิล าเนา  : ตําบลพ่อเมือง อําเภอเมืองนาย จังหวัดหดอยแหลม รัฐฉาน 

ประเทศพม่า 

การศึกษา  : พ.ศ. ๒๕๕๖ พุทธศาสตรบัณฑิต สาขาวิชาศาสนาและปรัชญา 

คณะพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

ตําบลลําไทร อําเภอหวังน้อย จังหวัดพระนครศรีอายุธยา 

อุปสมบท  : ๑ เมษายน พ.ศ. ๒๕๔๙ ณ พัทธสีมาวัดกลางเวียง ตําบลพ่อ

เมือง อําเภอเมืองนาย จังหวัดหดอยแหลม รัฐฉาน ประเทศ

สหภาพพม่า 

อาชีพปัจจุบัน  : วัดสามง่าม ตําบลลําโพ อําเภอบางบัวทอง จังหวัดนนทบุรี 

๑๑๑๑๐ 
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