
บทท่ี ๒ 

 

แนวคิดทฤษฎีและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
  

 การวิจัยเร่ือง “ศึกษาทัศนคติของประชาชนตอพระเกจิอาจารยในการประกอบพิธี   

เททองหลอพระพุทธรูปและพิธีพุทธาภิเษก” ผูวิจัยไดศึกษาวิเคราะหขอมูลจากเอกสาร ท่ีเก่ียวกับ

หลักการ แนวคิด ทฤษฏี และงานวิจัย เพื่อกําหนดกรอบแนวคิดในการวิจัย ดังตอไปนี้  

  ๒.๑ แนวคิดทฤษฎีท่ีเก่ียวของ 

  ๒.๒ งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

  ๒.๓ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 

๒.๑ แนวคิดทฤษฎีท่ีเก่ียวของ  

 ความหมายของทัศนคติ  ผูวิจัยไดศึกษาความหมายของทัศนคติ จากนักสังคมวิทยา

และนักจิตวิทยาท่ีใหคํานิยามความหมายของทัศนคติในลักษณะตางกัน ดังนี้ 

 โสภา ชูพิกุลชัย
๑
 กลาววา ทัศนคติเปนการรวบรวมความรูสึกนึกคิด ความเช่ือ ความ

คิดเห็น และความจริง รวมท้ังความรูสึกซึ่งเราเรียกเปนการประเมินคาท้ังในทางบวกและทางลบ 

ซึ่งท้ังหมดจะเก่ียวพันกัน และจะบรรยายใหทราบถึงจุดแกนกลางของวัตถุ ความรูและความรูสึก

เหลานี้มีแนวโนมท่ีจะกอใหเกิดพฤติกรรมชนิดใดชนิดหนึ่งข้ึน 

 นิพนธ แจงเอ่ียม
๒
 กลาววาทัศนคติเปนสิ่งท่ีอยูในจิตใจของบุคคลท่ีจะตอบสนองตอสิ่งใด 

สิ่งหนึ่งไปในทิศทางใดทิศทางหนึ่ง ซึ่งเราไมสามารถสังเกตหรือวัดไดโดยตรงแตเราสามารถรูไดโดย 

ดูจากพฤติกรรมของบุคคลวาจะตอบสนองตอสิ่งเราอยางไร 

 ออมเดือน สดมณี
๓
 กลาววา ทัศนคติเปนความรูสึกทางดานบวกและลบของแตละ

บุคคลท่ีมีตอสิ่งแวดลอมทางสังคม ทําใหบุคคลพรอมท่ีจะโตตอบออกมาเปนพฤติกรรม 

 ๑โสภา ชูพิกูลชัย, ความเห็นของครูสังคมศึกษาเกี่ยวกับปญหาการเรียนการสอนวิชาพระพุทธศาสนา

ในวิทยาลัยเทคนิค สังกัดกรมอาชีวศึกษาในคูมือพัฒนาจริยศึกษากรมศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, 

๒๕๓๙), หนา ๒๔๐. 

 ๒นิพนธ แจงเอ่ียม, จิตวิทยาสังคม, (กรุงเทพมหานคร : เอกมัยการพิมพ, ๒๕๒๕), หนา ๒๓๐. 

                                                        



 ๕ 

 จากความหมายดัง กลาวสรุปไดวาทัศนคติเปนความรูสึกท่ีแสดงออกของบุคคลตอ

ปรากฏการณท่ีเปนการแสดงความรูสึกในทางบวกและในทางลบ ซึ่งเกิดจากการเรียนรูและ

ประสบการณ สงผลใหบุคคลพรอมท่ีจะแสดงพฤติกรรมออกมาใหสังเกตไดและสามารถสรุป

ความหมายท่ีศึกษาเพื่ออธิบายคุณลกัษณะของทัศนคตท่ีิมีสวนเก่ียวพันกับพฤติกรรมของบุคคล คือ 

ทัศนคติเปนสิ่งท่ีเกิดจากการเรียนรู มีคุณลักษณะของการประเมินคุณภาพ ดังนั้น การศึกษาและ

ทําความเขาใจทัศนคติจําเปนตองอธิบายดวยทฤษฎีการเรียนรู เพื่อคุณลักษณะสําคัญท่ีทําให

ทัศนคติแตกตางกันอยางแทจริงจากแรงผลักดันภายใน และสิ่งท่ีไดจากการประเมินเม่ือบุคคล

แสดงความคิดเห็นตอสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ผลก็อาจมีทัศนคติทางบวก (ความรูสึกชอบ) หรือทัศนคติทาง

ลบ (ความรูสึกไมชอบ) สวนความเขมของทัศนคติจะบงบอกถึงความมากนอยของทัศนคติทางบวก

หรือลบ 

 ความสําคัญของทัศนคติ ทัศนคติเปนฐานของปฏิสัมพันธระหวางบุคคลตอบุคคลและ

ระหวางบุคคลตอสังคม เม่ือบุคคลมีความสัมพันธติดตอกับคนอ่ืน เขาจะเรียนรูไปดวยวาทัศนคติ

ของผูท่ีติดตออยูดวยนั้น เหมือนหรือตางไปจากทัศนคติของเขาเอง การประเมินทัศนคติระหวาง

กันในลักษณะนี้ชวยกําหนดปฏิสัมพันธระหวางบุคคลกับสังคมดวย เชน ทัศนคติท่ีบุคคลมีตอ

ประเด็นตาง ๆ  ในสังคมจะทําใหเขามีแนวโนมท่ีจะเลือกหรือไมเลือกผูสมัครรับเลือกตั้งท่ีมี

นโยบายสนับสนุน ทัศนคติสามารถนํามาใชเปนเคร่ืองมือพยากรณทางสังคมได เชน ทัศนคติท่ีมีตอ

การจัดการศึกษาในระบบ นอกระบบหรือการศึกษาตามอัธยาศัย เพื่อสํารวจคนในสังคมมีทาทีตอ

การจักการศึกษาอยางไรท่ีจะเปนแนวทางเลือกศึกษาใหสอดคลองตามความตองการของตนเอง 

 อาจกลาวไดวาทัศนคติกับพฤติกรรมถือวาเปนความสัมพันธระหวางความรูสึกกับความ

พรอมท่ีจะมีความสัมพันธกันอยางสอดคลอง สามารถสังเกตหรือสะทอนใหทราบถึงทัศนคติของ

บุคคลตอสิ่งตาง ๆ เชน การแสดงออกของบุคคลหรือพฤติกรรม พฤติกรรมนี้เปนสวนท่ีตอเนื่อง

จากความพรอมท่ีจะกระทํา และคาดหมายวาพฤติกรรมของบุคคลนาจะสอดคลองกับทัศนคติ 

 วุฒิชัย จํานง
๔
 กลาววาทัศนคติมีความสําคัญในพฤติกรรมประเภทหนึ่งและในกรณี 

ท่ีไมมีอิทธิพลจากทัศนคติอ่ืน ๆ ประกอบกับบุคคลนั้นอยูในเหตุการณท่ีสอดคลองกับทัศนคตินั้น

แลวก็จะสามารถคาดเดาพฤติกรรมได เพราะวาพฤติกรรมเปนผลท่ีแสดงออกโดยตรงของมนุษย 

 ๓ออมเดือน สดมณี, เอกสารประกอบการสอนวิชาจิตวิทยาสังคม, (สถาบันวิจัยพฤติกรรมศาสตร

มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒประสานมิตร, ๒๕๒๙), หนา ๒๑๓. 

 ๔วุฒิชัย จํานง, พฤติกรรมการตัดสินใจ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๒๓),หนา ๒๒๑. 

                                                                                                                                                               



 ๖ 

 ปรมะ สตะเวทิน
๕
 ไดกลาวถึง การศึกษาหรือความรูวาเปนลักษณะอีกประการหนึ่งท่ีมี

อิทธิพลตอผูรับสาร ดังนั้นคนท่ีไดรับการศึกษาตางกันในยุคสมัยท่ีตางกันจึงยอมมีความรูสึกนึกคิด 

อุดมการณและความตองการท่ีแตกตางกันไป คนท่ีมีการศึกษาสูงหรือมีความรูดีจะไดเปรียบอยาง

มากในการท่ีจะเปนผูรับสารท่ีดี เพราะคนเหลานี้มีความรูกวางขวางในหลายเร่ือง มีความเขาใจ

ศัพทมาก และมีความเขาใจสารไดดี แตคนเหลานี้มักจะเปนคนท่ีไมคอยเช่ืออะไรงาย ๆ การเกิด

ความรูไมวาระดับใดก็ตามยอมมีความสัมพันธกับความรูสึกนึกคิด ซึ่งเช่ือมโยงกับการเปดรับ

ขาวสารของบุคคลนั้นเอง รวมไปถึงประสบการณและลักษณะทางประชากร (การศึกษา เพศ อาย ุ

ฯลฯ) ของแตละคนท่ีเปนผูรับขาวสาร ถาประกอบกับการท่ีบุคคลมีความพรอมในดานตาง ๆ เชน 

มีการศึกษา มีการเปดรับขาวสาร เก่ียวกับกฎจราจรก็มีโอกาสท่ีจะมีความรูในเร่ืองนี้ และสามารถ

เช่ือมโยงความรูนั้นเขากับสภาพแวดลอมได สามารถระลึกได รวบรวมสาระสําคัญเก่ียวกับกฎ

จราจร รวมท้ังสามารถวิเคราะห สังเคราะห รวมท้ังประเมินผลไดตอไปและเม่ือประชาชนเกิด

ความรูเก่ียวกับกฎจราจร ไมวาจะในระดับใดก็ตามสิ่งท่ีเกิดตามมาก็คือทัศนคติความคิดเห็นใน

ลักษณะตาง ๆ 

 องคประกอบและหลักการวัดหรือการสํารวจทัศนคติ กรอบแนวความคิดในการวัด

หรือการสํารวจทัศนคติมีหลายทฤษฎีท่ีเปนท่ียอมรับและนิยมใชกันอยางแพรหลายในปจจุบัน คือ 

ทัศนคติท่ีมีองคประกอบเดียว และทัศนคติท่ีมีหลายองคประกอบ 

 ทัศนคติท่ีมีองคประกอบเดียว ไดแก การวัดความรูหรือการประเมินคา การวัดทัศนคติ

ตามทฤษฎีนี้นิยมใชกันแพรหลายมากในอดีต นักจิตวิทยาท่ีมีช่ือเสียงบางคน ถือวาการวัด

ความรูสึกหรือประเมินคาของบุคคลเพียงอยางเดียวท่ีควรเรียกวาเปนทัศนคติของบุคคลนั้น สวน

ทัศนคติท่ีมีหลายองคประกอบ โดยท่ีการวัดทัศนคติท่ีมีองคประกอบเดียวมักจะไมไดผลในกรณีท่ี

ทัศนคตินั้นมีกรอบแนวคิดท่ีคอนขางยุงยากและซับซอน ฉะนั้นการวัดทัศนคติในปจจุบันจึงนิยมใช

การวัดทัศนคติท่ีมีหลายองคประกอบ ดังแสดงในแผนภาพท่ี ๒.๑ 

 

 

 

 

 ๕ปรมะ สตะเวทิน, หลักนิเทศศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: รุงเรืองสาสนการพิมพ, ๒๕๔๐), หนา ๑๑๖-๑๑๗. 

                                                        



 ๗ 

 

   
 ความรูสึกผูกพัน 

(Affection) 

     

สิ่งกระตุน 

หรือสิ่งเรา 

(Stimuli) 

 ทัศนคติ 

(Attitude)  

ความคิดเห็น 

หรือความเชื่อ 

(Cognition) 

     

    การแสดงออก 

ทางพฤติกรรม 

(Behavior) 

 

แผนภาพท่ี ๒.๑  องคประกอบของทัศนคติ๖ 

  

 นักวิชาการบางทานไดเสนอองคประกอบของทัศนคติคือความตระหนักรู ความรูสึก

ผูกพันหรือการประเมินคา เจตนาตาง ๆ ท้ังทางดานพฤติกรรมและการกระทํา ซึ่งจะมี

ความสัมพันธกันเองและมีผลตอการแสดงออกของตัวบุคคล ดังแผนภาพท่ี ๒.๒ 

 

 

 

การรับรู 

(Cognition) 

 อารมณ 

(Affection) 

 ความสัมพันธ 

(Conation) 

 พฤติกรรม 

(Behavior) 

 

 

 

แผนภาพท่ี ๒.๒ แสดงสัมพนัธภาพองคประกอบของทัศนคติ
๗
 

 

 ๖ ปรมะ สตะเวทิน, หลักนิเทศศาสตร, หนา ๑๒๐. 

 ๗เรื่องเดียวกัน หนา ๑๒๕. 

ทัศนคติ (Attitude) 

                                                        



 ๘ 

 จากแผนภาพท่ี ๒.๒ แสดงเห็นไดวาการรับรู มีอิทธิพลตออารมณและอารมณก็มี

อิทธิพลตอความสัมพันธและความสัมพันธจะเปนตัวกําหนดพฤติกรรมและการแสดงออกของ

บุคคล เวนแตจะมีสิ่งอ่ืนมาขัดขวาง  ดังนั้นจึงสามารถแยกองคประกอบของทัศนคติ ได ๓ ประการ

คือ 

 ๑. องคประกอบดานความรู คือสวนท่ีเปนความเช่ือของบุคคล ท้ังในเร่ืองท่ัวไปท่ีชอบ

และไมชอบ หากบุคคลมีความรูหรือคิดวาสิ่งใดดี มักจะมีทัศนคติท่ีดีตอสิ่งนั้น แตหากมีความรูมา

กอนวาสิ่งใดไมดีก็จะมีทัศนคติท่ีไมดีตอสิ่งนั้น 

 ๒. องคประกอบดานความรูสึก คือ สวนท่ีเก่ียวของกับอารมณซึ่งมีผลแตกตางกันไป

ตามบุคลิกภาพของคนนั้น เปนลักษณะท่ีเปนคานิยมของแตละบุคคล 

 ๓. องคประกอบดานพฤติกรรม คือ การแสดงออกของบุคคลตอสิ่งหนึ่ง หรือบุคคล

หนึ่ง ซึ่งเปนผลมาจากองคประกอบดานความรู ความคิด และความรูสึกจะเห็นไดวาการท่ีบุคคลมี

ทัศนคติ ตอสิ่งหนึ่งสิ่งใดตางกันก็เนื่องมาจากบุคคลมีความเขาใจ มีความรูสึกหรือมีแนวความคิด

แตกตางกัน 

 ดังนั้นสวนประกอบทางดานความคิดหรือความรูความเขาใจ จึงนับไดวาเปน

สวนประกอบ ข้ันพื้นฐานของทัศนคติและสวนประกอบนี้จะเก่ียวของและมีความสัมพันธกับ

ความรูสึกของบุคคลซึ่งอาจแสดงออกมาในรูปแบบท่ีแตกตางกัน ท้ังในทางบวกและทางลบ ท้ังนี้

ข้ึนอยูกับประสบการณและการเรียนรูของบุคคล 

 การเปล่ียนแปลงทัศนคติ (Attitude Change) 

 โคลเบิรก ลอวเรนซ (Kholberg Lawrence)
๘
 ไดอธิบายกระบวนการเปลี่ยนแปลง

ทัศนคต ิโดยแบงออกเปน ๓ กระบวนการ คือ 

 ๑) การยินยอม กระบวนการนี้จะเกิดไดเม่ือบุคคลยอมรับสิ่งท่ีมีอิทธิพลตอตัวเขา และ

มุงหวังจะไดรับความพอใจ จากบุคคลหรือกลุมบุคคลท่ีมีอิทธิพลนั้น การท่ีบุคคลยอมกระทําตาม

สิ่งท่ีอยากใหเขากระทํานั้นไมใชเพราะบุคคลเห็นดวยกับสิ่งนั้น แตเปนเพราะเขาคาดหวังวาจะ

ไดรับรางวัล หรือการยอมรับจากผูอ่ืนในการเห็นดวยและกระทําตาม ดังนั้นความพอใจท่ีไดรับจาก

การยอมกระทําตามนั้น เปนผลมาจากอิทธิพลทางสังคมหรืออิทธิพลของสิ่งท่ีกอใหเกิดการยอมรับ 

 ๘Kholberb Lawrence, Moral Development and Behavior, (New York : Kolt Rinehart 

and Winston Co; ๑๙๖๕), p. ๔๖๙. 

                                                        



 ๙ 

กลาวไดวาการยอมกระทําตามนี้เปนกระบวนการเปลี่ยนแปลงทัศนคติซึ่งจะมีพลังผลักดันใหบุคคล

ยอมกระทําตามมากหรือนอยข้ึนอยูกับจํานวน หรือความรุนแรงของรางวัลและ การลงโทษ 

 ๒) การเลียนแบบ กระบวนการนี้จะเกิดข้ึนเม่ือบุคคลยอมรับสิ่งเรา หรือสิ่งกระตุนซึ่ง

การยอมรับนี้เปนผลมาจากการท่ีบุคคลตองการจะสรางความสัมพันธท่ีดีหรือท่ีพอใจระหวางตนเอง

กับผูอ่ืน หรือกลุมบุคคลอ่ืนจากการเลียนแบบนี้ทัศนคติของบุคคลจะเปลี่ยนไปมากหรือนอยข้ึนอยู

กับสิ่งเราใหเกิดการเลียนแบบ กลาวไดวาการเลียนแบบเปนกระบวนการเปลี่ยนแปลงทัศนคติ ซึ่ง

พลังผลักดันใหเกิดการเปลี่ยนแปลงนี้จะมากหรือนอยข้ึนอยูกับการโนมนาวใจของสิ่งเราท่ีมีตอ

บุคคล การเลียนแบบจึงข้ึนอยูกับพลงัของผูสงสารบุคคลจะรับเอาบทบาทท้ังหมดของคนอ่ืนมาเปน

ของตนเอง หรือแลกเปลี่ยนบทบาทซึ่งกันและกัน บุคคลจะเช่ือในสิ่งท่ีตัวเองเลียนแบบแตไมรวมถึง

เนื้อหาและรายละเอียดในการเลียนแบบทัศนคติของบุคคลจะเปลี่ยนไปมากหรือนอยข้ึนอยูกับสิ่งเราท่ี

ทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลง 

 ๓) ความตองการท่ีอยากจะเปลี่ยนกระบวนการนี้เกิดข้ึนเม่ือบุคคลยอมรับสิ่งท่ีมี

อิทธิพลเหนือกวาซึ่งตรงกับความตองการภายในคานิยมของเขา พฤติกรรมท่ีเปลี่ยนไปในลักษณะนี้

จะสอดคลองกับคานิยมท่ีบุคคลมีอยูเดิม ความพึงพอใจท่ีไดจะข้ึนอยูกับเนื้อหารายละเอียดของ

พฤติกรรมนั้น  การเปลี่ยนแปลงดังกลาวถาความคิดความรูสึกและพฤติกรรมถูกกระทบไมวา จะใน

ระดับใดก็ตามจะมีผลตอการเปลี่ยนทัศนคติท้ังสิ้น นอกจากนี้องคประกอบตาง ๆ ในกระบวนการ

สื่อสาร เชน คุณสมบัติของผูสงสารและผูรับสารลักษณะของขาวสารตลอดจนชองทางในการ

สื่อสารลวนแลวแตมีผลกระทบตอการเปลี่ยนแปลงทัศนคติไดท้ังสิ้น  

 ทัศนคติของบุคคลท่ีเกิดข้ึนแลวแมจะคงทนแตก็จะสามารถเปลี่ยนไดโดยตัวบุคคล 

สถานการณขาวสารการชวนเช่ือและสิ่งท่ีทําใหเกิดการยอมรับในสิ่งใหมแตจะตองมีความสัมพันธ

กับคานิยมของบุคคลนั้น นอกจากนี้อาจเกิดจากการยอมรับโดยการบังคับ เชน กฎหมาย ขอบังคับ 

แนวความคิดเก่ียวกับการเปลี่ยนแปลงทัศนคติโดยใชอิทธิพลทางสังคมเกิดจากความเช่ือท่ีวาบุคคล

จะพัฒนาทัศนคติของตนเองในลักษณะใดนั้นข้ึนอยูกับขอมูลท่ีไดรับจากผูอ่ืนในสังคม สิ่งท่ีมี

อิทธิพลทางสังคม ซึ่งบุคคลท่ีเราใชเปนมาตรฐานเพื่อประเมินทัศนคติ ความสามารถของเราหรือ

สถานการณท่ีเกิดข้ึน อิทธิพลของผูอ่ืนท่ีมีตอทัศนคติของบุคคลตรงกับกระบวนการเปลี่ยนแปลง

พฤติกรรมท่ีเรียกวา การเลียนแบบซึ่งเปนกระบวนการท่ีบุคคลรับเอาคุณสมบัติของผูอ่ืน เชน 

ความคิด ทัศนคติ พฤติกรรม เปนตนมาเปนของตนขอมูลขาวสารท่ีไดรับจะทําใหเกิดการ

เปลี่ยนแปลงองคประกอบของทัศนคติในสวนของการรับรูเชิงแนวคิด และเม่ือองคประกอบสวนใด

สวนหนึ่ง เปลี่ยนแปลงองคประกอบสวนอ่ืนจะมีแนวโนมท่ีจะเปลี่ยนแปลงดวยบุคลากร            



 ๑๐ 

ทางการแพทยซึ่งทําหนาท่ีเปนผูสงสารตองมีความเช่ียวชาญ และความนาไววางใจจะทําใหมีความ

นาเช่ือถือสูง สามารถชักจูงใจไดดีอีกท้ังมีบุคลิกภาพดีก็จะมี ความสําคัญตอการยอมรับ นอกจากนี้

หากขอมูลขาวสารมีการเตรียมมาเปนอยางดีไมวาจะเปนเนื้อหา การเรียงลําดับ ความชัดเจน

ตลอดจนมีความกระชับและมีชองทางในการสงท่ีเหมาะสมผูใชบริการซึ่งเปนผูรับสารก็อยากฟง

และมีแนวโนมท่ีจะเปลี่ยนพฤติกรรมตามคําแนะนําหรือชักจูง
๙
 

 ๔) การเปลี่ยนทัศนคติของบุคคล โดยท่ัวไปมี ๒ ลักษณะ คือ การเปลี่ยนแปลงทางตรง

ซึ่งมีลักษณะท่ีเปนไปในทางเดียวกัน คือเม่ือบุคคลมีทัศนคติตอสิ่งใดสิ่งหนึ่งเปนบวกก็จะมีการ

แสดงออกเพิ่มมากข้ึนในทางบวก ในขณะท่ีเม่ือมีทัศนคติในทางลบก็จะมีการแสดงออกในทางลบ

ดวย สวนการเปลี่ยนแปลงทัศนคติอีกลักษณะหนึ่ง คือบุคคลมีทัศนคติตอสิ่งใดสิ่งหนึ่งในทางบวก

แตจะแสดงออกไปในทางลบ เม่ือพิจารณาแหลงท่ีมาของทัศนคติแลวจะเห็นวาองคประกอบสําคัญ

ท่ีเช่ือมโยงใหบุคคลเกิดทัศนคติตอสิ่งตาง ๆ ก็คือการสื่อสาร  

 สรุปไดวาการเปลี่ยนแปลงทัศนคติยอมมีผลทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงความรูและ

พฤติกรรมของบุคคลในลักษณะท่ีตอเนื่องกัน กลาวคือเม่ือบุคคลไดรับขอมูลเก่ียวกับเร่ืองใดเร่ือง

หนึ่งจะกอใหเกิดความรูความเขาใจเก่ียวกับเร่ืองนั้นและการเกิดความรูความเขาใจนี้ มีผลทําให

เกิดทัศนคติตอเร่ืองนั้นและสุดทายจะกอใหเกิดพฤติกรรมท่ีกระทําตอเร่ืองนั้นตามมา ดังนั้นจึง

กลาววาทัศนคติของบุคคลสามารถถูกทําใหเปลี่ยนแปลง โดยการไดรับขอมูลจากบุคคลหรือจาก

แหลงขอมูลขาวสารท่ีจะทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทัศนคติในสวนของการรับรู และเม่ือ

องคประกอบสวนใดสวนหนึ่งเปลี่ยนแปลง องคประกอบสวนอ่ืนจะมีแนวโนมท่ีจะเปลี่ยนแปลง 

กลาวคือเม่ือองคประกอบของทัศนคติเปลี่ยนแปลงจะทําใหองคประกอบของอารมณและ

พฤติกรรมเปลี่ยนแปลงดวย
๑๐

 

 จากกรอบแนวคิดเก่ียวกับทัศนคติพบวา ทัศนคตินั้นเปนการรวบรวมเอาความรูสึกนึก

คิดความเช่ือ ความคิดเห็นท่ีจะตอบสนองตอสิ่งใดสิ่งหนึ่งไปในทิศทางทิศทางหนึ่ง ขณะเดียวกัน

ทัศนคติยังเปนฐานของปฏิสัมพันธระหวางบุคคลตอบุคคลบุคคลตอสังคมท้ังดานบวกและดานลบ

ของแตบุคคลท่ีมีตอสิ่งแวดลอมทางสังคมและพรอมท่ีจะโตตอบออกมาเปนพฤติกรรมได ผูวิจัยจึง

ไดนําเอามากําหนดเปนกรอบแนวคิดท่ีใชในการวิจัยคร้ังนี้ 

 ๙เชิดศักดิ์ โฆวาสินธุ, การวัดทัศนคติและบุคลิกภาพ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักงานทดสอบทาง

การศึกษาและจิตวิทยา มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒประสานมิตร, ๒๕๓๐), หนา ๘๐. 

 ๑๐ประภาเพ็ญ สุวรรณ, พฤติกรรมศาสตร พฤติกรรมสุขภาพ และสุขศึกษา, (กรุงเทพมหานคร : 

คณะสาธารณสุขศาสตร มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๓๒), หนา ๑๔๒. 

                                                        



 ๑๑ 

 

 แนวคิดท่ีเกี่ยวของกับการสรางพระพุทธรูป 

 

 ความเปนมาของ พระพุทธรูป พระพุทธรูปนั้นเกิดจากความเคารพศรัทธาเลื่อมใส 

อันเปนมูลเหตุใหเกิดความรักและความผูกพันตอพระพุทธเจา จะเห็นไดวา เม่ือพระเจาปเสนทิ

โกศลไดเขาเฝาพระพุทธเจาคร้ังใดพระองคจะแสดงความรักตอพระพุทธองคดวยการจุมพิตท่ีพระ

บาทของพระพุทธเจาทุกคร้ัง หรือแมแตอนาถบิณฑิกเศรษฐีอีกผูหนึ่งท่ีมีความเลื่อมใสใน

พระพุทธเจาเปนอยางยิ่ง เม่ือพระพุทธเจาเสด็จไปจําพรรษาเพื่อบําเพ็ญพุทธกิจท่ีอ่ืนเปน

เวลานานๆ อนาถบิณฑิกเศรษฐีไดไปหาพระอานนทเพื่อขอสิ่งท่ีเปนตัวแทนของพระพุทธเจา พระ

อานนทไดมอบตนโพธ์ิใหเศรษฐีไปปลูกท่ีใกลกับพระเชตวันมหาวิหารเพื่อเปนสื่อแทนองคพระ

สัมมาสัมพทุธเจา ตนโพธ์ิท่ีพระอานนทมอบใหอนาถบิณฑิกเศรษฐีปลูกนั้นช่ือวา อานันทโพธ์ิ
๑๑

 จะ

เห็นวา ในสมัยพุทธกาล พุทธศาสนิกชนมีความเลื่อมใสพระพุทธเจาเปนอยางมาก 

 เนื่องจากคนอินเดียในสมัยโบราณไมนิยมสรางรูปพระพุทธในรูปของมนุษย แตจะ

สรางเปนสัญลักษณแทนสิ่งท่ีตนเคารพบูชา
๑๒

 แนวคิดนี้มิไดมีเฉพาะแตผูท่ีนับถือพระพุทธศาสนา

เทานั้น ผูท่ีนับถือศาสนาพราหมณหรือฮินดูก็ไมนิยมการสรางรูปเทพเจาท่ีตนเคารพนับถือไว

เชนกัน
๑๓

 การสรางพระพุทธรูปนาจะเร่ิมข้ึนจากพระราชดําริของพระเจาแผนดินท่ีใหนักปราชญ

ราชบัณฑิตกับพวกนายชางรวมกันประชุมปรึกษาหารือกันวา ควรสรางอยางไร โดยกําหนดเงื่อนไข

ไว ๒ ประการ คือ 

 ๑. จะตองทําใหแปลกกับรูปภาพคนอ่ืนๆท่ี ใครไดเห็น ก็รูไดทันทีวาเปนรูปของ

พระพุทธเจา 

 ๒. จําตองใหมีความงดงามเปนท่ีถูกใจของผูท่ีนับถือพระพุทธศาสนา
๑๔

 

 จุดประสงคของผูสรางก็เพื่อบูชาคุณของพระพุทธเจา เปนพุทธานุสติท่ีพระองคมีคุณ 

๓ ประการ คือ พระปญญาคุณ พระวิสุทธิคุณ และพระมหากรุณาคุณตอเวไนยสัตว ทรงโปรดนํา

 ๑๑ พุทธทาสภิกขุ, ภาพพุทธประวัติจากหินสลักยุคกอนมีพระพุทธรูปในประเทศอินเดีย พ.ศ. 

๓๐๐-๕๐๐, (กรุงเทพมหานคร : ชามากราฟคดีไซด, ๒๕๐๙), หนา ๑-๑๙. 

 ๑๒ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : ม.

ป.ท., ม.ป.ป.), หนา ๑๖๔. 

 ๑๓ พระสุชาติ วชิรปฺโญ (นาอุดม), ศึกษาวิเคราะห พระแกวมรกต พระคูบานคูเมืองของไทย, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ๘๕. 

 ๑๔ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา , หนา ๑๗๑ - ๑๗๓. 

                                                        



 ๑๒ 

เวไนยสัตวใหขามพนจากวัฏสงสารจนบรรลุพระนิพพาน และใชเปนท่ีระลึกสักการบูชา เผยแผ

พระพุทธศาสนานําไปสูการศึกษาคนควา และประพฤติปฏิบัติตามหลักพุทธธรรม ซึ่งจะกอใหเกิด

ความสงบรมเย็นเปนสุข ความเจริญ และสันติภาพในโลก 

 นักโบราณคดีไดแสดงทัศนะเร่ืองการสรางสัญลักษณและการสรางพระพุทธรูปไวเพื่อ

สักการะบูชา ดังนี้
๑๕

 

 แบบท่ี ๑ แบบสรางสัญลักษณ (พ.ศ.๑–๖๐๐) ยังไมมีการสรางพระพุทธรูป มีแตการ

สรางสิ่งแทนซึ่งเปนสัญลักษณแทนพระพุทธเจาตามเหตุการณท่ีสําคัญ คือ การประสูติ สราง

ดอกบัวเปนสัญลักษณ การตรัสรู สรางพระแทนและโพธ์ิฤกษเปนสัญลักษณ การแสดงปฐมเทศนา

สรางธรรมจักรเปนสัญลักษณ 

 แบบท่ี ๒ แบบสรางรูปเคารพ (พ.ศ.๖๐๐– ๑๘๐๐) มีการสรางพระพุทธรูปไว

สักการะบูชา 

 พระพุทธรูปท่ีถูกสรางข้ึนในยุคแรกมีความเปนมาจากศิลปะของพวกกรีกแลวสรางกัน 

ตอ ๆ มา พระพุทธรูปแบงตามสกุลชางของอินเดีย คือ 

  ๑.  สกุลศิลปะแบบคันธารราฐ (พ.ศ. ๖๐๐ – ๑๐๐๐) 

  ๒.  สกุลศิลปะแบบมถุรา (พ.ศ. ๗๐๐ – ๘๐๐) 

  ๓.  สกุลศิลปะแบบอมราวดี (พ.ศ. ๗๐๐ – ๘๐๐) 

  ๔.  สกุลศิลปะแบบคุปตะ (พ.ศ. ๙๐๐ – ๑๑๐๐) 

  ๕.  สกุลศิลปะแบบหลังคุปตะ (พ.ศ. ๑๑๐๐ – ๑๒๐๐) 

  ๖.  สกุลศิลปะแบบปาละและ เสนะ (พ.ศ. ๑๔๐๐ – ๑๘๐๐) 

  ๗.  สกุลศิลปะแบบโจฬะ (พ.ศ. ๑๓๘๙ – ๑๘๒๒)
๑๖

 

 พระพุทธรูปปางตาง ๆ ของไทย แบงเปน ๘ สมัยดวยกันคือ 

  ๑.  สมัยทวารวดี (พ.ศ. ๑๒๐๐ – ๑๖๐๐) 

  ๒.  สมัยศรีวิชัย (พ.ศ. ๑๓๐๐ – ๑๘๐๐) 

  ๓.  สมัยลพบุรี (พ.ศ. ๑๗๐๐ – ๑๘๐๐) 

  ๔.  สมัยเชียงแสน (พ.ศ. ๑๖๐๐ – ๑๘๐๐) 

  ๕.  สมัยสุโขทัย (พ.ศ. ๑๘๐๐ – ๑๙๐๐) 

 ๑๕ จิตร บัวบุศย, สกุลศิลปะพระพุทธรูปในประเทศไทย : มรดกวัฒนธรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร :  

สํานักพิมพอุดมศิลป, ๒๕๐๗). หนา ๒๑. 

 ๑๖ ศาสตราจารย หลวงบริบาลบุรีภัณฑ, พระพุทธรูปสมัยตาง ๆ ในประเทศไทย และตํานานพระ

พิมพของศาสตราจารย ยอช เซเดส, พิมพครั้งท่ี ๒๗, (พระนคร : กรมศิลปากร, ๒๕๑๔), หนา ๒๑,๒๙. 

                                                        



 ๑๓ 

  ๖.  สมัยอูทอง (พ.ศ. ๑๘๐๐ – ๒๐๐๐) 

  ๗.  สมัยศรีอยุธยา (พ.ศ. ๑๙๐๐ – ๒๓๐๐) 

  ๘.  สมัยรัตนโกสินทร (พ.ศ.๒๓๐๐-ปจจุบัน)
๑๗

 

 การสรางพระพุทธรูปองคแรกในสมัยพุทธกาล เปนพระพุทธรูปเหมือนพระพุทธเจา

องคแรก มาจากพุทธประวัติตอนทรงหามพระแกนจันทน ถึงจะไมมีปรากฏในบาลีพระไตรปฎก

โดยตรง แตก็มีตํานานอางวา พระพุทธรูปแกนจันทนองคนั้นเปนตนแบบของพระพุทธรูป
๑๘

 ซึ่ง

สรางกันตอมาในภายหลังหรือถาวาอีกนัยหนึ่ง คือ อางวา พระพุทธรูปมีข้ึนโดยมีพระบรม      

พุทธานุญาต และสรางเหมือนพระพุทธองค ตั้งแตในคร้ังพุทธกาล
๑๙

 จึงเช่ือกันวา พระแกนจันทน

เปนพระพุทธรูปองคแรกท่ีสรางข้ึนในพระพุทธศาสนา 

 ตํานานพระแกนจันทน ไดกลาวถึงเหตุการณท่ีพระพุทธเจาเสด็จไป ประทานเทศนา

โปรดพระพุทธมารดา ท่ีประทับอยูบนดาวดึงส พระเจาประเสนทิโกศล ไมไดเห็นพระพุทธองค   

ชานาน จึงมีความรําลึกถึงทรงตรัสสั่งใหนายชางทําพระพุทธรูปข้ึน ดวยแกนจันทนแดงประดิษฐาน

ไวเหนืออาสนะ ท่ีพระพุทธเจาเคยประทับ คร้ันพระพุทธองคเสด็จกลับจากดาวดึงสมาถึงท่ีประทับ 

พระแกนจันทนลุกข้ึนปฏิสันถารกับพระพุทธองคดวยปาฏิหาริย แตพระพุทธองคตรัสสั่งให      

พระแกนจันทนกลับไปยังท่ีประทับเพื่อรักษาไวเปนตัวอยางพระพุทธรูป ซึ่งจะไดใชเปนแบบอยาง

ในการสรางพระพุทธรูปเม่ือพระองคลวงลับไปแลว ตํานานนี้อางวาพระพุทธรูปแกนจันทนองคนั้น

เปนตนแบบของพระพุทธรูป
๒๐

 

 ธรรมโกษาจารย (ชอบ อนุจารี) ไดอธิบายเพิ่มเติมไวอีกวา ตํานานพระพุทธรูปปางนี้ 

ไมปรากฏในบาลีฝายหินยานแตประการใดเลย บางทีอาจมีในคัมภีรของพระสงฆฝายใตก็ไดนาจะ

เห็นวาเปนเร่ืองหลังจากสังคายนาพระธรรมวินัยแลวจึงมิไดปรากฏเปนคัมภีร แตตํานานพระปาง

หามแกนจันทน กลับเปนตํานานเกากอนพระพุทธรูปท้ังหมด แสดงวา เปนพระพุทธรูปองคแรก

 ๑๗ มานิต วัลลิโภดม, วิวัฒนาการสรางพระพุทธรูป, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพกรมสรรพสามิตร, 

๒๕๑๕),หนา ๒๕. 

 ๑๘ สุจิตต วงษเทศ, มูลเหตุท่ีเกิดการสรางพระพุทธรูปอัฟกานิสถาน : สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงรา

ชานุภาพ, (กรุงเทพมหานคร : มติชน, ๒๕๔๕), หนา ๔. 

 ๑๙ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพุทธเจดีย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพรุงวัฒนา, 

๒๕๑๕), หนา ๕๓-๕๔. 

 ๒๐ สุจิตต วงษเทศ, มูลเหตุท่ีเกิดการสรางพระพุทธรูปอัฟกานิสถาน, หนา ๔. 

                                                        



 ๑๔ 

ดวยมี ในสมัยพระบรมศาสดายังทรงพระชนมอยู ดังนั้น เร่ืองพระปางหามแกนจันทน จึงเปนเร่ือง

ปรัมปราดังกลาว
๒๑

 

 ในคัมภีรฝายบาลีไมไดมีการบันทึกไวใหปรากฏเปนหลักฐาน แตก็ไมปฏิเสธแตประการ

ใด นาจะมีหลักฐานทางพระพุทธศาสนาฝายใต คือตั้งแตลังกาลงมาไดเขียนเอาไว แตก็มีขอมูล

เก่ียวกับตํานานการสรางพระแกนจันทน ตามท่ีหลวงจีนฝาเหียนไดบันทึกไวอีกวา 

 ในบรรดาพุทธเจดีย ท่ีพระเจาอโศกสรางไว  หามีพระพุทธรูปไม ใชแต เทานี้            

แมอุทเทสิกเจดียท่ีสรางกัน เม่ือลวงสมัย พระเจาอโศกแลวจนราว พ.ศ.๔๐๐ เชน ลายจําหลักรูป

เร่ืองพุทธประวัติ ซึ่งไดทําเปนเคร่ืองประดับ พระมหาธาตุเจดียดังกลาวมา ในตอนกอนทําแตรูปคน

อ่ืน ตรงไหนจะตองทําพระพุทธรูป คิดทํารูปอ่ืน เชน รอยพระพุทธบาทหรือพระธรรมจักรและพุทธ

อาสน เปนตนสมมติแทนพระพุทธรูปทุกแหงไป 

 ดวยเหตุนี้จึงพิสจูนใหเห็นวาประเพณีการสรางพระพุทธรูปยังไมมีในสมัยพุทธกาลหรือ

ยังเปนขอหามอยูในมัชฌิมประเทศจนถึงพ.ศ. ๔๐๐ ตํานานเร่ืองพระแกนจันทน นาจะเกิดข้ึนใน

สมัยเม่ือมีประเพณีสรางพระพุทธรูปกันแพรหลายแลว ราวใน พ.ศ. ๗๐๐ หรือ ๘๐๐ ป
๒๒

 

 ในสมัยพระเจาอโศกมหาราช ศิลปกรรมของอินเดียก็ไดเร่ิมพัฒนาข้ึนอยางสรางสรรค

วัสดุท่ีใชก็นิยมดวยศิลาเปนพื้น แตไมปรากฏวา มีการสรางพระพุทธรูป เทาท่ีไดพบมีเพียง

สัญลักษณ เชนรูปพระนางมหามายากําลังประทับนั่ง หรือยืนบนดอกบัว และมีชางกําลังพรม

น้ํามนตอยู (หมาย ถึง ประสูติ) มาไมมีคนข่ี (หมายถึง ปางเสด็จออกมหาภิเนษกรมณ) บัลลังก

เปลามีตนโพธ์ิประกอบ (หมายถึงตรัสรู )  ธรรมจักร (หมายถึงปางประทานปฐมเทศนา)           

พระบาทยุคล(หมายถึงปางประทับยืน) สถูป (หมายถึงปางปรินิพพาน) เปนตน
๒๓

 

 ในคัมภีรปฐมสมโพธิของพระสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส      

มีเนื้อความท่ีกลาวเก่ียวกับสมัยพระเจาอโศกมหาราชไววาเม่ือพระเจาอโศกจัดฉลองพุทธเจดียคือ 

ทรงโปรดฯ ใหสรางสถูปเพื่อบรรจุพระบรมสารีริกธาตุจํานวน ๘๔,๐๐๐ องค ท่ัวชมพูทวีป เปน

เวลา ๗ ป ๗ เดือน และ ๗ วันโปรดเกลาฯใหฉลองอยางมโหฬารยิ่งใหญสมเกียรติยศ ทรงประกาศ

พระเกียรติคุณของพุทธศาสนาเผยแผไปท่ัวอาณาจักร เหตุการณคร้ังนั้นพญามารไดมาขัดขวางการ

ฉลองสมโภช และไดถูกทานอุปคุตะเถระผูขีณาสพปราบจนคลายพยศ ยอมพายแพไป สวนพระ   

 ๒๑ พระธรรมโกษาจารย (ชอบ อนุจารีเถระ), ตํานานพระพุทธรูปปางตาง ๆ, (ธนบุรี : โรงพิมพ

ประยุรวงศ, ๒๕๐๕), หนา ๑๒๒. 

 ๒๒ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพุทธเจดีย, หนา ๕๕. 

 ๒๓ ศ.หลวงบริบาลบุรีภัณฑ (ปวน อินทุวงศ), เราเคารพพระพุทธรูปอยางไร, (กรุงเทพมหานคร : โรง

พิมพยูไนเต็ดโปดักช่ัน, ๒๕๓๑), หนา ๘๓-๘๔. 

                                                        



 ๑๕ 

อุปคุตเถระผูขีณาสพไดทรงโปรดฯใหพญามารเนรมิตรูปพระพุทธเจา เพราะทานปรารถนาท่ีจะชม

พระพุทธลักษณะของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา คร้ันเม่ือพญามารไดเนรมิตรูปพระวรกายของ

พระพุทธเจา มีพุทธลักษณะท่ีงดงามในทามกลางหมูสงฆ ตอหนาพระพักตรพระเจาอโศกมหาราช 

และพุทธบริษัทจํานวนมหาศาล ท้ังพระสงฆและหมูชน ไดแสดงความเคารพรูปเหมือนของ     

พระสัมมาสัมพุทธเจาทรงประทับนั่งแวดลอมดวยหมูพระอสีติอริยสาวกเปรียบเสมือนในสมัย

พุทธกาล ทุก ๆ คนลวนเกิดความปติศรัทธาอยางแรงกลาหาท่ีเปรียบปรานมิได เพราะเหตุผล

ตามท่ีไดอธิบายไวเบ้ืองตน
๒๔

 

 ตํานานพระแกนจันทร แมวาเปนพระพุทธรูปองคแรกในสมัยพุทธกาลก็จริง แตเช่ือวา

หลังจากนั้น ก็ไมมีใครกลาสรางรูปเหมือนของพระพุทธเจาอีก สันนิษฐานวา อาจเปนดวย       

พุทธบารมีของพระพุทธเจายังคงถายทอดกันสืบตอมาอีกนานหลายช่ัวอายุคน และพระพุทธเจา

ทรงมีลักษณะมหาบุรุษท่ีงดงามมาก จนเปนเร่ืองเหลือวิสัยท่ีชางศิลปะใดๆในยุคนั้นจะสามารถ

สรางรูปเคารพ ใหงดงามเหมือนพระองคได ดวยเกรงวา จะเกิดความผิดพลาดข้ึนและจะเปนการ

ลบหลูพระบารมีของพระพุทธองค ดังนั้น ในชวง ๓๐๐ กวาปตั้งแตหลังพุทธกาลจนถึงสมัยพระเจา

อโศกมหาราชจึงไมมีหลักฐานในการสรางพระพุทธรูปอีกเลย 

 ในทัศนะทางศิลปะและโบราณคดีกลาวไววา พระพุทธรูปเกาท่ีสุดท่ีนักสํารวจ

โบราณวัตถุพบอยู ท่ีเมืองคันธาระในประเทศปากีสถาน พระพุทธรูปเหลานั้นเปนศิลปะกรีก     

พระพักตรคลายเทวรูปกรีก มีพระเกศาเปนเสนและเปนมวยมุนอยูกลางพระเศียร มีจีวรเปนร้ิว นัก

โบราณคดีสันนิษฐานวา เปนพระพุทธรูปรุนแรก สรางในพุทธศตวรรษท่ี ๖ (ราว พ.ศ. ๖๐๐) 

 ในยุคสมัยคันธารราฐ
๒๕

 ในแผนดินพระเจามิลินท หรือ เมนันเดอร (Menander) เม่ือ

ราว ๆ พ.ศ.๓๖๓-๓๘๓ พระองคทรงมีเช้ือสายกรีก มีอํานาจเหนือรัฐ มีความเลื่อมใสศรัทธาใน

พระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่ง ทรงประกาศแสดงพระองคเปนพุทธศาสนูปถัมภก ทํานุบํารุง

พระพุทธศาสนาใหเจริญรุงเรือง หลังจากนั้น ความนิยมบูชาพระพุทธรูป ก็แพรหลายลงมาทางใต

จนชาวมคธและมณฑลอ่ืนในประเทศอินเดีย มีคติเดิมท่ีถือวาไมควรสรางรูปเคารพตางพากัน

เลื่อมใสในการสรางพระพุทธรูปข้ึนเปนท่ีนิยมบูชากันท่ัวไป
๒๖

 

 ๒๔ กรมการศาสนา, พระปฐมสมโพธิกถา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา), หนา ๕๑๐-๕๑๑. 

 ๒๕ อาณาเขตคันธารราฐ ปจจุบันน้ีอยูในดินแดนประเทศอัฟกานิสถานบาง และอินเดียบริเวณมณฑล

ในทิศตะวันตกเฉียงเหนือ (ปจจุบันน้ีเปนประเทศปากีสถาน). 

 ๒๖ ศ.หลวงบริบาลบุรีภัณฑ, พระพุทธรูปปางตางๆ, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพยูไนเต็ดโปรดักช่ัน, 

พ.ศ.๒๕๓๑), หนา ๙๘-๙๙. 

                                                        



 ๑๖ 

 ศาสนาเดิมของพวกโยนกนิยมสรางเทวรูปเพื่อสักการบูชา ดวยเหตุนี้ จึงคิดประยุกต

สรางพระพุทธรูปข้ึนในคันธารราฐเพื่อเปนท่ีระลึกถึงพระพุทธคุณยุคแรก ๆ มีการผสมผสาน

ระหวางศิลปะกรีกแบบเฮเลนนิคกับศิลปะอินเดียโดยศึกษาคนควาวินิจฉัยจากคัมภีรมหา            

ปุริสลักษณะบางสวน จึงมีพุทธลักษณะท่ีเหมือนมนุษยก่ึงเทพเจาแบบกรีก มีพุทธลักษณะยังไม

งดงามตามแบบอุดมคติ 

 เม่ือพระเจากนิกษกะกษัตริยองคท่ี ๓ ของวงศกุศานซึ่งถือเปนสมัยสูงสุด ของศิลปะ

คันธารราฐ
๒๗

 ไดครองราชย ก็ทรงเลื่อมใสพระพุทธศาสนาเชนเดียวกัน พระองค ไดทรงแกไขรูป

องคพระพุทธรูป ใหมีความสวยงามข้ึน และใหมีการแกไขรูป พระสถูปเจดียเดิม ซึ่งไมมีซุมจรนัน

ท้ัง ๔ ทิศ สวนพระพุทธรูป ก็มักสรางเปนรูปพระโพธิสัตวเปนสวนมาก
๒๘

 เหตุท่ีชางศิลปนไดพฒันา

ฝมือเพราะไดรับการสนับสนุนสงเสริมจากสถาบันกษัตริยอยางดีเยี่ยม จึงสามารถผลิตงานศิลปะ

ประติมากรรมไดอยางประณีตสูงสุด 

 สวนการท่ีพระพุทธรูปเร่ิมมีพระพุทธลักษณะเปนรูปพระโพธิสัตว ก็ดวยอิทธิพลของ

ฝายมหายาน ซึ่งมีพระมหากษัตริยอุปถัมภ ดังท่ีอาจารยทานกลาวอธิบายไวเบ้ืองตนนั้น และ

ผสมผสานกับศิลปวัฒนธรรม ของเฮเลนนิคของกรีกท่ีฝงรากลึก ทางอินเดียฝายเหนือจึงไดสราง

เปนรูปพระโพธิสัตวประดับไวตามสถูปตาง ๆตอมาจึงคอย ๆ ปรากฏชัดเปนภาพเหมือนพระพุทธ

องคยิ่งข้ึน และดัดแปลงแกไข เปนพระพุทธรูป ในมหายาน ในสมัยพระเจากนิษกะ กษัตริยองคท่ี๓ 

ของวงศกุศานซึ่งถือเปนสมัยสูงสุด ของศิลปะคันธารราฐ จากนี้แลวการสรางพระพุทธรูป ข้ึนกราบ

ไหวบูชา ก็ไดเพิ่มข้ึนจากสัญลักษณสังเวชนียสถานของพระพุทธองคท่ีเคยสรางสรรคกันมาและ

แพรหลายออกไปอยางรวดเร็วในหมูศิลปนอินเดีย และประเทศใกลเคียงและวิวัฒนาการ

ตอเนื่องกันมาจนกระท่ังปจจุบันนี้
๒๙

 

 เมืองคันธารราฐซึ่งปกครองโดยกษัตริยชาวกรีกท่ีเปนผูอุปถัมภพระพุทธศาสนา

พระพุทธรูปจึงมีอิทธิพลของศิลปะกรีก พระพุทธลักษณะของพระพุทธรูปในยุคนี้จึงเหมือนกับ

มนุษยท่ัวไป ตอมาศิลปนชาวอินเดียไดรวบรวมตํารา “ศิลปะศาสตร ” ข้ึนซึ่งไดใชกันอยาง

แพรหลายในการสรางพระพุทธรูปสกุลศิลปตางๆ ของอินเดียท้ังพระพุทธศาสนา และศาสนา

พราหมณฮินดู ในสมัยคุปตะ (พ.ศ. ๒๖๓-๑๑๙๐) ศิลปนช้ันแนวหนาท่ีเปนครูอาจารยในสกุลศิลป

ไดรวบรวมหลักเกณฑเปนรูปรางแนชัดในสมัยคุปตะ (พ.ศ. ๒๖๓-๑๑๙๐) ตอมาหลักเกณฑศิลปะ

 ๒๗ จิตร บัวบุศย, สกุลศิลปะ-พระพุทธรูปในประเทศไทยมรดกวัฒนธรรม, (พระนคร : โรงพิมพการ

ศาสนา, ๒๕๐๗), หนา ๔๔-๔๗. 

 ๒๘ พรอม สุทัศน ณ อยุธยา, พระพุทธรูปบูชา, (พระนคร : โรงพิมพ ส.ประสิทธ์ิ, ๒๕๑๒), หนา ๒๐-๒๓. 

 ๒๙ จิตร บัวบุศย, สกุลศิลปะ-พระพุทธรูปในประเทศไทยมรดกวัฒนธรรม, หนา ๔๔-๔๗. 

                                                        



 ๑๗ 

หรือศิลปะศาสตรนี้คอย ๆ ละเอียด และซับซอนเปนอันดับ และมีอิทธิพลตอพุทธศิลปของไทยใน

สมัยตาง ๆ เชน สมัยสุโขทัย และสมัยอยุธยา เปนตน
๓๐

 

 นักปราชญทานไดอธิบาย ไววา เม่ือสิ้นรัชกาลของพระเจาอโศก อํานาจแหงราชวงศ

โมริยะ ก็เสื่อมลง ในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๔ - ๘ สกุลชาง ฝายประติมากรรม สองสกุลไดเกิดข้ึนคือ

สกุลคันธาระและมถุราสกุลชางสองสกุลนี้ ไดเปนผูจัดสรางพระพุทธรูปข้ึนเคารพบูชาแทนพระ

พุทธองค นักปราชญ ทางโบราณคดีไมกลายนืยันวา สกุลชางใด เปนผูคิดสรางพระพุทธรูป ข้ึนกอน

อยางไรก็ดี น้ําหนักท่ีทําใหเช่ือวา พระพุทธรูป ท่ีสรางข้ึนคร้ังแรกนั้น เปนของสกุลชางคันธาระ 

หรือเรียกกันท่ัวไปวา แบบคันธาระ เพราะในศาสนาเดิมของพวกกรีกนั้นนิยม สรางรูปเคารพอยู

กอนแลว จึงไมมีปญหาอยางใด ท่ีพวกเขาจะไมคิด สรางพระพุทธรูปไวเคารพบูชาดวย สกุลชาง

ฝายประติมากรรมของอินเดียเหนือนั้นนอกจากคันธาระ และมธุราแลว ก็ยังมีสกุลคุปตะ และปา

ละอีกสองสกุล สกุลคุปตะนั้นจัดวาเปนสกุลชางท่ีเจริญสูงสุดของอินเดีย
๓๑

 

 การสรางพระพุทธรูปในยุคแรก ๆ มีการผสมผสานระหวางศิลปะกรีกแบบเฮเลนนิค

กับศิลปะอินเดียโดยศึกษาคนควาวินิจฉัยจากคัมภีรมหาปุริสลักษณะบางสวน จึงมีพุทธลักษณะท่ี

เหมือนมนุษยก่ึงเทพเจาแบบกรีก มีพุทธลักษณะยังไมงดงามตามแบบอุดมคติ ตอมาในสมัยพระ

เจากนิษกะ ไดสรางพระพุทธรูปท่ีงดงามข้ึนอยางยิ่ง เหตุท่ีชางศิลปนไดพัฒนาฝมือ ไดรับการ

สนับสนุนสงเสริมจากสถาบันกษัตริยอยางดีเยี่ยม จนสามารถผลิตงานศิลปะประติมากรรมไดอยาง

ประณีตสูงสุด 

 พระพุทธรูปแบบมถุราในยุคตน ไมไดรับอิทธิพลของศิลปะคันธารราฐเลย แตเปนแบบ

อินเดียแท สันนิษฐานวา ชางอินเดียคงจะทราบขาววาชางคันธารราฐคิดทําพระพุทธรูปเปนรูป

มนุษยข้ึนบาง สวนพระพุทธรูปแบบอมราวดีนั้น แกไขแบบจีวรเปนอีกอยางหนึ่งและเปลี่ยนเสน

พระเกศาเปนขมวด ไดทรงแกไขรูปองคพระพุทธรูป ใหมีความสวยงามข้ึน และใหมีการแกไขรูป

พระสถูปเจดียเดิม ซึ่งไมมีซุมจรนันท้ัง ๔ ทิศ สวนพระพุทธรูป ก็มักสรางเปนรูปพระโพธิสัตวเปน 

สวนมาก
๓๒

 

 ศิลปะอินเดียยุคคลาสสิก เปนแบบอินเดียแท ๆ คือ สกุลชางคุปตะ และปาละ ทาง

ศิลปะชางอินเดียยังไดสรางเทวรูปพระนารายณ ของลัทธิพราหมณฮินดูเพื่อบูชากราบไหว ดังท่ี

 ๓๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๒. 

 ๓๑ อาจารยเขียน ยิ้มศิริ, พุทธานุสรณ, (พระนคร : บุญสงการพิมพ, ๒๕๐๐), หนา ๒๖-๒๗. 

 ๓๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๖-๒๗. 

                                                        



 ๑๘ 

นักปราชญทานไดกลาวไววา ราว พ.ศ. ๓๗๐ ชาวโยนก ซึ่งเดิมไดทํารูปเคารพข้ึนมาบูชากราบไหว

อยูแลวเปนพวกเทวรูปและชาวอินเดียก็สรางรูปพระนารายณ พระอุมา รูปเทวดาตาง ๆ
๓๓

 

 สําหรับการสรางพระพุทธรูปในประเทศไทย มีสกุลศิลปะของไทยปะปนอยูทุกระยะท่ี

สกุลศิลปะของพระพุทธรูป ไดเร่ิมปรากฏข้ึนในประเทศไทย นอกจากสกุลศิลปะแรกเร่ิมคือ สกุล

ศิลปะอมราวดีเทานั้น ท่ีศิลปนไทยยังไมไดแสดงฝมือ เพราะเปนสมัยแรกท่ีศิลปนอินเดียเปนผูริเร่ิม

เชนเดียวกับศิลปนกรีกเฮเลนนิค ของสกุลศิลปะคันธาราฐท่ีเปนผูนําใหศิลปนอินเดีย ตอจากนั้นมา

ศิลปนไทยก็ไดแสดงฝมือสืบเนื่อง ซึ่งเปนนามธรรมออกมาเปนรูปธรรมไดแก สถาปตยกรรม

ประติมากรรม และวิจิตรศิลปตาง ๆ ๒๔ ท่ีแฝงไวดวยคติธรรม และปริศนาธรรมมากมายใหคน

คิดคนและศึกษาตีความ 

 ในดานโบราณคดีและความเปนมาของประวัติศาสตร ศิลปะ ท่ี เ ก่ียวกับงาน

ประติมากรรมทางศาสนาพุทธ จะเห็นวาการสรางรูปเคารพไดมีการพัฒนาอยางตอเนื่องและ

เปลี่ยนแปลงไปตามสภาพของสิ่งแวดลอม ประวัติการสรางพระพุทธรูปท่ีสืบทอดกันมาจนถึงทุก

วันนี้ ก็เปนไปตามหลักฐานทางประวัติศาสตรและโบราณคดีท่ีเกิดจากเหตุผลทางประวัติศาสตร

ศิลปะ 

 ความเปนมาของพุทธศิลปของพระพุทธรูป 

 พุทธศิลปของพระพุทธรูปเชิงสัญลักษณ (พุทธศตวรรษท่ี ๓-๖) ในสมัยของพระเจา

อโศกมหาราช ยังไมมีการสรางรูปเคารพของพระพุทธเจาในรูปท่ีเปนมนุษย แตจะใชรูปท่ีเปน

สัญลักษณแทน พุทธประวัติท่ีปรากฏอยูตามศาสนสถาน เชน ท่ีสถูปสาญจีและตามเจติยสถาน

ตางๆหากเปนรูปตอนประสูติจะแสดงดวยรูปพระนางสิริมหามายาทรงยืนเหนี่ยวก่ิงไม รูปตอนตรัส

รู แสดงดวยตนโพธ์ิ และบัลลังก และรูปตอนปฐมเทศนาแสดงดวยธรรมจักรกับกวางหมอบ แสดง

ใหเห็นวา ยังไมมีประเพณีการสรางพระพุทธรูป หรือในสมัยนั้นยังเปนขอหามเพราะถือวา

พระพุทธเจาเปนท่ีเคารพอยางสูงสุด จึงไมมีชางศิลปะกลาสรางพุทธศิลปท่ีเหมือนพระพุทธเจา

พระองคจริง 

 ก. พุทธศิลปของพระพุทธรูปอินเดีย 

 ๑) ศิลปะแบบคันธารราฐ (พุทธศตวรรษท่ี ๖-๑๐) แควนคันธาระตั้งอยูในชายแดน

ทางทิศเหนือของประเทศอินเดีย ตักศิลาเปนเมืองหลวงคร้ังสมัยพุทธกาล แตปจจุบันบางสวนของ

 ๓๓ พระพุทธรูปแบบมถุราในช้ันเดิมไมไดรับอิทธิพลของศิลปะคันธารราฐเลย แตเปนแบบอินเดียแท 

สันนิษฐานวา ชางอินเดียคงจะทราบขาววาชางคันธารราฐคิดทําพระพุทธรูปเปนรูปมนุษยข้ึนบาง สวนพระพุทธรูป

แบบอมราวดีน้ัน แกไขแบบจีวรเปนอีกอยางหน่ึงและเปลี่ยนเสนพระเกศาเปนขมวด๒๔กรมศิลปากร, วิวัฒนาการ

พุทธสถานไทย, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทร พริ้นติ้งกรุพ จํากัด, ๒๕๓๓), หนา ๑๒๓-๑๒๔. 

                                                        



 ๑๙ 

แควนคันธาระอยูในประเทศปากีสถาน และบางสวนอยูในประเทศอัฟกานิสถาน แควนคันธาระ

เคยเปนทางเดินทัพของพระเจาอเล็กซานเดอรมหาราชแหงกรีกเขาสูอินเดีย ฉะนั้นการสราง

พระพุทธรูปท่ีสําคัญในสมัยนี้ จึงเหมือนกับคนท่ัวไป คลายกับเทวรูปของกรีก –โรมัน
๓๔

 

 ๒) ศิลปะแบบมถุรา (พุทธศตวรรษท่ี ๖-๙) มถุราเปนเมืองหลวงของแควนสุระเสนะ 

ในสมัยคร้ังพุทธกาล มถุราตั้งอยูทางภาคเหนือของประเทศอินเดีย แตอยูใตแควน คันธาระมาก จึง

ไมไดรับอิทธิพลจากกรีก เพราะฉะนั้น การสรางพระพุทธรูปท่ีเมืองนี้ จึงเปนผลงานของชางอินเดีย

ดังนั้น พระพุทธรูปท่ีสรางในสมัยนี้ จึงมีลักษณะอวบอวนบึกบึน เขมแข็ง ไมออนโยน นุมนวล ท้ังมี

ลักษณะคลายคนท่ัวไป
๓๕

 

 ๓) ศิลปะแบบอมราวดี (พุทธศตวรรษท่ี ๗-๑๑) อมราวดี อยูทางใตของประเทศ

อินเดีย พระพุทธรูปในสมัยนี้ มีลักษณะออนชอยงดงามตามอุดมคติ มักครองจีวรเฉียงเปนร้ิวท้ัง

พระองค และบางคร้ังพระพักตรคลายประติมากรรมโรมัน 

 ๔) ศิลปะแบบคุปตะ (พุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๒) คุปตะเปนช่ือราชวงศหนึ่ง ซึ่งปกครอง

เมืองปาตลีบุตร พระพุทธรูปในสมัยนี้ถือกันวา เปนศิลปะช้ันยอดของอินเดีย ทํานองเดียวกับ

พระพุทธรูปสมัยสุโขทัย ถือเปนยอดศิลปะไทย ดังนั้นพระพุทธรูปในสมัยคุปตะ จะมีลักษณะพระ

อังสากราว บ้ันพระองคเล็ก หมจีวรแบบแนบเนื้อ จีวรไมเปนร้ิวยน สัดสวนพระวรกายเห็นไดชัด

และมีพระพักตรสงบนิ่ง
๓๖

 

 ๕) ศิลปะแบบปาละ-เสนะ (พุทธศตวรรษท่ี ๑๒-๑๕) ปาละเปนช่ือราชวงศหนึ่งซึ่ง

ปกครองแควนเบงกอล พระพุทธรูปสมัยนี้ มีลักษณะพระวรกายสะโอดสะอง มีความออนชอยมาก

ข้ึน จีวรแนบเนื้อยิ่งข้ึน พระพักตรคม โดยมีพระขนง และพระโอษฐเปนขอบคม พระนาสิกงุม พระ

เนตรอยูในลักษณะคร่ึงหลับ
๓๗

 

 ผูวิจัยสรุปไดวา การสรางพระพุทธรูปนั้น เกิดท่ีอินเดียฝายเหนือในฝายมหายานท่ี

เมืองคันธารราฐ และเมืองมถุรา จนการสรางพระพุทธรูปไดวิวัฒนาการ มีอิทธิพลตอเมือง อ่ืน ๆอีก

หลายเมือง อาทิ แบบอมราวดี แบบคุปตะ และแบบปาละ-เสนะ ซึ่งมีหลักฐานปรากฏอยูมากมาย

ในปจจุบัน 

 

 ๓๔ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ตํานานพุทธเจดีย, หนา ๕๙-๖๓. 

 ๓๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๑๗. 

 ๓๖ จิตร บัวบุศย, สกุลศิลปะ-พระพุทธรูปในประเทศไทยมรดกวัฒนธรรมไทย, หนา ๗๑-๗๖. 

 ๓๗ ศ.ม.จ. สุภัทรดิศ ดิศกุล, ศิลปะในประเทศไทย, พิมพครั้งท่ี ๑๑, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๙), หนา ๑๖-๓๖. 

                                                        



 ๒๐ 

 ข. พุทธศิลปของพระพุทธรูปไทย 

 ๑) พระพุทธรูปสมัยทวารวดี (พ.ศ. ๑๐๐๐-๑๒๐๐) แบงออกเปน ๓ ยุค ดังนี้ 

 (๑) ทวารวดีตอนตน สวนใหญสรางดวยหินขนาดใหญ มีลักษณะคลายพุทธรูปในสมัย

คุปตะของอินเดีย แตการสรางยังไมประณีตทําใหพระพุทธรูปในยุคนี้ดูคอนขางกระดาง 

 (๒) ทวารวดีตอนกลาง การสรางมีความประณีตกวาตอนตนมาก พระพักตรมีลักษณะ

แบนกวางและสั้น เครงขรึม พระโอษฐกวางและแบะ พระเนตรโปน มีท้ังท่ีสรางดวยหินแข็งท่ีมี

ขนาดใหญโต แบบลอยองคและจําหลักนูน กับท่ีสรางดวยสําริดซึ่งมีขนาดเล็กประมาณคร่ึงฟุต 

 (๓) ทวารวดีตอนปลาย เปนลักษณะผสมผสานกันระหวางศิลปะศรีวิชัยและอูทอง พบ

ท่ีจังหวัดลําพูนและเชียงใหม 

 สมัยทวารวดี ๒๙ ซึ่งราชธานีอยูท่ีนครปฐมนี้ไดเคยกําหนดศักราชกันมาแตกอนวาแต

ราว พ.ศ. ๑๐๐๐-๑๒๐๐ ศักราชนี้ ศาสตราจารยยอช เซเดส อดีตผูประศาสนการสํานักฝร่ังเศส

แหงปลายบูรพาทิศ ท่ีเมืองฮานอย เปนผูกําหนดข้ึนกอน แลวพวกนักปราชญฝร่ังก็ถือตามเปนยุติ

กันมา ท่ีศาสตราจารยยอช เซเดส กําหนดศักราชสมัยนี้วา ประมาณ ๑๐๐๐-๑๒๐๐ นั้น ทานเอา

มาจากจดหมายเหตุจีน ซึ่งกลาวไววา “เม่ือราวป พ.ศ. ๑๑๕๐ มีอาณาจักรใหญอันหนึ่ง ช่ือ จุยลอ

พัดตี้(ทวารวดี) ตั้งอยูในระหวางเมืองศรีเกษตร คือพมาและเมือง อิสานบุรีคือ เขมร” ไดแกเนื้อท่ีท่ี

เปนจังหวัดตางๆ ในประเทศไทยเวลานี้ ตั้งแตจังหวัดนครราชสีมาลงมาจนถึงจังหวัดสุราษฎรธานี 

 ในจังหวัดตางๆ เหลานี้ไดพบพระพุทธรูปทําตามแบบอยางพระพุทธรูปอินเดียคร้ัง

ราชวงศคุปตะมาก นักปราชญทางโบราณคดีจึงลงความเห็นกันวา เปนฝมือชางคร้ังราชอาณาจักร

ทวารวดีท่ีจดหมายเหตุจีนกลาวถึง ซึ่งนาจะเปนความเห็นท่ีถูกตอง เพราะพระพุทธรูปเหลานี้

คลายคลึงกับพระพุทธรูปอินเดียคร้ังราชวงศคุปตะ ซึ่งมีอยูเปนจํานวนมากในประเทศอินเดียมีท่ีใน

ถํ้าอชันตะเปนตน แตของโบราณเนื่องในพระพุทธศาสนาซึ่งไดพบท่ีจังหวัดนครปฐมและจังหวัด 

อ่ืน ๆ ในอาณาจักรทวารวดีนั้น ไมมีแตเฉพาะพระพุทธรูปท่ีทําตามแบบอยางฝมือชางอินเดียคร้ัง

ราชวงศคุปตะเทานั้น ยังมีของโบราณเกากอนสมัยนี้ข้ึนไปก็อีกมาก เชน สิ่งของท่ีทําเปนอุทเทสิก

เจดียตามคติคร้ังพระเจาอโศกกอนมีพระพุทธรูป ไดแก เสมาธรรมจักรกับกวาง แทนหินอันเปน

อาสนบูชารอยพระพุทธบาท และสถูป เปนตน 

 พระพุทธรูปสมัยทวารวดี ทําตามแบบอยางพระพุทธรูปอินเดียคร้ังราชวงศคุปตะ  พบ

มากในจังหวัดนครปฐม จังหวัดราชบุรี จังหวัดกาญจนบุรี จังหวัดพระนครศรีอยุธยา จังหวัดสิงหบุรี 



 ๒๑ 

จังหวัดปราจีนบุรี จังหวัดบุรีรัมย และจังหวัดนครราชสีมา เปนเคาเงื่อนแสดงใหเห็นวาอาณาเขต

ของกรุงทวารวดีกวางขวางเพียงไร
๓๘

 

 ๒) พระพุทธรูปสมัยศรีวิชัย (พ.ศ. ๑๒๐๐-๑๗๐๐) คําวา ศรีวิชัย แตกอนเคยเขาใจกัน

วาเปนช่ือเดิมของเมืองนครปฐม ตามเร่ืองพระยากง พระยาพาน แตเดี๋ยวนี้ คือ ตั้งแตไดพบ

หลักฐานในศิลาจารึกซึ่งไดมาจากวัดเสมาเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช กลาวถึงเร่ืองเมืองศรีวิชัย

ไวอยางชัดเจน (ความพิสดารอยูในประชุมศิลาจารึกสยามภาค ๒ ของศาสตราจารย ยอช เซเดส) 

เราไดความรูใหมวา ศรีวิชัยไมใชช่ือเดิมของเมืองนครปฐมอยางท่ีเคยเขาใจกันมาแตกอน ท่ีจริงเปน

ช่ืออาณาจักรซึ่งมีอานุภาพมากอันหนึ่งในสมัย พ.ศ.๑๒๐๐-๑๙๒๐ ราชธานี ตั้งอยูในเกาะสุมาตร

ขางทิศประจิมของเมืองปาเล็มบัง และในสมัย พ.ศ.๑๒๐๐-๑๓๐๐ เปนสมัยท่ีรุงโรจนท่ีสุดถึง

สามารถแผอาณาเขตไปจนเกาะชวาและแผมาในแหลมมลายูถึงเมืองนครศรีธรรมราช (สมัยนั้น

เรียกวา ตามพรฺลิงค) และไชยา (สมัยนั้นเรียกวา ครฺหิ) เปนเหตุใหศิลปวิทยาของชางกรุงศรีวิชัย

แพรหลายมาในประเทศไทยทางปกษใต 

 จดหมายเหตุจีนกลาววา กรุงศรีวิชัยเปนอาณาจักรท่ีรุงเรือง และศิลปวิทยาของ

อาณาจักรนี้ ก็ไดรับมาจากอินเดียเหมือนกันกับพวกกรุงทวารวดี ตางกันแตไดรับจากพวกอินเดีย

ทางฝายเหนือ และถือพระพุทธศาสนาคติมหายาน สวนทวารวดีไดรับจากพวกอินเดียฝายใต ถือ

พระพุทธศาสนาคติหินยาน พวกชาวอินเดียเหนือไดเขามาตั้งในอาณาจักรศรีวิชัยคราวเดียวกับท่ี

พวกอินเดียฝายใตไปตั้งเมืองจําปานคร ซึ่งเรามักเรียกกันวาเมืองจาม อยูริมทะเลในแดนญวนขาง

ใตเมืองเว เม่ือราว พ.ศ.๑๒๐๐ ขอนี้มีหลักฐานท่ีควรเช่ือได คือ ของโบราณสมัยศรีวิชัยเปนตนวา

รูปจําหลัก หรือลวดลาย หรือแบบอยางการทําสถูปเจดียคลายกันกับในชวาและในเมืองจาม สอให

เห็นวาเปนฝมือชางในสมัยใกลเคียงกันหรือไดมาในแหลงเดียวกัน 

 พระพุทธรูปในยุคนี้จะมีพุทธศิลปแบบเดียวกับพระพุทธรูปสมัยอูทองและพระพุทธรูป

พะเยา อันเปนแบบรวมสมัยกับศิลปะแบบปาละซึ่งในอินเดียจะมีลักษณะเปนพระพุทธรูปขัดสมาธิ

เพชร สวนพระพุทธรูปยุคศรีวิชัยนี้ พระพุทธรูปจะนั่งขัดสมาธิราบ เปนพระปางมารวิชัย จําหลัก

หินเนื้อละเอียด มีฐานสูง ท่ีฐานมีรูปจําหลักนูนเปนสิงหแบบปาละ หางงอเปนเสนลวดขด สังฆาฏิ

ปลายตัดเปนเสนใหญ พระหัตถขวามีนิ้วกางเหมือนศิลปะปาละ
๓๙

 

 ๓๘ พระสุชาติ วชิรปฺโญ (นาอุดม), “ศึกษาวิเคราะห พระแกวมรกต พระคูบานคูเมืองของไทย”,

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิยาลัย มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ๗๔-๗๕. 

 ๓๙ น. ณ ปากนํ้า, ความเปนมาของสถูปเจดียในสยามไทย, (กรุงเทพมหานคร : ศูนยการพิมพพลชัย, 

๒๕๒๙), หนา ๔๙-๕๑. 

                                                        



 ๒๒ 

 พระพุทธรูปในยุคนี้ท่ีพบมีจํานวนนอย แตจะพบรูปพระโพธิสัตวมากกวาเนื่องจาก

พระพุทธศาสนานิกายมหายานจะนับถือพระโพธิสัตวเปนสําคัญ จะพบมากบริเวณภาคใตเชน 

จังหวัดสุราษฏรธานี นครศรีธรรมราช และสงขลาเปนตน สวนทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือพบท่ี

จังหวัดมหาสารคาม แตมีขนาดเล็ก พระพุทธรูปในยุคนี้ท่ีพบมีจํานวน ๖ ปาง คือ 

 (๑) ปางมารวิชัย มีท้ังนั่งขัดสมาธิราบ และขัดสมาธิเพชร ทําดวยโลหะ 

 (๒) ปางลีลา ทําดวยโลหะ 

 (๓) ปางเสด็จลงมาจากดาวดึงส ทําดวยโลหะ 

 (๔) ปางโปรดสัตว ทําดวยโลหะ 

 (๕) ปางประทานอภัย ทําดวยโลหะ 

 (๖) ปางนาคปรก ทําดวยโลหะสําหรับปางสมาธิ ปางมหาปาฏิหาริย และปางเทศนา

พบแตท่ีทําเปนพระพิมพ 

 ๓) พระพุทธรูปสมัยลพบุรี (พ.ศ. ๑๕๐๐-๑๘๐๐) พระพุทธรูปในสมัยนี้ท่ีเปนสถูป

เจดียจะมีรูปแบบการกอสราง ตามแบบ เทวสถานโบราณ ในกัมพูชา ซึ่งไดรับอิทธิพลการวางผัง

รูปแบบมาจากเทวาลัยและศิขรของศาสนาพราหมณในอินเดียใต
๔๐

 เนื่องจากกษัตริยของขอม

โบราณสวนมากนับถือศาสนาพราหมณหรือฮินดู แมเม่ือกษัตริยบางพระองคจะหันมานับถือ

พระพุทธศาสนามหายานก็ตาม การสรางสถูปเจดียหรือพุทธสถานตาง ๆ ก็จะใชรูปแบบการ

กอสรางเทวสถานของศาสนาพราหมณ เพียงแตปรับเปลี่ยนรูปเคารพมาเปนรูปพระโพธิสัตวของ

มหายาน สวนภาพประกอบท่ีสลักตามหนาบันและทับหลังจะสลักเปนเร่ืองราวเก่ียวกับชาดกใน

พระพุทธศาสนาแทนรูปเทพเจาในศาสนาพราหมณ 

 ศิลปะของขอมในสมัยนี้ มีอิทธิพลตอการกอสรางสถูปเจดียในประเทศไทยเปนอยาง

มาก การกอสรางจะทําดวยศิลาแลงขนาดใหญ นํามาเรียงซอนกันโดยใชน้ําหนักของหินเปนเคร่ือง

ถวงยึดถาสรางดวยหินจะแกะสลกัลวดลายไดอยางสวยงาม ถาสรางดวยศิลาแลงจะฉาบปูนใหเรียบ

แลวประดับลวดลายปูนปน การเรียงอิฐจะใชแบบอิงลิซบอนด (English bond)
๔๑

 

 พระพุทธรูปในสมัยลพบุรีนี้ เปนฝมือชางขอมทําตามคติพุทธศาสนาเถรวาท ซึ่งได

รับมาแตสมัยทวารวดี และมหายานคร้ังสมัยศรีวิชัย และขอมท่ีไดนํามาแตกัมพูชาอีก ลักษณะ

พระพุทธรูปพระเกตุมาลาเปนตอมเหมือนสมัยทวารวดี แตเปลี่ยนรูปรางไปหลายอยาง เชน เปน

กนหอยบางเปนฝาชีครอบบาง เปนมงกุฎเทวรูปบาง เปนดอกบัวมีกลีบรอบ ๆ บาง จะมีไรพระศก

 ๔๐ น. ณ ปากนํ้า, ปกิณกะศิลปะไทยในสายตา น. ณ ปากนํ้า : พระพุทธรูป, (กรุงเทพมหานคร : เมือง

โบราณ, ๒๕๔๓), หนา ๑๖. 

 ๔๑ กรมศิลปากร, วิวัฒนาการพุทธสถานไทย, หนา ๗๙-๘๐. 

                                                        



 ๒๓ 

เสมอกันแตจะใหญกวาของสมัยศรีวิชัย เสนพระศกมีหลายแบบ เชน เหมือนเสนผมท่ัว ๆ ไป 

ขมวดละเอียดหรือหยาบบาง ศิราภรณทําอยางเทริด หรือ กระบังหนาบาง พระพักตรจะมีลักษณะ

กวางพระโอษฐแบะ พระหนุปาน ถาเปนพระพุทธรูปยืนจะทําแบบหมคลุม ถาเปนพระพุทธรูป

ประทับนั่ง ทําท้ังแบบหมคลุมและหมดอง ชายสังฆาฏิยาวไปจรดพระนาภี ขอบอัตรวาสก (สบง) 

ขางบนเผยอเปนสัน โดยมากพระกรรณยาวยอยจนจรดพระอังสา ถาเปนพระพุทธรูปขนาดใหญจะ

ทําเสนพระศกเปนอยางบัวหลังเบ้ีย หรืออยางเสนผมคนท่ัว ๆ ไปก็มี และบางคร้ังจะทําเปนหนาม

ขนุนก็มีถาเปนพระพุทธรูปทรงเคร่ืองจะมีฉลองพระศอ กําไลแขน และประคต 

 พระพุทธรูปสมัยลพบุรีท่ีพบมี ๗ ปาง คือ ปางเสด็จจากดาวดึงส ปางประทานอภัย

ปางประทานพร ปางโปรดสัตว ปางนาคปรกมีท้ังอยางเดียวและรัตนตรัยมหายาน คือ ชนิดมี

พระพุทธรูปนาคปรก พระอาทิตยพุทธเจาอยูกลาง พระโพธิสัตวอวโลกิเตศวรอยูขางขวา นาง

ปญญาปารมิตาอยูขางซาย ปางมารวิชัย ปางสมาธิ ขัดสมาธิราบ
๔๒

 

 ผูวิจัยสรุปไดวา พระพุทธรูปกอนศิลปะไทย ไดรับอิทธิพลจากศิลปะอินเดียมีสมัย

ทวารวดี ศรีวิชัย และลพบุรีตามลําดับ ซึ่งมีพระพุทธลักษณะท่ีแตกตางกันออกไปตามอิทธิพลของ

สกุลตาง ๆ ในทองถ่ินซึ่งมีหลักฐานปรากฏอยูมากมายในปจจุบันนี้ 

 ๔) พระพุทธรูปสมัยเชียงแสน (พ.ศ.๑๖๐๐-๒๐๙๑) พระพุทธรูปสมัยนี้ เปนของฝมือ

ชางไทยซึ่งไดเขามาตั้งภูมิลําเนาอยูในประเทศนี้ตั้งแตโบราณ มีพบท่ัวไปในมณฑลพายัพ แตท่ีพบ

ในเมืองเชียงแสนเกาเปนชนิดฝมือชางดีงามกวาท่ีพบในจังหวัดอ่ืนๆทางโบราณคดีจึงใชคํานี้เปนช่ือ

ของพระพุทธรูปสมัยหนึ่ง แบงออกเปน ๒ รุน คือ
๔๓

 

 (๑) สมัยเชียงแสนยุคแรก ทําตามแบบอยางพระพุทธรูปอินเดีย สมัยราชวงศปาละ  

เชน มีพระวรกายอวบอวน พระพักตรกลมคลายผลมะตูม พระขนงโกง พระนาสิกโคงงุมพระโอษฐ

แคบเล็ก พระหนุเปนปม พระรัศมีเหนือพระเกตุมาลาเปนตอมกลม ไมมีไรพระศก เสนพระเกศา

ขมวด และเปนเสนใหญ พระอุระนูน ชายสังฆาฏิสั้น ตรงปลายสังฆาฏิ มีลักษณะคลายธงมวนเขา

หากันเหมือนเข้ียวตะขาบ 

 (๒) สมัยเชียงแสนยุคหลัง การสรางพระพุทธรูปในยุคนี้ ไดรับอิทธิพลจากพระพุทธรูป

แบบสุโขทัย พระพุทธรูป จึงมีลักษณะพระวรกายสะโอดสะอง พระพักตรยาวเปนรูปไข พระรัศมี

ทําเปนรูปเปลวเพลิง พระศกเปนเสนเล็กละเอียด และมีไรพระศกเปนเสนบาง ๆ สังฆาฏิยาวลงมา

 ๔๒ หลวงบริบาลบุรีภัณฑ, พระพุทธรูปปางตางๆ ในประไทย, หนา ๓๘-๔๑. 

 ๔๓ อางใน พระมหาวิชาญ เลี่ยวเส็ง, “พุทธศิลปกับการทองเท่ียว : ศึกษาบทบาทของวัดในการ

อนุรักษพุทธศิลปเพ่ือการทองเท่ียว”, วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหิดล, 

๒๕๔๔), หนา ๒๔-๒๘. 

                                                        



 ๒๔ 

จนจดพระนาภี พระพุทธรูปท่ีสรางในสมัยเชียงแสนมี ๖ ปาง คือ ปางมารวิชัย ปางสมาธิ ปางอุม

บาตร ปางประทับรอยพระพุทธบาท ปางไสยาสน และ ปางนั่งหอยพระบาท 

 พระพุทธรูปในศิลปะแตละยุคสมัยท่ีกลาวมาแลว ลวนมีลักษณะพิเศษอันเปน

เอกลักษณเฉพาะ ซึ่งนักโบราณคดีหรือนักประวัติศาสตรใชเปนเคร่ืองศึกษาและกําหนดอายุของ

พระพุทธรูป เอกลักษณดังกลาวจะเห็นไดชัดในพระพุทธรูปท่ีเปนฝมือชางหลวง หรือท่ีเกิดข้ึนใน

เมืองสําคัญของยุคสมัยนั้น เพราะชางคอนขางเครงครัดในรูปแบบ และฝมือคอนขางประณีต ใน

ขณะเดียวกันก็มีพระพุทธรูปท่ีสรางโดยชางเชลยศักดิ์หรือชางพื้นเมืองในทองถ่ินท่ีหางจาก

ศูนยกลางอํานาจทางการปกครอง ศิลปกรรมดังกลาวแมจะมีลักษณะบางประการท่ีแสดงวาเปน

ศิลปะรวมสมัย แตความงดงามหรือความประณีตจะลดลง พรอมกันนั้นก็ปรากฏลักษณะเฉพาะ

ของแตละทองถ่ินแทรกใหเห็นเดนชัด 

 ผูวิจัยสรุปไดวา พระพุทธรูปเชียงแสนสวนมากหลอดวยโลหะ เชน สําริด มีท่ีแกะสลัก

ดวยแกวผนึกสีตาง ๆ ซึ่งไดแก สีขาว เขียว และชมพู นอกจากนี้ยังมีท่ีทําดวยปูนปนศิลปะเชียง

แสน มีอิทธิพลตอศิลปะในหลวงพระบาง เวียงจันทน จําปาศักดิ์ และสุโขทัยอีกดวย 

 ความเปนมาของพระพุทธรูปปางตาง ๆ 

 พระสุชาติ วชิรปฺโญ (นาอุดม) สรุปไววา ปางของพระพทุธรูปกลาวคือ พระอิริยาบถ

ตาง ๆ ท่ีผูสรางและผูท่ีหลอพระพุทธรูปจําลองแบบอยางมาจากจินตนาการขององคพระสัมมาสัม

พุทธเจา ซึ่งมีอยูมากมายหลายรอยปาง แตปางท่ีสําคัญ ๆท่ีนิยมนํามาใชในการสรางพระพุทธรูปใน

ปจจุบันนั้น มีอยูไมก่ีสิบปางเทานั้น สวนมากแลวคนเฒาคนแกและบรรพบุรุษไทย จะนําปางท่ี

สําคัญ ซึ่งถือเปนเอกอุเหลานั้น มาใชในชีวิตประจําวันของพุทธศาสนิกชนท้ังหลาย อยางท่ีทราบ

กันอยู เชน นําปางท่ีนิยมและพบเห็นไดบอย มีศิลปะอันงดงาม มาจัดเปนปางประจําวันเกิดของคน

ท่ีเกิดในวันตางๆ เปนปางประจําเดือนเกิด และเปนปางประจําปเกิด เปนตน ซึ่งบางปางก็ไม

สามารถหาชมจากท่ีไหนไดอีกแลวในปจจุบัน เนื่องจากสาเหตุหลายประการ เชน ไดมีผูนิยมสราง 

หรือสรางแตเพียงองค เล็กๆ และมีจํานวนไมมากนัก ตามความเช่ือของคนไทยท่ีนับถือพุทธศาสนา

นั้นกลาววา หากใครไดมีพระพุทธรูปปางตางๆ คือ ปางประจําวันเกิด ปางประจําเดือนเกิดและปาง

ประจําปเกิดไวกราบไหวบูชาแลว จะถือไดวา เปนสิริมงคลของแกผูนั้น ซึ่งพระพุทธรูปปางตาง ๆ 

ตามท่ีนักปราชญไดกลาวแสดงไวสรุปไดดังนี้ 

 ๑) คันธาระ มี ปางสมาธิ ปางมารวิชัย ปางปฐมเทศนา ปางอุมบาตร ปางประทาน

อภัย ปางประทานพร ปางยมกปาฏิหาริย ปางปรินิพพาน ปางลีลา (หมายถึง ตอนท่ีเสด็จลงจาก

ดาวดึงส) 



 ๒๕ 

 ๒) อินเดีย มี ปางตรัสรู ปางเทศนา ปางยมกปาฏิหาริย ปางทรมานพญาวานร ปาง

ปรินิพพาน ปางเสด็จจากดาวดึงส ปางทรมานชางนาฬาคีรี 

 ๓) ลังกา มี ปางสมาธิ ปางปรินิพพาน ปางรําพึง ปางเสด็จจากดาวดึงส ปางประทานอภัย 

 ๔) สมัยทวารวดี มี ปางเทศนา ปางสมาธิ ปางมารวิชัย ปางยมกปาฏิหาริย ปาง 

ปรินิพพาน ปางบรรทม ปางเสด็จลงจากดาวดึงส ปางประทานอภัย ปางประทานพร 

 ๕) สมัยศรีวิชัย มี ปางมารวิชัย ปางสมาธิ ปางนาคปรก ปางปรินิพพาน ปางประทาน 

อภัย ปางเสด็จลงจากดาวดึงส 

 ๖) สมัยลพบุรี มี ปางนาคปรก ปางมารวิชัย ปางสมาธิ ปางปรินิพพาน ปางเสด็จลง

จากดาวดึงส ปางประทานพร ปางประทานอภัย 

 ๗) สมัยเชียงแสน มี ปางมารวิชัย (ท้ังขัดสมาธิเพชรและขัดสมาธิราบ) ปางสมาธิ (ท้ัง

ขัดสมาธิราบและขัดสมาธิเพชร) ปางอุมบาตร ปางประดิษฐานรอยพระบาท ปางไสยาสน ปางนั่ง

หอยพระบาท ปางลีลา ปางเปดโลก ปางประทับยืน ปางถวายเนตร 

 ๘) สมัยสุโขทัย มี ปางไสยาสน ปางลีลา ปางประทานอภัย (มีท้ังยกพระหัตถขางเดียว

และสองขาง) ปางมารวิชัย (มีท้ังขัดสมาธิราบและขัดสมาธิเพชร) ปางถวายเนตร ปางสมาธิ 

(ขัดสมาธิราบ) ปางประทานพร ปางประทับยืน 

 ๙) สมัยอยุธยา มี ปางไสยาสน ปางมารวิชัย (ท้ังขัดสมาธิราบและขัดสมาธิเพชร) ปาง

สมาธิ (ท้ังขัดสมาธิราบและขัดสมาธิเพชร) ปางประทานอภัย (มีท้ังยกพระหัตถขางเดียวและสอง

ขาง) ปางปาเลไลย ปางลีลา ปางประทับยืน 

 ๑๐) สมัยรัตนโกสินทร มี ปางมารวิชัย (ขัดสมาธิราบ) ปางสมาธิ (ขัดสมาธิราบ) ปาง

ประทานอภัย (มีท้ังยกพระหัตถขางเดียวและสองขาง) ปางไสยาสน ปางขอฝน (ปางคันธาระ)
๔๔

 

 ในรัชกาลท่ี ๓ ทรงมีพระราชประสงคท่ีจะทรงบําเพ็ญราชกุศลใหเหมือนอยางโบราณ

กษัตริยคร้ังกรุงศรีอยุธยาท่ีไดเคยทรงบําเพ็ญมา จึงโปรดเกลาฯ ใหกรมพระปรมานุชิตชิโนรส ทรง

คัดเลือกพุทธอิริยาบถตางๆ ตามเร่ืองท่ีมีในพุทธประวัติ และโปรดเกลาฯ ใหสรางพระพุทธรูปปาง

ตางๆ ข้ึนเพิ่มเติม แลวใหอัญเชิญไปประดิษฐานไวในหอราชกรมานุสรณวัดพระศรีรัตนศาสดาราม 

 ปางพระพุทธรูปท่ีรัชกาล ท่ี ๓ โปรดเกลาฯ ใหสรางเพิ่มเติมมี ๔๐ ปาง คือ 

 (๑) ปางทุกรกิริยา  (๒) ปางรับมธุปายาส 

 (๓) ปางลอยถาด  (๔) ปางทรงรับหญาคา 

 ๔๔ พระสุชาติ วชิรปฺโญ (นาอุดม), “ศึกษาวิเคราะหพระแกวมรกตพระคูบานคูเมืองของไทย ”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยม, ๒๕๕๑), อาง

ใน เจนจบ ยิ่งสุมล, พระพุทธรูปสําคัญในเมืองไทย, หนา ๓๒. 

                                                        



 ๒๖ 

 (๕) ปางมารวิชัย  (๖) ปางสมาธิ 

 (๗) ปางถวายเนตร  (๘) ปางจงกรม 

 (๙) ปางประสานบาตร  (๑๐) ปางฉันสมอ 

 (๑๑) ปางลีลา   (๑๒) ปางประทานเอหิภิขุอุปสัมปทา 

 (๑๓) ปางปลงกัมมัฏฐาน   (๑๔) ปางหามสมุทร 

 (๑๕) ปางอุมบาตร   (๑๖) ปางภัตตกิจ 

 (๑๗) ปางพระเกศธาตุ   (๑๘) ปางเสด็จลงจากดาวดึงส 

 (๑๙) ปางหามญาติ   (๒๐) ปางปาเลไลย 

 (๒๑) ปางหามพระแกนจันทน   (๒๒) ปางนาคาวโลก 

 (๒๓) ปางปลงพระแกนจันทน   (๒๔) ปางรับอุทกัง 

 (๒๕) ปางสรงน้ํา   (๒๖) ปางประทับยืน 

 (๒๗) ปางคันธารราฐ   (๒๘) ปางรําพึง 

 (๒๙) ปางสมาธิเพชร   (๓๐) ปางแสดงชราธรรม 

 (๓๑) ปางประดิษฐานรอยพระพุทธบาท  (๓๒) ปางสําแดงโอฬาริกนิมิต 

 (๓๓) ปางรับผลมะมวง    (๓๔) ปางขับพระวักกลิ 

 (๓๕) ปางไสยาสน    (๓๖) ปางฉันมธุปายาส 

 (๓๗) ปางหามมาร    (๓๘) ปางสนเข็ม 

 (๓๙) ปางทรงตั้งพระอัครสาวก    (๔๐) ปางเปดโลก
๔๕

 

 นอกจาก ๔๐ ปาง นี้แลว ยังมีพระปางตอนแรกท่ีตรัสรู เรียกวา เสด็จประทับ ณ สัต

ตมหาสถานอีก ๗ ปาง คือ 

 สัตตมหาสถานท่ี ๑ ปางนั่งสมาธิใตตนพระศรีมหาโพธ์ิ 

 สัตตมหาสถานท่ี ๒ ปางถวายเนตร 

 สัตตมหาสถานท่ี ๓ ปางจงกรมแกว 

 สัตตมหาสถานท่ี ๔ ปางทรงพิจารณาพระธรรมในเรือนแกว 

 สัตตมหาสถานท่ี ๕ ปางนั่งสมาธิใตตนจิก 

 สัตตมหาสถานท่ี ๖ ปางนาคปรก 

 ๔๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๓. 

                                                        



 ๒๗ 

 สัตตมหาสถานท่ี ๗ ปางรับผลสมอ บาตรขาวสัตตู นั่งสมาธิใตตนไมเกด สัตตมหา

สถานท้ัง ๗ นี้ เปนปางเกร็ดท่ีทําใหยักเยื้องออกไป เพื่อใหมีเรือนแกวและตนไมประกอบพระ

อิริยาบถท่ีซ้ํากับปางท้ัง ๔๐ ปาง 

 จะเห็นไดวา นอกจากนี้แลว ยังมีพระปางตางๆ อีกจําพวกหนึ่ง กําหนดตาม         

นพเคราะหสําหรับบูชา เนื่องดวยพิธีทักษา คือ พระอาทิตย (พระปางถวายเนตร) พระจันทร (พระ

ปางหามสมุทร) พระอังคาร (พระปางไสยาสน) พระพุธ (พระปางอุมบาตร) พระพฤหัสบดี (พระ

ปางสมาธิ) พระศุกร (พระปางรําพึง) พระเสาร (พระปางนาคปรก) พระราหู (พระปางปาเลไลย) 

พระเกตุ (พระปางมารวิชัย)
๔๖

 

 ในรัชกาลท่ี ๔ ไดทรงสอบสวนลักษณะพระพุทธรูป และทรงคิดแบบอยางพระพุทธรูป

ข้ึนมาใหม โดยใหพระองคเจานริศราธิวัติวงศ เปนผูออกแบบท่ีมีพุทธลักษณะคลายกับมนุษยสามัญ

ยิ่งข้ึน คือ ไมมีพระเกตุมาลา จีวรก็ทําเปนอยางหมจีวรธรรมดา ประทับนั่งขัดสมาธิเพชร เชน พระ

นิรันตราย (ปจจุบันประดิษฐานอยูในหอพระสุราลัยวิมาน ในพระบรมมหาราชวัง) ซึ่งถือไดวา

พระองคเจานริศราฯ ทรงเปนบิดาแหงวงการพุทธประติมากรรมของยุคนั้นอีกดวย และทรงเปนผู

ชักชวนให ศ.ศิลป พีระศรี ผูกอตั้งมหาลัยศิลปากร มารวมสรางปฏิมากรรมในประเทศไทย 

 คร้ันถึงรัชกาลท่ี ๕ ดวยเหตุวามีการติดตอกับตางประเทศมากข้ึน จึงเกิดมีความคิด

สรางพระพุทธรูปใหเหมือนกับพระพุทธรูปของคันธารราฐ เชน พระพุทธรูปปางขอฝน ซึ่งหลอข้ึน

ในสมัยรัชกาลท่ี ๕ (ปจจุบันประดิษฐานอยูในหองรัตนโกสินทร อาคารดานทิศเหนือ หอง น.๑ 

พิพิธภัณฑสถานแหงชาติพระนคร) 

 ในสมัยรัชกาลปจจุบัน (รัชกาลท่ี ๙) เม่ือ พ.ศ.๒๔๙๗ คณะรัฐบาลสมัยนั้น ซึ่งมีจอม

พล ป.พิบูลสงคราม เปนนายกรัฐมนตรี มีความประสงคจะจัดงานฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ไดมี

ความปรารถนาจะสรางปูชนียสถาน เพื่อเปนอนุสรณในทางพระพุทธศาสนา เปนพุทธมณฑล มี

อาณาบริเวณ ๒,๕๐๐ ไร และสรางพระพุทธรูปปางลีลาขนาดใหญประดิษฐานทามกลางพุทธ

มณฑลนั้น
๔๗

 

 รัชกาลท่ี ๙ ทรงพระดําริและโปรดเกลาฯ ใหสรางพระพุทธรูป โดยพระราชนิยมข้ึนอีก 

๒ ปาง คือ 

 ๑) พระพุทธรูปประทับนั่งปางประทานพร มีพระปรมาภิไธยยอ“ภ.ป.ร.” ประดับ

เหนือผาทิพย เพื่อใหประชาชนสรางไวเปนท่ีสักการบูชาท่ัวราชอาณาจักร 

 ๔๖ อางแลว, หนา ๓๔. 

 ๔๗ อางแลว. 

                                                        



 ๒๘ 

 ๒) พระพุทธนวราชบพิตร เปนพระพุทธรูปปางมารวิชัย ขนาดหนาตักกวาง ๒๓ ซม. 

สูง ๔๐ ซม.ดวยทรงพระราชประสงคจะพระราชทานเปนพระประจําจังหวัดตางๆ ท่ัวอาณาจักร
๔๘

 

 ความเปนมาในการใชวัสดุเพื่อสรางพระพุทธรูป 

 การสรางพระพุทธรูปใชวัสดุตางๆหลากหลายประเภท พระพุทธรูปท่ีสรางดวยหินและ

ทองคํารวมท้ังทองสัมฤทธ์ิจะมีความคงทนมากกวาวัสดุชนิดอ่ืนและทนตอดินฟาอากาศ ในปจจุบัน

นิยมการหลอ ปน และแกะสลัก สวนวัสดุท่ีใชสรางพระพุทธรูป ไดแก 

  ๑. สัมฤทธ์ิหรือทองสัมฤทธ์ิ (สัมฤทธ์ิเปนเนื้อโลหะโบราณ โดยนําแรท้ัง ๓ ชนิดมา

ผสมรวมกันจึงเรียกวา “สามฤทธ์ิ” ในปจจุบันมักนิยมเรียกวา “สัมฤทธ์ิ” แปลวาฤทธ์ิ ท้ังสาม) 

เปนแรโลหะท่ีประกอบดวย ทองแดงกับดีบุก แรสังกะสี และในปจจุบันนิยมนําพระสัมฤทธ์ิมาหุม

ดวยเนื้อโลหะตาง ๆ เชน สัมฤทธ์ิหุมทองคํา สัมฤทธ์ิกะไหลทอง สัมฤทธ์ิพอกปูนปดทอง สัมฤทธ์ิ

ปดทอง สัมฤทธ์ิลงรักปดทอง สัมฤทธ์ิลงรักปดทองประดับกระจก 

  ๒. นวโลหะ ประกอบดวยโลหะท้ัง ๙ รวมเรียกวา “นวโลหรคุณ” คือ คุณธรรม

วิเศษ ๙ ประการขององคพระสัมมาสัมพุทธเจา อันเปนคุณสมบัติพิเศษของพระผูมีพระภาคเจา ซึ่ง

หาบุคคลอ่ืนใดมาเสมอเหมือนมิได อันประกอบดวย ๑. ทรงเปนพระอรหันต ๒. ตรัสรูชอบไดดวย

ตนเอง ๓. ทรงสมบูรณดวยวิชาและจรณะ ๔. เสด็จไปดีในท่ีทุกสถาน ๕. ทรงรูจักโลกอยางแจม

แจง ๖. ทรงสามารถฝกคนท่ีควรฝกไดอยางยอดเยี่ยม ๗. ทรงเปนศาสดาของเทวดาและมนุษย ๘. 

ทรงเปนผูรูผูตื่น ผูเบิกบาน ๙. ทรงเปนผูโชคดีเสมอ๔๙  

  ๓. ทองคํา ทองบริสุทธ์ิเรียกวาทองเนื้อเกา  

  ๔. ทองเหลือง เปนโลหะเจือประกอบดวยทองแดง สังกะสี ดีบุก และตะก่ัวนม มี

สีเหลืองและนํามาขัดเงา กะไหลทอง ทองเหลืองปดทอง 

  ๕. ทองแดง เปนแรสีแดง ไดแก ทองแดง ทองแดงปดทอง 

  ๖. นาก เปนโลหะผสมดวยทองคํา เงินกับทองแดง
๕๐

 

  ๗. แกว หมายถึง ทรายแกว (ท่ีสามารถนํามาหลอหลอมเปนเนื้อแกวได) 

 ๔๘ สมพร ไชยภูมิธรรม, ปางพระพุทธรูป, (กรุงเทพมหานคร : ตนธรรมสํานักพิมพ, ๒๕๔๓), หนา ๑๕. 

 ๔๙ พระอาจารยไสว  สุมโน, ประวัติการสรางพระกริ่ง พระชัยวัฒนศรีนคร, (กรุงเทพมหานคร : 

ม.ป.พ, ๒๕๑๖), อัดสําเนา. 

 ๕๐ ฐานขอมูลชางสิบหมู, ไทยศึกษาเรื่องของชางไทย ,ฐานขอมูลบรรณานุกรมชางสิบหมู ศึกษากรณี

ชางหลอ, (นครปฐม: สถาบันศิลปกรรม กรมศิลปากร กระทรวงวัฒนธรรม), แหลง ท่ีมา : 

http;//www.phraphuttharoop.com [๑๕ มีนาคม ๒๕๕๓]. 

                                                        



 ๒๙ 

  ๘. ปูนปน หมายถึง เปลือกหอยทะเล นํามาเผา บดเพื่อทําเปนเนื้อปูนแลวนํามา

ผสมกับน้ําออย กระดาษสา ตําใหเขากันจึงจะสามารถใชได 

  ๙. ไม ตําราโบราณถือวา ไมโพธ์ิ ไมแกนจันทรนิยมนํามาแกะเปนพระพุทธรูป

ประจําวันเกิดของผูสรางและจะบรรจุดวงของผูสราง มักนิยมทําพิธีบรรจุมวลสารสลักช่ืออักขระ 

  ๑๐) โลหะผสมพิเศษ สวนผสมโลหะผสมพิเศษ ตามตําราโบราณมีความละเอียด

ซับซอนเพื่อความขลังของพระพุทธรูป พัฒนจักร กลาวไววา การสรางพระพุทธรูปโลหะจะใชวัสดุ

อยางไรแลวแตพระอาจารยแตละทาน สมเด็จเจาฟากรมพระยานริศรานุวัดติวงศทูลสอบถามกรม

หม่ืนราชศักดิ์ เม่ือ ๘ พฤศจิกายน พ.ศ.๒๔๖๙ ไดความวา โลหะท่ีนํามาผสมตองมาจากสถานท่ี

พิเศษซึ่งถือวาเปนวัสดุช้ันดี ซึ่งรวบรวมได ดังนี้ 

  ๑)  แรทองคํา มีท่ีบางสะพาน จังหวัดประจวบคีรีขันธ 

  ๒)  แรเงิน ไมระบุแหลง 

  ๓)  แรบริสุทธ์ิ (ทองแดง) มีท่ีอําเภอ จันทึก จังหวัดนครราชสีมา 

  ๔)  เจาน้ําเงิน เปนแรชนิดหนึ่งเปนสีฟา ถูกความรอนละลายกลายเปนสีน้ําเงิน

ออน แตสําหรับโบราณจารยฝายเลนแรแปรธาตุในอดีตเรียกโลหะชนิดนี้วา “เจาน้ําเงิน” ถือเปน

มงคลนาม 

  ๕)  ชิน (ตะปูสังขะวรนร หมายถึง ตะปูท่ีใชตอกในอุโบสถ) 

  ๖)  ปรอดสตุร คือการนําปรอดมาทําใหแข็ง  

  ๗)  แรสังกระสี  

  ๘)  แรดีบก  

  ๙)  เหล็กละลายตัว เปนเหล็กท่ีมีจุดหลอมเหลวไมเทากับเหล็กกลา 

 จึงเรียกรวมกันวา “นวโลหะ” ซึ่งเปนโลหะผสมพิเศษ ซึ่งมีวิธีการผสมเนื้อใหกลับดํา

โดยใชโลหะท้ัง ๙ อยางนี้ ทําใหเนื้อในกลายเปนสีจําปาเทศ และเม่ือกลับดําสนิทจะทําใหเกิดเปน

ประกายสําดําสนิท 

 สวนผสมอาจมีวัสดุเพิ่มความขลังอ่ืน ๆ เชน ยันต ๑๐๘ ดวง นะ ๑๔ เปนตน 

 ผูวิจัยสรุปไดวา การสรางพระพุทธรูปในสมัยกอน มักนิยมใชไมมงคลเปนวัสดุในสราง

พระพุทธรูป แตมักไมความคงทนถาวร และเปนวัสดุท่ีหาไดยาก จึงไดมีมีการเปลี่ยนวัสดุในการ

สรางพระพุทธรูปมาเปนวัสดุชนิดแทน เพื่อทําใหเกิดความคงทนในพระพุทธศาสนาสืบตอไป 

 คตินิยมในการสรางพระพุทธรูป 

 สรางเพื่อเปนคุณคาตอสังคมและวิถีชีวิตของคนไทย สังคมไทยเห็นคุณคาของ

พระพุทธรูปซึ่งถือเปนท่ีพึ่งท่ีระลึกของชีวิต พระพุทธรูปมีสวนสรางสรรคสังคมไทยใหสงบรมเย็น



 ๓๐ 

และทําใหประชาชนมีจิตใจเบิกบานแจมใสเปนสยามเมืองยิ้มมาชานาน เอกสารสิ่งพิมพบานมธุระ 

กลาวถึงคตินิยมในคุณคาของพระพุทธรูปไว ดังนี้ 

 ๑. คุณคาในการดําเนินชีวิตใหมีคา ให ม่ันใจในความปลอดภัยและทําใหเกิด

สุนทรียภาพ รวมท้ังทําใหเสียงดีเพราะตองสวดมนตเสียงดัง สวดใหถูกจังหวะ เปนการฝกใหรูจัก

หายใจ มีผลดีตอการออกเสียง การพูด การบรรยาย และแมกระท่ังการรองเพลง พระพุทธรูปทําให

พิธีกรรมทางศาสนาศักดิ์สิทธ์ิสมบูรณท้ังพิธีมงคลและอวมงคล 

 ๒. คุณคาในการรักษาพุทธประเพณี รักษาพระพุทธศาสนาอันเปนตนทางของ

วัฒนธรรม ทางสังคมท่ีไดรับการยอมรับวา งดงามมีคาของไทย 

 ๓. คุณคาในการฟูมฟกรักษาใจ เปนกําลังใจใหแกครอบครัวอันเปนปฐมภูมิของสังคม 

เสริมสรางความรัก ความสามัคคี เนื่องจากไมกลาประพฤติตัวไมงามเนื่องจากรูสึกไดในความ

บริสุทธ์ิอันศักดิ์สิทธ์ิท่ีสงกระแสออกมาจากพระพุทธรูป กลบกระแสความคิดอันสับสน และสื่อใจสู

ความสงบของพระพุทธองคเพื่อจะไดเปนสิริมงคล ขวัญ และกําลังใจ 

 ๔. คุณคาในการเปนตัวแทนพระสัมมาสัมพุทธเจา ในการปกปองรักษาสังคมไทยเปน

ตัวแทนของพุทธปรัชญา เปนแกนในการสรางสังคมท่ีเปนรูปแบบจําเพาะตนแหงความเปนไทย

โดยเฉพาะในเร่ืองศีลธรรม และความงดงามในระบบครอบครัวท่ีเต็มไปดวยความรัก ความกตัญู

รูคุณ ความไมทอดท้ิงกัน ความโอภาปราศรัย เอ้ืออาทร และความเปนสังคมเครือญาติของเรา 

 ๕. คุณคาปูชนียวัตถุท่ีสําคัญท่ีสุดและจะขาดไมไดของวัด โบสถ วิหาร หอสวดมนต

หรือศาลาราย แมกระท่ังในท่ีทํางาน สถานท่ีราชการ โรงเรียน โรงพยาบาล หรือบานเรือน

ประชาชน
๕๑

 

 ผูวิจัยมีความเห็นวา พระพุทธรูปมีคุณคาตอสังคมไทยอยางมากมายในหลายดาน ดังนี้ 

  - คุณคาดานศีลธรรมและจริยธรรม พระพุทธรูปชวยกระตุนเตือนใหผูท่ีศรัทธามี

การประพฤติปฏิบัติดีตามแบบอยางของพระพุทธเจาและพระธรรมของพระองค 

  - คุณคาดานเศรษฐกิจ พระพุทธรูปกอใหเกิดการจางแรงงานชางฝมือไทย เปน

การใชจายท่ีสรางเงินหมุนเวียนในประเทศ ความเช่ือในหลักธรรมของพระพุทธเจามีสวนใหคนไทย

เปนคนดี ไมทุจริตคดโกงใคร ไมลักขโมยปลนฆาใคร จึงชวยลดรายจายของประเทศในดานการดแูล

ความปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสินของประชาชน 

 ๕๑ เกษมสุข ภมาสถิต, ศิลปะกับพระพุทธรูป, (กรุงเทพมหานคร : คณะทํางานบานมธุระ ,เอกสาร

สิ่งพิมพบานมธุระ, ๒๕๔๔), หนา ๓๑-๓๘. 

                                                        



 ๓๑ 

  - คุณคาดานศิลปะ พระพุทธรูปเปนศิลปะช้ันสูง เปนจุดดึงดูดใจนักทองเท่ียวอัน

กอใหเกิดรายไดแกทองถ่ิน และแกประเทศ 

  - คุณคาดานสังคมและวัฒนธรรมประเพณี พระพุทธรูปเปนศูนยรวมของความ

สามัคคีของคนในชาติไดเปนอยางดี เปนการแสดงออกถึงวัฒนธรรมประเพณีทางพระพุทธศาสนา

ของคนไทยมาเปนเวลาชานาน ประเพณีท่ีเก่ียวของกับพระพุทธรูปมีอยางมากมายท้ังใน

ชีวิตประจําวัน ในวันสําคัญทางศาสนา ในวันสําคัญของทองถ่ินท่ีผูกพันกับพระพุทธรูป 

  - คุณคาดานการศึกษาประวัติศาสตรพระพุทธรูปบงบอกถึงความเปนมาของ

สังคมในแตละยุคสมัย อิทธิพลของศาสนาท่ีมีผลตอชีวิตความเปนอยูของสังคมไทย 

  - คุณคาตอสถาบันตางๆ พระพุทธรูปเปนขวัญหรือกําลังใจใหกับคนเฉพาะกลุมใน

สถานท่ีตางๆ เชน โรงเรียน โรงพยาบาล สถานีตํารวจ เปนตน 

  - คุณคาในดานการเช่ือมสัมพันธไมตรีระหวางประเทศ พระพุทธรูปเปนเคร่ือง

บรรณาการท่ีมีคุณคาท่ีมอบใหแกมิตรประเทศ 

 สรางดวยกุศลเจตนา 

 "กรรม" หรือ การกระทํา จะเปน กุศลกรรม หรืออกุศลกรรม ดูท่ีเจตนาเปนพื้นฐาน

พระพุทธองคตรัสวา 

 "เจตนาหํ ภิกขฺเว กมฺมํวทามิ ภิกษุท้ังหลาย เราตถาคตกลาววา เจตนาเปนกรรม" 

 “สุปฺปพุทธํ ปพูชฺฌนุติ สทา โคตมสาวกา เยสํ ทิวา จ รตฺโต จนิจฺจํ พุทฺคตา สติบุคคล

ใดระลึกถึงพระพุทธเจาเปนนิตย บุคคลนั้นเปนสาวกของพระพุทธเจา ผูทรงนามวา โคตมช่ือวา ตื่น

ดีแลวทุกเม่ือ” 

 “ปฐมเจตนา” (ความตั้งใจ) ในการจัดสรางพระพุทธรูปแตโบราณ อันบงบอกถึง ภูมิ

ปญญาไทย คือ เจตนาสรางพระพุทธรูปอันเปนรูปเหมือนของพระรัตนตรัย ซึ่งเปนเคร่ืองมือ

เตือนสติอันเปนเหตุใหผูใช (ผูบูชา) ระลึกถือปฏิบัติตามถูก มีความรมเย็นเปนสุข (ดุจศีล) มีความ

สงบตั้งม่ัน (ดุจสมาธิ) มีความสวาง ความรู ความเขาใจตามเหตุและผล หรือรูเทาทันเหตุการณ (ดุจ

ปญญา) การสรางพระพุทธรูปท่ีเปนกุศลเจตนาดีพอประมวลสรุปไดดังนี้ 

 ๑. ถวายเปนพุทธบูชา แดพระบรมศาสดาสัมมาสัมพุทธเจา และพระรัตนตรัยท่ีพึ่งอัน

ประเสริฐสูงสุดของชาวพุทธ 

 ๒. เปนพุทธานุสติ เปนท่ียึดเหนี่ยวจิตใจ เปนอนุสติท่ีตั้งแหงบุคลาธิษฐานนําไปสู

ธรรมาธิษฐานในการดําเนินชีวิตของบุคคลใหถึงพรอมดวยความไมประมาท 



 ๓๒ 

 ๓. เปนการสืบทอดอายุพระพุทธศาสนา จรรโลงพทุธศาสนาแกอนุชนรุนหลังใหคงอยู

คูแผนดินสยาม แตโบราณกาลจึงนิยมสรางพระพุทธรูป หรือพระพิมพพระเคร่ืองบรรจุไวในสถูป

พุทธเจดียมงคลสถานตางๆ เปนตน 

 ๔. เปนการสะเดาะเคราะหเสริมชะตาชีวิต เม่ือบุคคลประสบทุกข (สภาวะท่ีทนได

ยาก) ยอมแสวงหาวิถีทางดับทุกขตามภูมิรูภูมิธรรมของแตละบุคคล วิถีทางหนึ่งแตโบราณคือการ

บนบานศาลกลาว เม่ือสมปรารถนาก็สรางพระถวายแกบน หรือสรางพระจํานวนเทากําลังวันเกิด

ถวายเปนการสะเดาะเคราะหตอชะตาชีวิต เปนตน 

 ๕. อุทิศสวนกุศลใหกับบุพการีท่ีลวงลับจากไปแลว ดวยอิทธิพลของคําสอนในเร่ือง

ความกตัญูกตเวที ในหลักพระพุทธศาสนานั่นเอง จึงนิยมสรางพระพุทธรูปถวายวัดแลวจารึกช่ือ

อุทิศกุศลแกบุพการีชนไวท่ีฐานพระ เปนตน 

 ๖. เฉลิมพระเกียรติวีรกษัตริย หรือบุคคลสําคัญของแผนดินสยาม แตอดีตจวบจน

ปจจุบัน เชน พระพิมพนางพญา (วัดนางพญา พิษณุโลก) สรางถวายพระนางวิสุทธิกษัตรีย พระราช

มารดาสมเด็จพระนเรศวรมหาราช องคผูทรงสถาปนาวัดนางพญา พระกร่ิงนเรศวร สรางเพื่อเฉลิม

พระเกียรติในมหาวีรกรรมของสมเด็จพระนเรศวรมหาราช ผูทรงกอบกูเอกราชชาติไทย เปนตน 

 ๗. ตอบแทนผูทําคุณแกพระมหากษัตริย พระมหากษัตริยทรงสรางพระพุทธรูปเพื่อ

พระราชทานแกขาราชบริพาร หรือ ผูสนองคุณแผนดิน เชน พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว

พระราชทานพระสมเด็จจิตรลดา หรือพระกําลังแผนดินแกผูสนองคุณแผนดิน หรือพระราชทาน

พระพุทธนวราชบพิตร ประจําเมืองแทนการพระราชทานพระแสงดาบแตโบราณกาล เปนตน 

พระสงฆสรางพระพุทธรูปตอบแทนเจาภาพงานบุญกุศล 

 ๘. ประเพณีท่ีถือปฏิบัติสืบตอกันมาของพระมหากษัตริย เชน ทรงสรางพระชัยประจํา

รัชกาล หรือ พระพุทธรูปประจําพระชนมวารพระมหากษัตริย หรือพระบรมวงศานุวงศท่ีดํารงพระ

สกุลยศ พระอิสริยยศ 

 ๙. มงคลอนุสรณในมงคลโอกาสตางๆของชีวิตของบุคคลผูตั้งม่ันในพระรัตนตรัย ใน

มงคลโอกาสครบรอบวันเกิด หรืออายุวัฒนมงคลครบรอบนักษัตร แตโบราณนิยมสรางพระพุทธรูป

ประจําวันเกิด หรือในมงคลโอกาสอันดีงามแกชีวิต อ่ืนๆ เปนตน 

 ๑๐. สิ่งศักดิ์สิทธ์ิเพื่อแผพุทธานุภาพปกปองคุมภัย เปนขวัญกําลังใจตอชีวิตในโอกาส

ตางๆ อาทิ ยามศึกสงคราม เชน พระพุทธชินราชอินโดจีน พ.ศ. ๒๔๘๕ สรางแจกทหารในคราว

สงครามอินโดจีน เปนตน 

 ๑๑. มงคลอนุสรณแกผูรวมสรางกุศลและคุณประโยชนในพระพุทธศาสนาและสา

ธารณกุศลแกสวนรวม แตโบราณกาลถือคติสรางเพื่อแจกเปนทานแกพุทธศาสนิกชน ผูรวมกุศลใน



 ๓๓ 

พุทธศาสนา ปจจุบันสภาพสังคมเปลี่ยนไปสูวัตถุนิยม จึงวิวัฒนาการมาสูการกําหนดเปนอัตราคา

บูชา (เรียกวา ทําบุญบูชา) รับพระ หรือ รัตนมงคล เปนการตอบแทน เพื่อหารายไดสรางศาสน

สถานในพระพุทธศาสนาและสาธารณกุศลแกสวนรวมตอไป
๕๒

 

 กุศลเจตนาในการสรางพระพุทธรูปใหไดบุญกุศลมากมีดังนี้ 

 ๑. ไมสรางเพื่อเจตนาหลอกลอ หรือใหหลงไปในทางผิดจากหลักการของ

พระพุทธศาสนาท่ีเปน กรรมนิยม คือสอนเร่ืองกรรม (การกระทํา) เปนหลัก 

 ๒. ไมสรางเพื่อแสวงหาผลประโยชน หรือประโยชนสวนตน อันเปนเจตนาท่ีไมบริสุทธ์ิ 

 ๓. สรางดวยเจตนาบริสุทธ์ิดีงามตอพระพุทธศาสนา ซึ่งเปนศาสนาประจําชาติ เปน

พื้นฐานของศิลปวัฒนธรรมอันดีงามในวิถีชีวิตของชาวไทย
๕๓

 

 สรางเพื่ออานิสงส 

 อานิสงสการสรางพระพุทธรูปมีมากมายอันเปนความเช่ือแตโบราณกาลวา แมตาย

จากโลกนี้แลวก็จักไปบังเกิดในสุคติ เสวยสุขบนสวรรค มีบริวารมาก บางก็กลาววา แมอยูในโลก

มนุษยก็จะเปนท่ีสรรเสริญของคนท่ัวไป มีคนรักใครนับหนาถือตา ภัยอันตรายไมกรํ้ากราย ดวย

อานิสงสดังกลาวนี้ ตั้งแตสมัยโบราณกาล คนไทยจึงนิยมสรางพระพุทธรูปอยางตอเนื่องจนถึงยุค

ปจจุบัน 

 ๑. อานิสงสการสรางพระพุทธรูป ใหบุคคลอ่ืนไดสักการบูชา หรือสรางถวายเปนวัตถุ

ทาน จะไดรับอานิสงส ผลบุญท่ียิ่งใหญมากๆ แกผูนั้น คือ ไมวาจะเกิดในชาติไหนๆ จะเปนผูท่ี

เพียบพรอมดวยสติปญญา รูปโฉมงาม และมีทรัพยสิน จะมีคนรอบขางหรือเหลาบริวาร คอย

ชวยเหลือและใหการสนับสนุนเสมอๆ เปนผูท่ีมีจิตใจงดงาม จะไดเปนผูนําหรือหัวหนา ท่ีไมวาจะ

คิดหรือจะทําการใดๆ ก็พบแตความสําเร็จเสมอๆ ทําใหผูอยูใตปกครองเคารพนับถือ ยอมรับเช่ือ

ฟงนอกจากนี้ยังเปนนักคิด เปนคนท่ีฉลาดในการวางแผน มักรูทันเหตุการณตางๆ ซึ่งใครท่ีทําบุญ 

ดวยการสรางพระพุทธรูป นั้นจะไดรับอานิสงสผลบุญ ท่ีกลาวนี้ไป ทําใหชีวิตนั้นมีแตความสุข

สบายเหลือลนทีเดียว คตินิยมของพุทธศาสนิกชนเช่ือวา อานิสงสสรางพระไดช่ือวาเจริญกรรมฐาน

ขอพุทธานุสติ และเปนการบูชาพระรัตนตรัยสรางบุญกุศลท่ีม่ันคงถาวรช่ัวนิจนิรันดรกาล ท้ังแกตน

และแกบุคคลผูรวมอนุโมทนาสรางความเจริญรุงเรืองใหแผไพศาลไปไดไกล ไดรวมกิจกรรมอันจัก

นําประโยชนสุขสูตนและสูสังคม ฯลฯ 

 ๕๒ “อานิสงสการสรางพระพุทธรูป”, [ออนไลน], แหลงท่ีมา : http://www .kaskaew.com/index 

[๒๐ มีนาคม ๒๕๕๔]. 

 ๕๓ “การสรางพระพุทธรูปกับภูมิปญญาไทย”, [ออนไลน], แหลงท่ีมา : http://www.whitemedia.org/ 

wma content/view/๒๑๘/๖/ [๒ มีนาคม ๒๕๕๓]. 

                                                        

http://www.whitemedia.org/%20wma%20content/
http://www.whitemedia.org/%20wma%20content/


 ๓๔ 

 

 พระสงฆท้ังในอดีตและปจจุบันไดแสดงธรรมเทศนเก่ียวกับอานิสงสสรางพระไวดังนี้ 

 ๑. หลวงปูดู พรหมปญโญ วัดสะแก จังหวัดพระนครศรีอยุธยา  “สรางพระ ๑ องคได

อานิสงส ๕ กัป ไมวาเล็กหรือใหญสรางดวยอะไรก็ตามหมายความวาบุญกุศลจะตามหนุนสงไปทุก

ภพทุกชาตินานถึง ๕ กัป 

 ๒. หลวงพอพระราชพรหมยานหรือหลวงพอฤาษีลิงดํา วัดทาซุง จังหวัดอุทัยธาน ี

"การสรางสมเด็จองคปฐมทํา ไดยาก คือวา เปนพระพุทธเจาองคตนพระพุทธเจาท้ังหมด การสราง

องคปฐมนี้ทานเปลี่ยนบัญชีใหมโดยใชบัญชีสีทองเปนทองคําลวนท้ังเลม จดบันทึก (เปนอีกเลม

หนึ่งจากท่ีจดธรรมดา) ก็แสดงวา คนท่ีจะสรางพระพุทธเจาองคปฐมไดนี้ตองเปนคนมีบุญมากและ

ไปนิพพานไดเร็วมาก" 

 ๓. หลวงพอขอม วัดไผโรงวัว จังหวัดสุพรรณบุรี“ผูใดสรางรูปพระพุทธเจาจะเปนองค

เล็กเทาตนคาก็ดี ใหญกวาตนคาก็ดี ผูนั้นจะไดเปนพรหม เปนอินทรหม่ืนชาติแสนชาติ ถาเปน

มนุษยจะไดเปนพระเจาจักรพรรดิ์หม่ืนชาติแสนชาติจะไมเปนผูตกต่ําเลยตราบจนกวาเขาสู

นิพพาน” 

 ๔. พระครูพัฒนกิจจานุรักษหรือครูบาชัยยะวงศาพัฒนา วัดพระพุทธบาทหวยตม

จังหวัดลําพูน“การสรางพระเปรียบไดกับธนาคารบุญซึ่งจะเกิดบุญกุศลกับผูท่ีมีสวนในการสรางโดย

บุญกุศลนั้นจะเกิดข้ึนทุกคร้ังท่ีมีผูมากราบไหวสักการบูชาเทากับจํานวนคนและจํานวนคร้ัง” 

 ๕. พระธรรมสิงหบุราจารยหรือหลวงพอจรัญฐิตธัมโม วัดอัมพวัน จังหวัดสิงหบุรี“การ

ท่ีผูสรางพระพุทธรูปเกิดศรัทธาจนถึงสละเงินออกมาสรางพระพุทธรูปไดและออกมาทําทานในงาน

ฉลองพระพุทธรูปไดช่ือวาเปนผูมี "ความเห็นตรงเห็นถูกแท" เพราะเปนบุญของตนเองไมใชบุญของ

ใครเลยผูสรางพระพุทธรูปช่ือวาเปนผูไมประมาทช่ือวาเปนผูเตรียมตัวกอนตาย”
๕๔

 

 ๒. อานิสงสการบูรณะพระพุทธรูปหรือปฏิสังขรณพระพุทธรูป พระพุทธรูปของคน

ไทย มีมาแตสมัยโบราณ เปนธรรมดาท่ีตองมีการชํารุดทรุดโทรมไปตามวันเวลา แตดวยความ

ศรัทธาและความเคารพนับถือของคนไทยท่ีนับถือศาสนาพุทธ จึงทําใหมีการนิยมทําบุญดวยการ

บูรณะพระพุทธรูป นับเปนการสรางบุญกุสลอันยิ่งใหญ การทําบุญดวยการบูรณะพระพุทธรูปแด

พระสงฆ จะไดรับอานิสงสอันแรงกลา มีสุขภาพแข็งแรง ไมเจ็บปวยงาย มีรางกายสมบูรณครบ๓๒ 

ประการ มีผิวพรรณงามเปลงปลั่ง ไมแกเร็ว นอกจากนี้ยังเปนท่ียอมรับถือแกคนท่ัวไป เกิดในชาติ

 ๕๔ “อานิสงสการสรางพระ”, [ออนไลน], แหลงท่ีมา : http://www.tanuluck.com/อานิสงสการ

สรางพระ.html [๖ พฤศจิกายน ๒๕๕๓]. 

                                                        



 ๓๕ 

หนาก็ยังคงไดเกิดเปนผูท่ีสวยท้ังรูปกายและรูปสมบัติ มีความเปนอยูสุขสบายดี ชีวิตม่ังค่ัง จะทํา

การคาหรือประกอบอาชีพใดๆ ก็จะมีโชคลาภเขามาเสมอๆ ทํามาคาข้ึน มักจะไดลาภลอยอยูบอยๆ 

ไปไหนก็มักจะเปนท่ีตองตาตองใจของผูพบเห็น ใครเห็นใครก็รัก พูดจาอะไรก็จะเปนท่ีเช่ือถือ เปน

ท่ีนับหนาถือตาของคนรอบขาง 

 ๓. อานิสงสในระดับตางๆ มี ๔ ข้ันคือ 

 ๑. กุศลช้ันกามาวจร ไดแก การสรางเพื่อถวายเปนวัตถุทาน 

 ๒. กุศลช้ันรูปาวจร ไดแก การสรางและไดเจริญสมถกรรมฐานมีพุทธานุสสติเบื้องตน 

 ๓. กุศลช้ันอรูปาวจร ไดแก การสรางและไดเจริญญาณสูงข้ึนจนถึงข้ันอรูปกรรมฐาน ๔ 

 ๔. กุศลช้ันโลกุตตระ ไดแก การสรางและไดเจริญวิปสสนากรรมฐานจนบรรลุมรรคผล

นิพพาน 

 อานิสงสช้ันกามาวจรจากการสรางพระพุทธรูป มีดังนี้ 

๑. อกุศลกรรมในอดีตชาติแตปางกอน จะเปลี่ยนจากหนักเปนเบาจากเบาเปนสูญ 

 ๒. สิ่งศักดิ์คุมครอง สรรพภยันตรายสลาย 

 ๓. เจากรรมนายเวรในอดีตชาติแตปางกอน เม่ือไดรับสวนบุญไปแลว ก็จะเลิกเวนการ

จองเวร 

 ๔. เหลายักษผีรากษส งูพิษ เสือราย ไมอาจเปนภัย 

 ๕. จิตใจสงบ ปวงภัยไมเกิด ฝนรายไมมี ราศีผองใส สุขภาพแข็งแรง กิจการงานเปน

มงคล 

 ๖. ม่ันคงในคุณธรรม ความอุดมสมบูรณปรากฏ (เกินความคาดฝน) ครอบครัวสุขสันต 

วาสนายั่งยืน 

 ๗. คํากลาวเปนสัจจะ ฟาดินปราณี ทวยเทพยินดี มิตรสหายปรีดา 

 ๘. คนโงสิ้นเขลา คนเจ็บหายได คนปวยหายดี ความทุกขหายเข็ญ สตรีจะไดเกิดเปนชาย 

 ๙. พนจากมวลอกุศล เกิดใหมบุญเก้ือหนุน มีปญญาเลิศล้ํา บุญกุศลเรืองรอง 

 ๑๐. สิ่งท่ีสรางจะบังเกิดเปนกุศลจิต แกทุกคนท่ีไดพบเห็น เปนเนื้อนาบุญอยางอเนก

ทุกชาติของผูสรางท่ีจะเกิดก็จะไดฟงธรรมจากพระอริยเจาปญญา ในธรรมแกกลา สามารถได

อภิญญาหก สําเร็จโพธิญาณ 

 การท่ีผูสรางพระพุทธรูปไดเกิดศรัทธา จนถึงสละเงินออกมาสรางพระพุทธรูปและทํา

ทานในงานฉลองพระพุทธรูป ไดช่ือวาเปนผูมีความเห็นตรงเห็นถูกแท เพราะเปนบุญของตนเอง 

ไมใชบุญของใครเลย จึงไดช่ือวาเปนผูไมประมาทและเปนผูไดเตรียมตัวกอนตาย 

 องคประกอบของการทําทาน (ผูให, วัตถุท่ีให, ผูรับ) ท่ีไดผลในระดับสูงมากท่ีสุด คือ 



 ๓๖ 

 ๑. ผูใหบริสุทธ์ิ = คือมีศีลมีธรรม จะไดบุญมากกวาคนไมมีศีลธรรมทําบุญ 

 ๒. วัตถุท่ีให บริสุทธ์ิ = หามาโดยชอบ ไดบุญมากกวาโกงผูอ่ืนมาทําทาน, ปริมาณท่ีให

ไมสําคัญ 

 ๓. ผูรับบริสุทธ์ิ = ผูรับมีศีลธรรมมากเทาไหร ผูใหไดบุญมากเทานั้น เนื้อนาบุญดีได

บุญมากกวา ปลูกขาวในนาท่ีดินคุณภาพดี ไดรับผลผลิตมากกวา 

 ๔. อานิสงสการใหทานในระยะตางๆ (เบ้ืองตน ทามกลาง ท่ีสุด หรือกอนให, ขณะให, 

หลังให) 

 ก. กอนใหมี = จิตกุศล ยินดีไมฝนใจ ไมลังเล ใจอ่ิมเอิบในการสงเคราะห ไมทําเอา

หนา ไมทําเอา 

 ข. ขณะให = จิตกุศล ปติสุข ใจอ่ิมเอิบ 

 ค. หลังให = จิตกุศล ไมเสียดายทานท่ีทําไปแลว ผานไปก่ีกีนึกถึงก็อ่ิมเอิบใจ อานิสงส 

หรือ ผลท่ีไดรับตางกัน ดังนี้ 

 ก. กอนใหทาน จิตดี = รํ่ารวยตั้งแตแรกเกิด, จิตไมดี = จนตั้งแตเกิด 

 ข. ขณะใหทาน จิตดี = รํ่ารวยในวัยกลางคน, จิตไมดี = ยากจนในวัยกลางคน 

 ค. หลังใหทาน จิตดี = รํ่ารวยในบั้นปลายชีวิต, จิตไมดี = ยากจนในบั้นปลายชีวิต 

 ถาจิตใจดีตลอด ก็จะมีฐานะรํ่ารวยตลอดท้ัง ๓ วัย ถาทําบุญทําทานแลวนึกเสียดาย

สงผลใหเกิดมาฐานะดี แตตัวเองทําตัวลําบาก ทําตัวอัตคัด ยากแคน (ดวยสวนหนึ่ง)
๕๕

 

 ๕. อานิสงสของการชักชวนผูอ่ืนสรางพระพุทธรูป 

 ก. บุคคลใดทําคนเดียวไมชักชวนใคร ยอมไดโภคสมบัติ แตไมมีบริวารสมบัติ (ฐานะ

การเงินดี แตมีเพื่อนนอย เพื่อนท่ีคบหาดวยก็ฐานะไมดี) 

 ข. บุคคลใดหาไดถวายทานดวยตนเองไม แตไดประกาศชักชวนใหผูอ่ืนทํา : ยอมไมได

โภคสมบัติ แตไดเฉพาะบริวารสมบัติอยางเดียว (ตัวเองฐานะไมดี แตเพื่อนๆ ฐานะดี ไดรับความ

ชวยเหลือจากเพื่อนๆ) 

 ค. บุคคลใดไดถวายทานดวยตนเองและไดชักชวนใหผูอ่ืนทํา : ยอมไดโภคสมบัติและ

บริวารสมบัติ: (ท้ังตนเองและเพื่อนๆ มีฐานะดี) 

 ง. บุคคลใดไมไดถวายทานดวยตนเองและไมไดชักชวนใหผูอ่ืนทํา : ยอมเปนคนอด

อยาก ยอมไมไดแมซึ่งขาวพอท่ีจะกินใหอ่ิมทอง เปนทุกขอนาถาหาท่ีพึ่งไมได
๕๖

 

 ๕๕ พระราชสุทธิญาณมงคล วัดอัมพวัน สิงหบุรี, “อานิสงส สรางพระพุทธรูป”, [ออนไลน], 

แหลงท่ีมา : http://www.jarun.org/contact-webmaster.html [๒๐ มีนาคม ๒๕๕๔]. 

 ๕๖ จ.เปรียญ, อานิสงส ๑๐๘ กัณฑ, (กรุงเทพมหานคร : อํานวยสาสนการพิมพ, ๒๕๑๐), หนา ๓๗๐. 

                                                        



 ๓๗ 

 ๖. อานิสงสของการสรางพระพุทธรูปดวยวัสดุท่ีแตกตางกัน พระโบราณจารยกลาว 

ไว ดังนี้ 

 (๑) ดีบุก จะไดเปนเทวดาผูมีฤทธาศักดานุภาพยิ่งนัก 

 (๒) เงิน จะไดเปนพระมหาจักรพรรดิราช ประกอบดวยแกว ๗ ประการเปนใหญใน 

แผนดินท้ังหมด 

 (๓) ทองเหลือง หรือทองสําริด จะไดเปนพระมหากษัตริยมีสมบัติเปนอันมาก 

 (๔) ศิลา จะไดเปนพระอัมรินทราธิราช เปนใหญในดาวดึงสพิภพ 

 (๕) ไมโพธ์ิ หรือไมแกนจันทร จะไดเปนใหญในประเทศราช ประกอบดวยจตุรงคเสนา

เปนอันมาก 

 (๖) พระฉายาเจา หรือการเขียนภาพพระบฎ (ภาพพระพุทธเจาบนแผนผา) จะไดเปน

ทาวมหาพรหม 

 (๗) ทองคําธรรมชาติปราศจากราคี จะไดเปนพระสัพพัญูพระพุทธเจาก็ไมใชเปนสิ่ง

เหลือวิสัย
๕๗

 

 ผูวิจัยสรุปไดวา คตินิยมในการสรางพระพุทธรูปของพุทธศาสนิกชนไทย เปนการสราง

เพื่อเปนคุณคาตอสังคมและวิถีชีวิตของคนไทย สรางดวยกุศลเจตนาดี สรางเพื่ออานิสงสและมี

องคประกอบท่ีให ไดผลมากท่ีสุด คือ ผูใหบริสุทธ์ิ วัตถุท่ีให บริสุทธ์ิ และผูรับบริสุทธ์ิหรือมีความ

เต็มใจท้ังกอนให, ขณะให, และหลังให อานิสงสอ่ืนจากการสรางพระพุทธรูปไมใชเพียงการสราง

ดวยตนเองเทานั้น การชักชวนผูอ่ืนสรางพระพุทธรูป หรือซอมแซมพระพุทธรูปก็ไดผลบุญมาก

เชนกัน 

 

๒.๓ งานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 

 พันเอกหญิง ฟองสมุทร วิชามูล กลาวไวใน“ ศึกษามหาปุริสลักษณะ ของ

พระพุทธเจา ” พบวา มหาปุริสลักษณะ หมายถึง ลักษณะของบุรุษผูยิ่งใหญ ๓๒ ประการ เรียกวา

พระมหาบุรุษ มีกลาวในคัมภีรพระวินัยปฎกและพระอภิธรรมปฎก พรอมอานิสงสท่ี ทําใหไดมหา 

ปุริสลักษณะนี้ พระพุทธเจานั้น สมบูรณดวยมหาปุริสลักษณะ ๓๒ ประการ เพราะอานิสงสของ

การบําเพ็ญบารมีนานนับ ๔ อสงไขยแสนกัปในอดีตชาติ จนครบ ๓๐ ประการ มหาปุริสลักษณะ

 ๕๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๗๔-๑๗๕. 

                                                        



 ๓๘ 

ของพระพุทธเจาในแงบุคลาธิษฐาน เชน รูปจักรและรูปมงคล ๑๐๘ ประการปรากฏบนฝาพระ

บาท
๕๘

 

 พระสุชาติ วชิรปฺโญ (นาอุดม) กลาวไวใน “ ศึกษาวิเคราะห พระแกวมรกตพระ

คูบานคูเมืองของไทย” สรุปไดความวา การสรางพระพุทธรูปนั้น มีจุดกําเนิดตั้งแตยุคคันธาระ 

(พ.ศ. ๓๗๐) ซึ่งมีแนวคิด การสรางสิ่งท่ีระลึกไวเพื่อระลึกและเพื่อเปนพุทธานุสติ ในพุทธคุณ ๓ 

ประการคือ พระปญญาคุณ พระวิสุทธิคุณ และพระมหากรุณาคุณ พระพุทธรูปในประเทศไทยนั้น

พบวา มีหลายยุคมีการผสมผสานพุทธศิลปและมีลักษณะตางกัน พระพุทธรูปเปนเคร่ืองสงเสริม

กําลังใจ และสืบอายุพระพุทธศาสนา เปนสิ่งยึดถือและสักการบูชา เปนองคประธานในการ

ประกอบพิธีในวันสําคัญตางๆทางพระพุทธศาสนา
๕๙

 

 นายรอบทิศ ไวยสุศรี ไดกลาวไวใน “การศึกษาวิเคราะหพระเคร่ืองในฐานะเปนกุศโล

บายในการปฏิบัติธรรม” พระเคร่ืองเปนกุศโลบายอันลึกซึ้ง เพื่อดึงดูดใหผูสรางและผูใชพระเคร่ือง

หันมาเขาวัด ปฏิบัติธรรมตามหลักบุญกิริยาวัตถุหรือหลักไตรสิกขา ซึ่งถือเปนหลักการปฏิบัติธรรม

ท่ีสําคัญในพระพุทธศาสนาไดอยางครบถวนสมบูรณ
๖๐

 

 กีรติ กมลประเทืองกร กลาวไวใน ” คุณคาของการสวดมนตท่ีมีตอพุทธศาสนิกชนใน

สังคมไทย : กรณีศึกษาพุทธศาสนิกชน วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฏกรุงเทพมหานคร ” สรุปได

ความวา การสวดมนต คือ การสาธยายพระพุทธพจนเพื่อทรงจําใหข้ึนใจดวยตนเอง และเพื่อ

เผยแพรพระธรรมคําสอนแกชนท้ังหลาย ความสําคัญของการสวดมนต คือสวดธรรมเพื่อรักษาพระ

ศาสนา และสวดพระปริตรเพื่อคุมครองปองกันอันตราย การสวดมนตมีเปนการพรรณนาพระธรรม

คําสั่งสอนของพระพุทธเจามีอานุภาพทําใหเกิดความปลอดภัยจากอันตรายท้ังปวง
๖๑

 

 พระมหาศักดิ์พิชิต ฐานสิทฺโธ (ชัยดี) กลาวไวใน ”ศึกษาบทบาทการเผยแผพุทธธรรม

ของพระวิสุทธาธิบดี (วีระ ภทฺทจารี) (๒๕๔๙)” สรุปไดความวา พระวิสุทธาธิบดี (วีระ ภทฺทจารี) 

 ๕๘ พันเอกหญิงฟองสมุทร วิชามูล, “ ศึกษามหาปุริสลักษณะของพระพุทธเจา”, วิทยานิพนธพุทธ

ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ก-ข. 

  ๕๙ พระสุชาติ วชิรปฺโญ (นาอุดม), ศึกษาวิเคราะห พระแกวมรกต พระคูบานคูเมืองของไทย, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ก-ข. 

 ๖๐ นายรอบทิศ ไวยสุศรี, “ การศึกษาวิเคราะหพระเครื่องในฐานะเปนกุศโลบายในการปฏิบัติธรรม”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ก-ข. 

 ๖๑ กีรติ กมลประเทืองกร, “คุณคาของการสวดมนตท่ีมีตอพุทธศาสนิกชนในสังคมไทย : กรณีศึกษา

พุทธศาสนิกชน วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฏ กรุงเทพมหานคร”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต 

(พระพุทธศาสนา), (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ก-ข. 

                                                        



 ๓๙ 

เผยแผพุทธธรรมดวยพุทธวิธีการสื่อสาร อันเปนกลยุทธในการโนมนาวใจใหผูฟงเกิดศรัทธา กลา

หาญ เลื่อมใส เราใจอยากฟงอยากประพฤติปฏิบัติตาม เพื่อความมีประสิทธิภาพประสิทธิผล และ

เขาถึงมหาชน หรือกลุมเปาหมายมากยิ่งข้ึน ท้ังนี้ ทานไดใชสื่อ ๓ แนว คือ สื่อบุคคล สื่อมวลชน 

สื่อเฉพาะกิจ ทานประสบผลสําเร็จอยางสูงยิ่ง สามารถนําไปเปนแบบอยาง หรือประยุกตใช ในการ

เผยแผพุทธธรรมของนักเผยแผในปจจุบัน เพื่อใหเกิดประโยชนอยางยิ่งยวดตอพระพุทธศาสนา

สืบไป
๖๒

 

 

๒.๔ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ ผูวิจัยไดศึกษาแนวคิด ทฤษฎีและ

งานวิจัยท่ีเก่ียวของโดยนํามากําหนดเปนกรอบแนวคิดการวิจัย (Conceptual Framework) 

ประกอบดวยตัวแปรตน (Independent Variables) และ ตัวแปรตาม (Dependent Variables) 

ดังนี้ 

  

ตัวแปรอิสระ 

(Independent Variables) 

 ตัวแปรตาม 

(Dependent Variables) 

 

 

ปจจัยสวนบุคคล 

  - เพศ 

  - อายุ 

  - ระดับการศึกษา 

  - อาชีพ 

 

 

 

 

 

 

 

ทัศนคติของประชาชน 

ตอพระเกจิอาจารย 

 

 

 ๖๒ พระมหาศักดิ์พิชิต ฐานสิทฺโธ (ชัยดี), “ศึกษาบทบาทการเผยแผพุทธธรรมของพระวิสุทธาธิบด ี    
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